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الاجن ری النتعاوی ا نھتننی النتوان تہ 


بنچجوعث 2 الاف 2یت الححاد یت والاشارد 
شنتر حم الغاتتت 


امعی الحدت بَا لا معَة ا لفَاسمية انم یٹرة 
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بسم الله الْرحمٰن الرحیم 


َزلَأَفَر مِن کل وِرْقَة مِنهُمْ طَازِفة لیتفقهُوا فی الیِین . 
1 ' ناؤ: 
نا را اسر 


لاإمام فرید الدین عالم ابن العلاء المتوفی ۷۸۲ھ 


2 
المرتب 
المفتی شبیر اأحمد القاسمي 
بالجامعة القاسمیة / شاھی 


پنة ”مر ادآ باد“ الھند 


نالاتا 


۱ لَشداء 


إلی الإمام الأعظم النعمان بن الثابت أبی حنیفة رحمہ الله 
والی صاحبیه یعقوب بن إبر اھیم رحمہ الله 

ومحمد بن اللحسن الشیبانی رحمد اللہ 

واِلی جمیع أئمة الفقھاء المجتھدین العظام 
والی جمیع المحدثین الکرام 

وإلی أُم المدارس الجامعة الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند 
وإلی الجامعة القاسمیة/ شاھی مرادآباد 


والی روح والدي -برّدالله مضجعھما--. 


المجلد الاوّل 
الہجلا التانی 
المجلاد الثالٹ 


المجلد الرابع 


المجلد السابع 


المجلد الٹامن 
المجلد الٰتاسع 
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المقلمةء الطھارۃ۔ 
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الجنائز السجلات,: ال کاۃء 
العشرء الخر آج الصو م‌ الحح۔ 
الیکا حء الطلاق۔ 

بقیة سن الطلاق: النفقاتء 
التاق۔ 

الأبمان ٤‏ اللحدو اڈ الس ف2 
أحکام المرتدینء اللقیطء 
اللقطةء الاباق: المفقود 
الشر کة. 
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رڈسھی 


امھ 


من‌الفتاوی العاتارخانیة 


الصرفء الکفالة والضمان 
الحوالة: الحیل۔ 

آدب القاضیء الشھادة۔ 
بقیة من الشھادةء الرجوع 
عن الْشھادةء الو کالۂۃ۔ 
الاقرارء الصلح الھبة. 
الآاجارڈء المضاریة. 

الو دیعةء العاریةء المکاتبء 
الو لٴء ءال کران: اللحجرء 
الماأذونء الغصب۔ 
الشفعة: القسمةۃء المزارعة 
والمعاملةء الذبانح: الأضحیۂ. 
العقیلة والامتحسان والکراھیةہ 


الصحریء الشربء الأشربةء 
الجنایاتء الو صایا 


بقیة من الوصایاءا ح ٤‏ الفرائض۔ 


بقلم : الکاتب الاسلامي المعروف 
فضیلة الشیخ نورعالم حلیل الأمیني 
رئیس تحریر مجلة ” الداعی“ العربیة 
وأستاذ الأدب العربی بالجامعة الإاسلامیة : دارالعلوم 
دیوبندہ یوہی ‏ الھند 


وق امام ھت رشح مھ فاص سرت 
محمد خاتم النبیینء وعلی آلە وصحب الذین شادوا الدینء وعلی من تبعھم 
احسان إلی یوم الدین. ۱ 
وبعد: فان کتاب“” الفشاوی النّاتارخائیّة“ لموّلفه : العالم الجلیل الفقيه الکبیر 
الشیخ فرید الدین عالم بن العلاء الاندربَتِي الدھلویٔ المتوفی ۷۸۲ھ كتابٌ 
فرید ضخم بل موسوعة شاملة لمسائل الفقه الحنفي یلي فی الأھهمیّة کتاب 
”الفتاوی العالمکیرة“ لّذي اف بعدہ بفرون؛ ولکتّہ رغم أھمی القصری ظلٍ 
عَبْرُمذہ القرون الطویلة حبیس مکتباتٍ اِسلامیّة محطوطاتٍء ولم یَكتبْ لە قط 
ام یشترتطرغا یکا سکاملء ر ان ستَف سس الیغار لات ایت 
اتصاراً له أو تحقیقاً لبعض اجزائہ الأَوَلیّةہ ولکنّھا لم تستوعب الکتابَ بکامله 
تحقیقاً وتدویناً فإاصداراً له مطبوعا. 

وقد ا مذہ الستعادةً :سعاذ٤َتَحقیی‏ الکتاب و تادؤینه وضبطه کاماد 
وإصدارہ مطبوعاً للعالم الفاضل المتخرج من أکبر وأعرق جامعة إسلامیّة اُعلیة فی شبہ 
القارۃ الھندیّة : الجامعة الاسلامیة المعروفة ب ” دارالعلوم /دیوبند “ الشیخ المفتي شبٔیر 
اأحمد اُستاذ الحدیث والفقة والافتاء بالجامعة القاسمیة بمدینة ” مرادآباد“ بالھند. 

ولأهمیّة ھذا الکتاب : المو سوعة الفقهیٰةء ہو رجہ 
الفاضلء أوڈ أن أمرٗف بالکتاب وسبب تاألیفه ولماذا سُمٌّی ب ”الفتاوی التاتار حانة“ 


۸ 

اُورِف بھذا الاسمء وأن أآتحدث عن العمل الذي صععه المحقق والجھد الذي 
بذلە فی إحراج الکتاب مطبوعاً بحلة قشیبة لأوٴل مرۃ بعد مامضی علی تآألیفه 
فک و9 سنا 
تعریف بالفتاوی التاتارخحانیة: 

َّفَ الشیخ فرید الدین عالم بن العلاء ھذا الکتاب بأمر من الأمیر” تاتارحان“ 
الخفرال العسکرئ والوزیر الکیر للساطاف فیرور شاہ علق“ المتوفی ۲۹۰ھ 
,۱۳۸۸ء ۔ الذي عَکم الھِند فی الفترة مابین ۷٥٢‏ ۷۹۰ھ ٭ -۱۳٣١‏ 
روہ ج ےر ہی وٹ 
شاملة تستوعب المسائل الفقهیّة حسبّ مذھب الإمام ابی حنیفة. نعمان بن ثابت 
یھو ۰٠-١٥٥ھے ٦۹۹‏ -۸۷٦۷م)‏ حیثٌ کانت بینھما علاقات حب 
وإعجاب وطیدة . وکان الأمیرٌ یل لعلمه الغزیرء وبصرہ بالشریعةء وتعمقه في 
علوم الکتاب والسنةء إلی جانب صلاحه وتقواہ وزھدہ في الدنیا وفیما عند الناسء 
وکونە أَكبر علماء عصرہ؛ فعرَمَ رحمہ الله علی تحقیق رغبة الأمیرء وعَکفَ علی 
([معا( تھے ۷ٰٰٰ"8'ھھو9ە") ماکان یحتاج إليه من أمُھات الکتب 
والمصادرفی الفقه الحنفیٰ مطبوعة ومخطوطةء وجَلبّه - کل ماکان یحتاج إليه - 
له من کل مکان کان یوحد فیےه في ذلك العصر. وَذرَابنة کتا نآ ”الفتاوی 
التاتا رخائیْۃ“ تدلّ علی مانّهَّ للمُولٔف رحمه الله من المکتبة الکبیرۃ من کتب الفقہ 
الحتفيٗ الھاقةہ وقد سٌَی رحمہ الله بدورہ ثلاثین کتابافي مقدمتہء استقی منھا 
التسائل لکتاف ا حصی المحقیٔ الفاضل جمیع الکتب التي تَقلَ عنھا ملف 
و جح ء فبلغ عددھا ٠‏ کتابا۔ 

کے الف توفالت عتا ۷ اھ اج مو رات ”تاتارعان“ 

ےےے ‏ تر رہ 
ھوہتااارجودالفوعت یآ ریت الف الکات کی لور لا ا 
او کاو اس فان الات اترغا0ک ربا کات بد اموک لاعت تر اس 


۹ 
ورراھ رک القو لن کافرقال رصاق ارلخض رات لہ 20 مل وا 
وإطلاق الاسم العامٌ عليه : ”الفتاوی التاتارخائیّة “ وإن کان سَمّاہ أصلا”زاد السفر“ 
أو زادالمسافر“ علی اختلاف المُورخین الھنود فیما یتعلّق باسم الکتاب الأصلي. 

واستھلٌ المُوَلّفْ كتَابَه بذکر سبب تآلیفہ بأنه إِّما الّفه بأمر من وزیر 
ظا 7ئ رت ہاگ الہ السکری ا ا ابا رعا19 ر لے علید کی را 
وأأطال ذکرَہ وعَقّد فی مقدمة الکتاب باباً بعنوان ”باب فی العلم والحث علیہ“ 
ووٴرّعَه فی سبعة فصول : الفصل الأول في فضیلة العلمء والفصل الثانی في فضل 
العلم والفقے والعالم والتعلم والتعلیم والمتعلمء والفصل الثالث فی فرض العین 
والکفایة من العلومء والفضل الرابع فی آفة العلمء والفصل الخامس فی بیان السنة 
والجماعةہ والفصل السادس فیمن تحل لە الفتوی ومن لاتحل لەہ والفصل السابع 
تی آدالت لی والستی. 

بعد مقدمة الکتاب التی تحذَث فیھاعن ھذہ الأمور الھامة بدأُ أصل 
الکتاب من ”کتاب الطھارۃ“. وراعی فی کتابہ لدی سرد المسائل اُمورا: 

)١(‏ نقل کل مسئلة عن کتب الفقه الموثوق بھا. 

(۲) لم یلٹزم بتأیید المسائل بالدلائل والنصوص المَسْتتبطة منھا المسائل ؛ 
أنٌ الغرض من کتابة الفتوی هو المسغلة أُصلاّہ لا الدلائل والنصوص التی 
اسْتَخْرِحَثٌ منھا الفتوی. 

)٣(‏ رہما نقل مسئلةً واحدہً عن عدد من الکتب. 

)٤(‏ وکان کتاب ”المحیط البرھاني“ الأساس الذي بنی عليه کتابَه من بین 
الکتب التی نقل عنھا المسائل. ولذلك أشار إليه لدی الإاحالة عليه بحرف”م“ بینما 
صَرٌح بأسماء الکتب الأحری التي استقی منٹھا المسائل: 

زہ) صَرّع الولّٰت ئی النقدمةیاسماء الکتپ ال نقل عھا المسائل ری 
ٹلاثون کتاباًء ولم يُصَرُّح بأسماء کتب أخری کثیرة نقل عنھا المسائل أیضا. 

وقد اأُحصی المحیي الفاضلِء لدی مقارنته ہین مخحطوطات الکتابء جمیع 


۵ 

الکتب التي نقل عنھا الموْلْء ء فبلغ عددہ ٠‏ کتابا أحری غیرالتی صرح 
اصکضات لی شراالگکاب ار رف تھا 

أمّا کاب ”المحیط البرهاني“ فھو للإامام برمان الدین محمود بن اأُحمد بن 
عبدالعزیز بن عمر بن مازۃ البخاري المتوفی ٦٦٥ھ‏ مولّف کتاب ”ذخیرة الفتاوی 
المعروف ب ”٭الذخیرة البرهھائیة “. وعن ” المحیط البرھانی“ تقل المُوَلّف أُكثرٌالمسائلء 
حتیٰ نقل أحیاناً الإٗبوابَ بکاملھاء والعناوینَ الفرعیّة بعیٹھا,. واستوعب کتابُٔ ”المخیط 
َ‫ ھانی“ مسائل کل من ” المبسوط“ و” الجامع الکبیر“ و ”الجامع الصغیر“ و”السیر 

ا تک سر و "الہ یادات“ و ”مسائل النوادر“ و”الفتاوی“ و ”الواقعات 
حے کنا عَرَّے بَللك نل ”کت الظرتک ۲ء .) ولذلك احتل ” 
ال سط البرھاني“ المکانة الممتازة ہین الکتب الفقھیة کلّھاء + وأصبح 7 00. 
الفقہ ولم یوحد کتاب اف بعہ إلّ اعتمد ملف عليہء واستدنإلیه, 
الأمیر تاتارخان 

أماالأمیر ”تاتارخان“ الذي بأمر من الف الشیخ فرید الدین عالم بن العلاء 
٣‏ , ۰+ التاتارخانیة“ فلا يعُلم من أأحواله الشيءٍ الکثیر الذي یشفي 
الحریصّ علی المعرفة بە وبأحبارہ؛ ولکن المؤرخین ادوا أنه کان رجلا صالحاًء 
سُجد بالحج وزیارة الحرمین الشریفینء صَوّاماً قوْاماً وقّافاً عند حدوداللّہء عاملا 
بالشریعة في الحل والترحالء إلی جانب أَله کان شجاعاً مِقداماً بصیراً بفٹؤن 
الحربء خاض حروباأء وفتح کثیراً من المناطق للسلطان ” محمد تغلق“ . 

یقول المؤرخون - وعلی رأأسھم مُوْلَفَ کتاب ”تاریخ فرشته “ باللغة 
الفارسیة المؤرخ ”محمد قاسم ھندوشاہ “ (المولود فی نحو مو رت 
۳ إن السلطان غیات الدین تغلق تولّی السلطناغرة شعبان ۷۲۱ھ وتوفی 
فی عام ٢۷۲ھ‏ اي بعد ماحکم الھندٌ أُربع سنوات وشھوراء ثم خلفه ابنّه السلطان 
محمد غیاث الدین تغلق بعد وفاته بأربعة أيّام. 

وفی عھد السلطان غیاث الدین تغلق أغار سلطانُ”حراسان“ علی مناطق 
”صلتان“ و”دیبالبور“ وسیطر علیھاء ‏ وکانت معه زوجتّه الفارمةُ الحمال وھي 


۷۱ 

حاملء وبینما هو یغزوالمناطق المذ کورة ویحتلّھاء إذا وَلَدّت لە ابناء وماإن سمع 
السلطان غیاث الدین بغرو الجیش الخراسانی لمناطق” ملتان “ و ”دیبالبور“ 
حتی ردّہ بحوم قَوئ بحیشه الباسل و وضع في الحیش الخراساني السیف؛ 
فوَلّی الحیشٔ وسلطالهء وعلّی مولودّہ؛ لأن الذعر اأعجلہ عن اأخذہ معہہ فالتقطہ 
الجیش التغلقيء و وضعوہ بین یدي السلطان غیاث الدین فأغحب بە وتبتاہء 
وربُاہ علی عینهء وسمّاہ ”تاتارخان“ وشبّ علی عھد ابنە السلطان ”محمد 
غیاث الدین تغلق واحتل لدیه مکانة مرموقةً لشجاعتہء وقوۃ شکیمتہء وحنکته 
القتالیّةء وخِبّرته العسکریّةء إلی میلە إلی الدین والتزامه باحکامہ وفتح لە مناطق 
عدیدةء واأحضع لە بلادا کثیرةۃ. 

وبعد ماحکم السلطان ”محمد غیاث الدین تغلق“ ۲۷ عاماًء توفی عام 
۲٢م‏ وخلفەه ابن عمّه السلطان ”فیروز شاہ تغلق” الذي‌تولّی مقالیدً الحکم 
فی /۲٢‏ محرم ٢٥۷ھ.‏ 

وعندما کان السلطان ”فیروز شاہ تغلق“ یتجلّی فی مجلسه الرسمیٰ کان 
الأمیر ” تاتارخان یجلس بجنبه الأیمن ‏ وکان رئیس وزرائە ” خان جھان“ یجلس 
جب الس سستاہر کل تکاتھ الكےة لئ السلظاقر دی اکرندلز کات 
یأنمنە ویستشیرہ فی مھامّه السلطانیّة و شؤونه الاداریّة . وکان ” تاتارحان“ یحب 
ننقام مقار یہ کہ گآ تلق کت مو 27 
أَكبر علماء عصرہ بتألیف مثل هذہ المووسوعة الفقھیة الجلیلة في الفقه الحنفيء التی 
لت اسمّہہ وأدامت رسمّہء وسْعْلی مکاَه لدی الله غداًیومٌ القیامةہ إِن شاء الله , 
العنایة بالفتاوی التاتارخانیة سابقاً 

رھ الاکت الفاضل الشیخ المفتی شبٔیر أحمد القاسمی عالمان جلیلان 
قاما بدراسة مخحطوطات کتاب ”الفتاوی التاتارحانیة“ واختصارہ أُو إحراج بعض 
أحزائه مطبوعة. أوْلھما: الشیخ إبراھیم بن محمد الحلبي الفقیه الحنفي(المتوفی 
٦ھ/۹١٤٥۱))‏ الذي لَحَص ”الفتاوی المانارخانیة“ واستخرج من جمیع 
أجزائھا المسائلٌ النادرۃ الوقو عء وجمعھا فی مُعَلَدَ واحد؛ لکٹھا لاتزال مخطوطةء 
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ولم تصدر مطبوعة؛ ولکن المؤرخین والمھتمین بتراجم الأعلام ذکروا ذلك. 

وثانیھما العالم الھندي المُتصَلع القاضي سجاد حسین الکرتبورئ البجنوریَ 
القاسمیٰ (۱۳۲۸- ١٤٣٥ھ‏ > ۱۹۱۰۔ ۱۹۹۰)) رئیس ھیئة التدریس ومدیر 
المدرسة السا بجامع *فتحبوري“ بب ”دھلی“ سابقاء الذي کان بدا یدرس 
مخحطوطاتِ ”الفتاوی التاتارنیّة “ ويّحَققھاء ویشرح الألفاظ الصعبة فیھاء وأ حرج 
خحمسة مجلدات مٹھا مطبوعف بعد ما بڈل في شاتھا جھوداً مشکورة ولکنہ 
۶ 9 +0 - وافته المنیققبل ان مٌ عمله وینجز مھمتہء سیت 
وتعلیقه علیھا” کتابٌ الوقف ” واأصدر ماحَقّقه من أجزاء الکتاب الحکومة الھندیَةًء 
ٹم أصذرت هذہ الأجزاءَ" إدارۃٌالقرآن والعلوم الا(سلامیة“ء کراتشيء باکستان. کما 
أصدرتھا بعض مکتبات بیروت لبنان في أُربعة مجلدات, وأصدرت ھذہ 
المجلداتِ المطبوعة في بیروتہ مکتبة دارالایمانء سھارنبور الھند. 

ٹم اطلّع العلماء علی أحزاء اأخری حَقُقھا القاضی رحمہ الله لی ” بیع التلحدۃ“ 

من ”کتاب البی وع“ وهھي في مجلد واحد غیر مطبوعء کما اطلعواعلی أحزاء 
یّضھا القاضی ۔ رحمە الله أو علّفھا مخحطوطة غیر مبیضة. 
العمل الذي صععه المحقق: 

۱ وقد استفاد المّحقَق الفاضل الشیخ شبیر أحمد من مُحققَاتِ القاضی رحمه 
الله واستضاء بطریقة سیرہ فی الدارسة والتحقیق؛ حیث إِلَه أوّل من أضاء الطریق 
امام العلماء والدارسین للاوفادۃ یز ھذہ المو سوعة الفقھیّة الضخمة. 

لگ ال اس الای فی اقال عیل کل المکی 
والتقدیر من العلماء والفقھاء والدارسین لعلوم الشریعة . 

ول حصل علی ما تَوصّل إليه من مخحطوطات الکتابء وھي حمس: 

١‏ - مخطوطة القسطنطیتیّةہ وھی أصَحٌ مخطوطات الکتاب وأوضحھا 
کتابڈہ کما أنّھا کاملة تستوعب الکتابٌ کلە بجمیع اأحزائه من البدایة إلی النھایة, 
وهي اکٹر ثقة واستناداہ لأُنھا کانت قد أعدّت تحت مراقبة ورعایة المجلس 
العالي.۔ولذلك اتخذھا لصو قاع اکا لسر لد ٹبیا بالمخطوطات 
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الأربع الأحری التي تَوَصُل إلیھا. وھی: 

-٢‏ مخحطوطة ”مکتبة رضا“ بمدینة ”رامبور“ بولایة ”یوبی“ بالھند. ومي 
أیضامحطوطة صحیحةہ اأحطاؤھا قلیلة؛ ولکن خطٔھا دقیق للغایقہ تصعب قراء تُھا ؛ 
حیث استوعبت الکتابَ کله فی مُجَلَدین ذوي لوحة کبیرة. 

۳- مخطوطة متحف ٭سالار جنك“ وهي رائعة الحط واضحة النصضص؛ 
ولکن خطٔە غیر واضح في أسکنة کثیرة تتعأٰلّھا اأُحطاء کثیرة؛ بل ھی اکٹر 
المخطوطات لهذا الکتاب خطأء وأغفلت کثیراً من عبارات الکتابء وبالمقارنة 

مع المخحطوطات الأحری تا گد المّحَقّق ےت 

اه ممشار جاک فو امہ سر یکا گی فا باک اہی 
60 9 0 9جو ار 
یا سطر طَاالشکطیناة 

٥‏ _ مصخطو طة النشاشیبيء وھی غریبة الخطء سیئة الکتابقہ تصعب قراء تھا 
حتی علی البارعین في قراءة المخطو طات. حاول المحقق ان یستفید منھاء 
ولکنە بعد قلیل ترك الاستفادهً منھا. 

وثانیا: 

(الف) فَرا المخطوطات کلّھا- ومعظٔمھا کانت مُعْجَمَةَ وغیرَ منقوطة وغیر 
مکل - وبَیّضھا بیدہ وکان ذلك عملل صَغباً أعانه علی اجتیازہ فی نجاح بَصرہ 
بالفقه وعلوم الشریعةءوقَابَل المخطوطات بعضّھا ببعض لیتوصّل إِلی أصل اللفظ 
الذي ضَاغ به المُؤلفُ العظيمُ مسائل الکتابء وحَرٌربه النصػ؛ لن أي خطاأً في 
تحدید اللّفظ الاصلیٴ يُوَرّط أيقارئ للمخطوطات المُعُجَمَة المُعَقَلَةَ عن النقط 
والحرکات - الرفع والنصب والجرٌ - فی اُخطاء کثیرة ‏ وکبیرۃ. 

(ب) لدی قراءة الکتاب بمخطوطاتہ العدیدة تَحَسُس کل مسئلة في 
تاوس سای الترتاية راکسانا کا تا رااای قیاھرسلت 
المسائل کلّھا حسب إحصائہ إلی(۳۳۷۷۸) ثلاث وثلاثین ألفاً وسبع مائة وثمان 
وسبعین من المسائل . 
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وذلك عدهُ المسائل الم رکَزیّة العی بعضھا یتضمّن طيّھا مسائل فرعیّة‎ 
َلمُحَقَق الفاضل حاجة إلی إحصائھا وتعدادھا وترقیمھا.‎ 

وعملیّة الشرقیم التی قام بھاء سَهّلت الإفادةً والاستفادةً من هذہ الموسوعة 
الفقھیةالکبیرة .ويْذْرِك قیمتھا کل دارسٍ وقارئ ومشتغل بمھمة الافتاء والفقہ 
وتدریس ھذا لفن الشریف. 

(ج) اهتمٌ فی مُنْتھل کل کصاب بائبسات الآیات القرآنیّة التی تتعلّق 
بالموضوع الذي غَقِدَ لە الکتابٰ. 

(د) وكکذلك اهتمٌ باثبات نصوص الأحادیث الشریفة فی الحواشيء تحت 
جمیع المسائل المنصوص علمھا. وذلك عملٌ جحدیر بالتقدیر من کل دارسٍ 
رستفیاكہ کیا آئیٹ آثار الص تحابق و التابعین المَوَیدة للحسائل. وسوق الأخحادیت 
اتٌَصمحطاھاالسرائل رای پا ناف 2 فنوالہ سرع اکر سام 
إذا اد أُن الغقه الحنفي کغیرہ من فقه الأئمة مبني علی الأحادیث والنصوصء 
ولیس مبنیّاً علی مُجَرّد القیاس والرايء کما یقول من ینصب العداءَ والبغض امام 
الأعظم أبي حنیفة رحمه الله ۔ 

(ھ-) وأبت فی الحواشی مُوْحزّتراجم جمیع المُحْدْثین الذین ساق 
أحادیٹھے. کما ساق فی مقدمته تراحمٌ جمیع الفقھاء الذین نقل عنھم المُوْلَف 
گُ2ھ9 

۱ (و) ‏ و كذلك عَرّٗف بجمیع الکتب الفقھیّة التی تَقلَ عنھا المُوَلْف - رحمه 
الله - المسائل واستفاد منھا فی تألیف کتابہ. 

والجدیر بالذ کر والتسجیلء وبالتالی بالشکر والتقدیر أَن المحقق أوّلَُ من 
ميکَتافچتار الککاے کا ال سار 7/5 یکسا طافھر کٹا 
۵ 9 َ۹ ٰ6 ۶ ۹ 
الدارین, وحَعَل آحرته خیراً من الأولیء وقڈرلمحاولتہ هذہ القبولء وجَعَلّھا 


ہے لق 


٤0‏ ھ٭* والتداول. 
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تعریف موجز بالمخحقق 
هو العالم الھندي المتمکن الشیخ شبّیر اأحمد بن خلیل الرحمٰن بن حمید 
بخش الذي اعترف بعلمهہ وفضله وصلاح الاو ساط العلمیة والدینیة فی الھند رغم 
7 کو 
می ۴۷۷۷م یمر فی ”بورما “حیث نزح إليھهاجذہ ”حمید 
5ت “من وطنه الھندء فی والڈہ وُہ کلاھمافی بورما“ . وعندما حدثت 
ُورةٌ عسکریّة فیھاء وسَيطرَ علی الحکم فیھا إٹرھا - الثورة - الجنرال العسكري 
”بوحي نیوینغ “ وأقام حکومة اۂ شتراکیة ُصدرت إلی جمیع النازحین من البلاد 
الأحری الأمر الصارم بالعودة إِلی بلادھمء اضطر الھنود ان یغادروها إِلی الھندء 
مُعلَفِينْ وراء ھم جمیع ماعندھم من الممتلکات والأموال والأئاٹ والأمتعة, 
راک االسک2 لت علی عھد ” إندیرا غاندي“ رئیسة الوزراء الھندیة 
آنذاك المحقق مع کثیر من المشردین من ”بورما “فی”ھستنابور“ بمدیریة ” 
میروت “ وکانت هذہ المنطقة فی وقت مامن العھد العریق تحت إمارة ” کورو 
من ”بورما“. أما والدته فکانت قد نزحت من ”بورما إلی مکة المکرمة مع ثلائة من 
ابناتھا۔ وھم عبد الرحمن ونورالبشر وأبوبکر الصدیقء واتخذث مکة المکرمة وطنا 
لھاء وعاشت ت فیھا نحو ٠٣‏ أو ٠‏ سنة حتی توفّاها الله فی الساعة ۹ من صباح یوم 
الاثئین : ۸/حمادی الأأولی سنة ١٤٤٣ھ‏ الموافق ٤‏ /مایو ۲۰۰۹م ودُفنت بھا۔. 
آما المحقق فخرج وحدہ من ”بورما“ إلی الھند مع ھنود آخرینء واستوطن 
”مستنابور“ بمدیریة ”میروت“ من ولایة ” اترابرادیش“ وحالفہ التوفیق الالھي؛ 
فمال إلی التعلم وتَلقٌی تعليمّہ الابتدائی بالجامعة القاسمیة بقریة ”ستھلا“ التابعة 
لمدینة ”میروت؛ “حیث تعلّم اللغات الأردیة والفارسیة والعربیة ومبادئ الفقه 
والاصول والمنطق والفلسفة والنحووالصرف؛ وحَفِظ نصو ص عدد من کنب 
کو بکاملھا. أُمثال ”ھدایة النحو“ و” الکافیة“و” شرح الجامي“ فی النحو 
و” شرح التھذیب“ فی المنطق و”القدوري“ و ”کنزالدقا ئق“ فی الفقه. 
ثم التحق سنة ۱۳۹۲ھ الموافق ۱۹۷۲ء بالجامعة الاسلامیة الأھلیة الکبری في 
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شبے القارۃ الھندیة الکائنة بمدینة”دیوبند“ والمعروفة بدارالعلومء وتلقی فیھا التعليمِ‎ 
العالي و حصل منھا علی شھادۃ الفضیلة فی‌الشر یعة الاسلامیة بعد مادَرس فیھا حمیع‎ 
کتب الحدیث والفقه والتفسیر وخلال ذلك أمضی عامًا کاملایلازم الشیخ الصالح‎ 
الشیخ المقر ئ السید صدیق اأُحمد الباندوي رحمه الله حیث تَشْرَبَ الشيء الکثیر‎ 
تن اج رھپ وی ۔ وتَحْرّجّ من دارالعلوم/ دیوبند سنة‎ 
با اف انتوقی ۱۹۸۲م ثم التحق بقسم الافتاء فیھاء وحصل منە علی‎ -× 
شھادة” الہفتی“ ثم غَیّن أستاذا مسا عذًا بدارالعلوم/ دیوبندہ ومارسَ التدریس فیھا‎ 
سنة ١٤٤٠ھ_و٦ ٠ھ وقام بتدریس کتب عدد من العلوم؛  وکسب خبرۃ‎ 
في‌التدریس وفی عام ۰۷ ٠ھ غیْنَ اُستاذا ومُفِْا بالجا معة القاسمیة بب ”مرادآباد“‎ 
و لایزال یقوم بخدمات التدریس والافتاء فیھا عن جدارۃ وأھلیة لحد کتابة ھذہ‎ 
السطورء وقام فی السنوات الماضیة بتدریس دواوین الأحادیثء مثل سنن النسائي‎ 
ھ٢١٤١ ومعاني الآثار للطحاوي وصحیح مسلم وجامع التر مذدي. ومنذ عام‎ 
عومرعارس صضح ابعاری. وممارستّه للتدریس طوال هذہ السنوات الکثیرة‎ 
سر یہ رر تو ری و جو وی‎ 
لتالیف شروح وتعلیقات للحدیث الشریف إلی جانب تالیفه کتبًا کثیر ة في شتی‎ 
المواضیع الاسلامیّة کلھا تشف عن علمه الغزیرء وفکرہ المستنیر ء وتعمّقه فی‎ 
علوم الشریعة ولذلك نالت قبول واستحساناً بالغین في الأوساط العلمیة‎ 
والشعبیة ٭وأطارت صیته في أُرجاء الھند کعالم صالح مُتعمقَ في علوم الشریعة‎ 
یجدربأنِ یوثق بە فی کل مایقول ویکتب في ما یتعلق بالدین وإصلاح المسلمین.‎ 
جزاہ الله یر وفقه لمزید من خدمة الدین والعلم, مما یزید العالم حسناتٍ‎ 
ویرفعه درجات ۔وصلّی اللّه وسلم علی سیّد نا ونیّنا محمد بن عبداللّه عبدہ‎ 
ورسولهہ وعلی آله وصحبه أحمعینء والحمد لله رب العالمین.‎ 
نورعالم حلیل الأمینی‎ 
رئیس تحریر مجلة ”الداعي“ العربیة‎ 
اُستاذ الأدب العربي بالجامعة الاسلامیة : دارالعلوم‎ 
دیوبندء یوبيء الھند‎ 
ھ٥٤١٤١ من صباح الثلاثاء: غرة رہیع الأول‎ ۱١ : الساعة‎ 
م۲۰۱٢ فبرایر‎ /۱١ الموافق‎ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
٦‏ 
تقدیم فضیلة الشیخ المحدث ریاست علی حفظہ الله 

اُستاذالحدیث بالجامعة الاسلامیة : دارالعلوم دیوبندہ یوبیء الھند 

الحمدلله رب العلمینء والصّلاۃوالسّلام علی رسولە محمّد وعلیٰ آله وصحبہ اُجمعین. 

أُمٌّا بعد! فمن حدیث الکتاب ”الفتاوی التاتارحانیة“ أُنٌْ السلطان ” غیاثٹ 
الڈین تغلق“ لمًا شنْ الغارۃ علی الحا کم الخراسانی فی مناطق ”ملتان“ وهزمہ 
شرھزیمة واستولیٰ علیٰ بلادہ لم یبق أَحذٌ من أسرتە إلا طفل صغیر یلعب في المھد 
بُطلق عليه” تاتا رکان“ فتبناہ السلطان ”غیاث الدین“ وقام بتربیته أحسن التربیةہ 
ولم یل جھدافی هذا الصّدد إِل ان سلطته لم تستمر إلی ایام کثیرةہ ثمٌ جلس 
علی عرش السلطنة ابنە ”محمّد تغلق“ ولم یزل یدیر الحکومة إلی مذٌة سبعة 
زعشرین ضاماء و کان ”تاتارخان“ تولّی منضب قیادة الخیش فی عھد حکومتہ 
-۔محمد تغلق -وظل یقوم بواجباته خیرقیام. ۱ 

ولمًااستأئرت ب ”محمد تغلق“ رحمة الله عام ۲۲٥۷ھ‏ ناب عنه ابن عمّه 
”فیروز شاہ تغلق“ وکان ھویوفر الأمیر ”تاتارخحان“ بالغ التوقیرء وینزله منزل العظماء 
کماعین لە مجلسأً خاصافی حضرتہہ وکان الأمیر ” تاتارحان“ محبّاً للعلم غایة 
الحبّ ویقڈرہ غایة التقدیرء فأمر الامام ”فرید الدین عالم ابن العلاء“ بترتیب 
الفتاویٰ علی نمطٍ خاص, ووفرله جمیع التسھیلات اللازمة لیمکن إتمام ھذا 
المدف الجلیل بسھولةء وبما أنٌ ھذہ الفتاوی برزت بأمرہ إلی حیٌز الظھورء 
فْسَمیگٰ ز ” الفتاوی التاتارحانیة”'نسبة إليه. 

كَأَنٌ الفتاوی التاتارخحانیة عبارۃ عن الفتاوی الضخمة التی قام بترتیبھا الامام 
”فرید الدین عالم بن العلاء“ فی القرن الثامن من الھجرة بأمرالقائد” تاتارخاں “ 
وتلقتھا الأووساط العلمیّة بالقبولء واحتلّت مکانة مرموقة حتی بلغت درحة الحجّة 
والامتتلال ومنلئلظلت فذہ الغتاویٰ ترشد العلماء المتقنین و اصحاب 
الفتیابشکل المخحطوطات القلمیة لحدٌالآن. 

وکانت الحاحة تمس إِلی نشرھذا الکتاب بعد البحث والتعلیق عليه حسب 
مقتضی العصر الرٴانء فمن فضل الله جُل وعلاأنه قیّٔض فضیلة المفتی شبّیر أحمد 


۸ 
القاسمی المفتي بالجامعة القاسمیّة شاھی/ مرادآباد لهلذہ الخدمة الجلیلة. فمن 
أھم خدماته التی قام بھافي ھذا الکتاب: ۱ 

-١‏ جمع عدیداً من النسخ المخطوطةء وبذل مساعی مشکورۃ فی إحراج 
الکتاب کنسخة صحیحة بالمقارنة بین المخطوطات. 

-٢‏ اهتّّ بذ کر الأحادیث علی المسائل المنصوص علیھا ممًا جاء الکتاب 
اکثر نفعا ومدعاۃ لِاأساتذة والباحثین علی الاقبال عليه واکثار الاستفادۃ منە. 

۳- قام بترقیم جمیع المسائلء وحسب ترقیم فضیلته یبلغ عددالمسائل 
الأسیّة (۰۳۳۷۷۸) أمٌا المسائل الفرعیّة فھی غیرڈلك. 

٤‏ - سل٘ط فضیلته الضوء علی الکتب التی أُشیر إلیھا فی الکتاب کمر اجحع 
للتعریف بھاء وذلك فی الفصل السٌابع من المقدمةہ ییلغ عددھا ۰ 

٥‏ - ذکر فضیلته مواصفات المحڈثین المعروفین الذین جاء ت أسماؤ ھم 
فی الأحادیثء وعددھم ۰۷٢‏ 

٦‏ - کتب فضیلته فی بدایة الکتاب مقدمة مفصّلة قدم فیھا الأبحاث العلمیة 
والڈراسات الافعة فی ضوء تجاربه المخحتمرةء کماعرٗف بٹلاثین کتاباً ذکرہ 
ای مساالشں 

۷ عرٗف فضیلته في المقذّمة بالفقھاء الین جاء ت نصوصھم في الکتاب 
وغیرهم من الفقھاء الآخرین ذاعت صیتھم.وعلیٰ ذلك قام المفتي ”شبّیر أحمد“ زید 
مجدہ بخدمات ضحم لھذا رب ور در رت 
مکشوف خلال المطالعةہ والان یسرز ھذا الکتاب إِلی حیّ الوجود مع تحسینات 
البحت والتعلیقء ؛ ویرجع سائر الفضل في ھذا الخصوص إلی فضیلتھ فللّه الحمد والمنة, 

اُتضرع إلی الله القدیر ان یتقبل عمله هذا قبولا حسناء وأن یجعل الأوساط 
العلمیة تصلقعه بالقبولء وأن یوفق المفتي الفاضل القیام بالخدمات العلمیة کٹر 
فاکٹر -۔ والحمد الله أوّل وآخرا. 

ریاست علي غفرله 
أُستاذ الحدیث بدارالعلوم /دیو بند 
۹ ربیع الأول ١٤١٤ھ‏ 


۹ 


سٗي سن لن الرحیم 
تقد ویر تس رت 
الحمد لله وکفی وسلام علی عبادہ الذین اصطفیٰ. 
اه1 فاۃ الکنات* النغاری الات رعائیگ تَعَل سن الماٹرالعلمیداتیٰ 
مورست في عھد حکومة المسلمین والّتي تلقاھا العلماء المتقنون بالقبول 
ہوچ ےئ 
2"( الأخ الفاضل المحترم”شبٔیر أحمد“ زید مجدہ المفتی بالجامعة 
لاستتای آدھ بش تا کاب امرس کے ار سام رض 
عليهء وبذلك قام فضیلة الأخ الہحترم بخدمة عظیمة جدیرۃ بالثناء نحو هذا 
الکتاب. وإن عمله ھذا سیؤڈي إلی سھولة الاستفادة به وتلقی الأوساط العلمیة 
إِيّاہ بالقبول: إن شاء الله 
اُدعوالله جلٌ وعلاأن یجعله مقبولا ککتبه السابقة الیأحری, وأن ینفع بە 
الأمة الا(سلامیةء ویتَقَبّله ہو لاعت ویو فقه لمزیدمن القیام بخدمات الذین 
واللَخمداللہ ولا و آھرا 
(فضیلة الشیخ) 
نعمت الله الأعظمی 
اُستاذ الحدیث بدارالعلوم / دیوبند 
۹ ربیع الأوّل ١٤٤٥ھ‏ 


٢ 


بسم الله الرّحمن الرٌحیم 
تقدیم فضیلة الشیخ المفتی محمد سلمان المنصورفوری 

اُستاذ الحدیث والمفتی بالجامعة القاسمیة شاھی مرادآبادہ یوبیء الھند 

الحمد 3 الذی تم باسممہ الباقیات الصالحات وتزداد بتوفینقه 
الحسناتءوالصلاة والسلام علی النبی المصطفی الذي هو جدیر بأ زکی التحیات 
وا٘طیب الب رکات وعلی آله وأصحابہ وأزاو جح وذریاته الطیبات الطاھرات ومن 
تبعھم یاحسان إِلی یوم القیامة. 

أما بعد : فان کتاب ”زاد السفر“ المسمی ب ”الفتاویٰ التاتارخانیة “ - تالیف 
العلامة فرید الدین عالم بن العلاء الدھلوي - (المتوفیٰ : ۷۸۲ھ) مِن اُحمع کت 
صنفت فی مسائل الفقه الحنفی ونالت حسن القبول فی الاو ساط العلمیة الفقھیة ء 
من ھنا اعتمد عليه کثیر من الفقھاء الذین صنفوا کتب الفتاویٰ والشروح بعدہء 
کما یظھر ذلك من مؤلفاتھم. 

لاشك أُن ھذا الکتاب موسوعة فقھیة ضخمة تشمل علی آلاف من الأصول 
والفروع الھامةہ ومن أأعجب الأمر أُن هذا الکتاب والأثر الجلیل لم یزل مستوراً فی 
کات بضر مطرطلاوبار لال کُر الظھور طبرعاً کاملا لحد الاائید آن 
العالم المحقق الشیخ القاضی سجاد حسین الکرتفوري البجنوري رئیس هیئة التدریس 
بالمدرسة العالیة بمسجد ”فتح فوري/دھلي“ سابقاً (المتوفیٰ: ١١٣٤۱ھ)‏ بدأعمل 
الصكحقیق والتصحیح بدعم وزارة الاعلام بالحکومة الھندیة؛ لکن الشیخ لم یستطع 
اتمام عملہ ولم یقدر إلا علی تبییبض وطباعة خحمسة مجلدات منە وتسوید بعض 
الأجزاء حتی وافته المنیةہ رحمہ الله تعالیٰ. 

۷۷٢۷یٰیی'ٌ۷۰"‏ 
الفاضل والمحدث الشھیر والمصنف المتضلع المکرم الشیخ المفتي” شبیر أحمد“ 
القاسحمي المفتي الأکبر وشیخ الحدیث بالجامعة القاسمیة شاھی/ مرادآباد - زادہ 
اللغلا غاد ناملس الغعفات افلامعنی النھ - فان سماحته شر 
عن ساعد الجد ولم یکتف بالمقارنة ہین المخطوطات وتصحیح المتن بالمراجعة 
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لی کنب الأصول اصّة ی”المحیط الہزمائی“ الذی حعل مؤولف ٭ الفتاری الاناعاب“ 
ساسا لکتابہ فحسب؛ بل قام بترقیم جمیع المسائل و کتب الحواشی المفیدة المشتملة 
علی التراجم والأحادیث وآثار الصحابة بصورة الدلائل للمسائل المنصوصةء حتی یطلع 
القاري علی مصادر الفقه الحنفی ویطمئن بھا قلبه ویشرح بھا صدرہ. 

فالان أصصحت ھذہ الذخیرة مؤیدة بالنصو ص الصریحة والبراھین القاطعةء 
حتی أُن الروایات التی الحقت فی الحواشی قد بلغ عددھا إِلی مبلغ عشرة آلاف 
روایةہ فنظرا إلی طذہ المیزات ستصیر طذہ الفتاوی مصدرا موثوقا بھا للباحثین 
والطالبین, إِن شاء الله تالیٰ 

ومن الحقیقة السٌاطعۃة ان طذہ العملیة العظمی لو کانت فوٌضت إلی 
أکادیمیة کبریٰ لاستغرق إتمامھا سنوات عدیدةۃ وشغل عشرات من المحققینء 
سوا قالمو اکر می ھا رکاقسی سی ات 
لمحت لکرس آر الہ اتا جا رای ا ات فرار سس کان 
سماحته تمگن بعد بذل المساعی المکثفة من إبراز ھذہ الذخیرة العلمیة العظمیٰ 
رغم أن مر علی تالیفه اکثر من ست مائة سنة. 

واِني أقدم اُطیب التّھانی وأعمق الأمانی إِلی فضیلة المحقق علی ھذا العمل 
الحلیل وادعو الله تعالیٰ أن یجزیه أجراً جزیلا وأن یمتعه بشرف العزة والقبول 
فی‌الدارین وأن یطیل عمرہ حتی یستفید بعلومه النافعة الغزیرة الأمة ال(سلامیة طول 
الزمان ء آمین یارب العالمین. 

والسلام 
وأنا العبد الفقیر الراحي إِلی رحمة ربه 
محمد سلمان المنصورفوري غفرلهُ 
اُحد خدام الجامعة القاسمیة شاھي / مر ادآبادہ الھند 
٦۷٦ھ‏ 


مقدمة التحقیق ٦‏ الکلمة الافتتاحیة 


سا ااطت 
مقدمة التحقیق 

الکلمة الافتتاحیة 

لحمد للّه لّذي ھداناوحعل من کل فرقة منھم طائفة لیتفقھوا فی الدین 
ولیننذرواقومھم إذا رجعوا إلیھم, وارشل سر لاقافتا میورا راہ داعا لی 
ویر عایر ورس کارب اکا ھتاہ رھد الْاشہتن 
واأصحاب المذاهب الأربعة المعتمدةء والصّلاة والسّلام علی شمس الھدایة سیّد 
المرسلین وخاتم النبیینء وعلی آلە وأصحابه اأُحمعین. 

وبعد! فان ”الفتاوی التّاتارحانیة“ كتابٌ قد مضیٰ علی تآألیفه وترتیبه کٹرمن 
ستٌ مائة عامء ولکن لم یُطبع إلا أجزاء قلیلة لحد الآن فی اي مکان من اُرجاء 
العالم ورغم ذلك لم یزل العلماء المتقنون والفقھاء المتعمّقون والمصفون 
البارعون یستفیدون من مخطوطة ھذا الکتاب منذ ستٌ مائة عام فصاعداء وأمٌا 
بعدالقرن الشامن من الجرۃ النبویة فاعتمد عليه جمیع الفقھاء الحنفیة تقریباً 
وأحالواإلیه کل منھم فی کتبھم واستفادوا منهہ وفی العھد الماضی القریب قد 

نمض الشیخ القاضي”سجّاد ہد امت کنا الکتاب وتحقیقہ 
ولکن لم یتَمٌ عملہ فقام بتحقیقه إلی ” کتاب الوقف“ وطبعت تلك الأجزاء 
المحققة من الکتاب تحت إشراف الحکومة الھندیةہ وقدذ كرنہ ذلك مفصّلا فی 
الفصل السادس من مقدّمة التحقیقء فانظر إلیھا. 

ومنذزمن کنت آتمتی ان يُوقٌق الله جَلٌ وعلارجل عالي الهمّة ان یتحمّل 
مسؤولیة القیام بتحقیق مذا الکتاب علی عواتقہہ وإحراج الکتاب إلی 
عڑرالو جو د مطیَرعاً رانا لکن الا سادا لاَاٰھذاالکات سو لات وقذ 
۲0 
القٌاسمیة شاھی/ مرادآبادء الھند. 


مقدمة التحقیق ۲۳ الکلمة الافتتاحیة 
وفی الحقیقة هذا الشغل العظیم هو الذي حملنی علی أُن أقوم بعمل تحقیق 
ھذا الکتاب ودراسته. 

7 6 صیُٰٗ)متہ' 
یخرج الکتاب تماماً محقّقاًإلی حیزالظھورہ ولو لم یکن التوفیق الإلھي یحالفني 
لما تیشٌرلي إتمام هذا العمل المھم. فلله الحمد والمنة . 

ہدام تی أن اُذکرأن هناك أموراً هامّة لابڈمن ملاحظتھا خلال مطالعة 
الکتاب أُوضحتھا تفصیللا فی مقدّمة التحقیق وھی کماتلی: 

١۔قمت‏ بترقیم مسائل الکتاب کلّھاء ویبلغ عددھا ۳۳۷۷۸. 

٢۔‏ وفی بعض من المواضع ذُکرت عدیدً من المسائل المتفرعة تحت رقم واحد 

٣۔‏ قب بتخریج الأحادیث والآثار للمسائل المنصوَض علیھا؛ وکنبٹھا فی 
الھامش تحت تلك المسأَلة . 

٤‏ ۔والمسائل الاجتھادیة غیر المنصوص علیھالُم بهعمٌ تزییٹھا بالآثار رللأحادیث. 

6سا3 کرت السائل ذکرت تمست رق رآعد زرعارت یا قد 
من المسائل المتفرعةء وأشیر إلی کل جزء منھافی الھامش ب ”قول المصنف “ 
وزُیْنْ جمیعھا بالحدیث والاأثر الذي یوافق. 

-٦‏ وتفصیل ذلك کلە مذکورة في المرحلة الثالثة للفصل السّادس من 
مقدّمة التحقیق .فانظراليه . 

۷- قشمٹُٗ مَقڈمة التحقیق فی سبعة فصولء ثمٌ ذکرت مقدمة المؤلٰف 
ویلیھا بدءُ الکتاب. 

مُا ترتیب فصول المقدمة فھو کمایلی: 

١۔‏ الفصل الأوٴل: فی ترحمة المؤٰف 

٢‏ الفصل النّانی: فی تراجم الفقھاء قبل المؤلٔف 

٣‏ الفضل القالث : فی تراجم الفقھاء بعد المؤلف 

رر اے ے و ہت 


مقدمة التحقیق ۲٢‏ الکلمة الافتتاحیة 

۱ الفصل الخامس: في تأُریخ الفقه الحنفي‎ ٥ 

وحقیقة هذا التّریخ أَن الشیخ” إبراھیم أحمد علي“ /حفظہ الله أحد کبار 
الأساتذة بجامعة أآم القری ۔ بمکة المکرّمة۔۔ قد کتب مقالة مفصّلة باسم 
”الہذهب عندالحتفیة“ وقدد کر معظمه ملحصاً فی مقدمة الکتاب” المحیط 
البرھاني“ ورام همذہ الکلمات أُخذ اقتباسات عدیدة من ذلك تلخیصاً فی 
ھذالفصل الخامس نظرا إلی اُهمیته. 

٦۔‏ الفصل السادس: فی مراحل الخدمات لمخطوطات الفتاوی التّاتارحانیة 

۷۔ الفصل السّابع : فی الکتب التی نقل عنھا المؤلّف ولم یذکرھافی مقدّمتہ. 

۸ مقذُمة المؤلف : 

شبٔیر اأحمد القاسمی عفااللّه عنه 
بالجامعة القاسمیّة شاھی/ 
بمدینة” مرادآباد“ کت" الھند 


مقدمة التحقیق ۲٢‏ الفصل الأول فی ترحمة المؤلٔف 
مقد مة التحقیق 
الفصل الأوٴل فی ترجمة المؤلٔف 

إنني لم أقف علی جملة وافرة مفصلة من أأحوال صاحب الفتاوی التاتار حانیةء 
ولم أظفر بسن ولادتەہ غیر أَنّ بعض المؤرخین البارزین فی الھند ذکروا شذراتٍ 
من اأحوالهە فی کتبھےء ٭وحاصلھا ان صاحب الفتاوی التاتارحانیة ھوالامام فرید 
الدین عالم بن العلاء الاندربتی الدھلوي الحنفی المتوفی ٦۷۸ھ‏ کان من أجل 
العلماء الکبار فی زمنهء وله شغف بالفقه والفتاوی والأصول والعربیة. 

فلأجل ذلك نشأت الروابط العلمیّة بینە وبین الخان الأعظم الأمیرتاتاررحانء 
الذي کان قائد الجحیش فی عصر السلطان' ”فیروز تغلق“ في الھندء وکان متدیّا 
یحب العلماء ویجالسھمء وھو الذی أشار الإامام فرید الدین عالم بن العلاء إلی 
تألیف الفتاوی التاتارحانیةہ فاشتغل عالم بن العلاء بتصنیفھا امتثال لأمرہ وتفخیماً 
لشأنهہ ولم یزل یجتھد ویسعیٰء ویقلب الاأوراق من اکٹر من مائة کتابء حتی فرغ 
من تأَلیفغھافی سن۷۷۷۰۹ھ سبع وسبعین وسبعمائة من الھجرة وفی هذہ السنة 
مضت علی إمارة السلطان فیروز تغلق مدة حمس وعشرین سن 

ومن أُعمٌ مااسّفید من کتب التاریخ أُن الأمیر تاتارحان تٌوفی قبل تکمیل 
الفتاوی التاتارخانیة وتوفی المصنف ”عالم ؛ بن العلاء“ فی عصر السلطان ' فیروز 
تغلق “سنة (٦۷۸هے)‏ ست وثمانیں وسبعمائة من الھجرةء وتوفٔي السلطان 
فیروزتغلق ۷۹۰ھ سنة تسعین وسہعمائة من المجرة.انظر نزھہة 
الخواطر١/۷١ءگلزارأبرار‏ فی اللغة الأردویة ص .٦۹٤‏ 

وقال المؤ رخ الکبیر محمد إسحاق البھتی فی کتابہ المسمّی”ب (علم الفقه فی 
شبے القارۃ الھندیة الھندوباکستان) ”برصغیر پاك وھند میں علم فقہ“ ناقلا عن” تاریخ 
فیروز شاہی“ُن الأمیر تاتاران تُوفي بعدمُضیٌ سنواتٍِ من جلوس”فیروز تغلق“علی 
عرش المملکة وتم الانتھاء من تالیف الفتاوی التاتارحانیة فی سنة ۷۷۷ھ سبع 
وسبعین وسبعمائة بعد مامضت خمس وعشرون سنة علی إما رة"فیروز تغلق“ فعلم 
بذلك ”ان تاتارحان“ توفٔی قبل تکمیل الفتاوی التاتارحانیة . 
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زلّة من صاحب کشف الظنون 
اُورد المؤرخ الکبیر حاجی خلیفة فی” کشف الظنون“ ذ کر الفتاوی التاتارحانیة 
علی موضعین: الأول منھما تحت عنوان تاتارخانیة فی الفتاویء والثانی تحت عنوان 
زاد المسافر في الفروےء وقال فی الثانی ”زاد المسافر“ في الفروع : وہو المعروف 
بالفتاوی التاتارخانیة لعالم بن العلاء الحنفي المتوفی ۲۸٦‏ ست وثمانین وما ئتین ھ. 
رد ٹن و ہہ 
”فیروز تغلق“ بعد عصر الملك محمد تغلقء وعصر السلطان فیروز تغلق و مت 
من الھجرۃءلأنه تولّی المملکة سنة اشتین وحمسین وسبعمائةہ وتوفی سنة تسعین 
وسعالامن ٢٣۷ھ‏ لی ۰ھ ء ثم بنا اعلی ہذا التفصیل کیف یصح اُن یقال: 
إِن جر وہ سیت اتی مسعترا ء قبل خمسمائة سنة من 
عصرہ إلّ ان نفأوٴل کما تأول المؤرخ الکبیر عبدالحی الحسنی فی کتابہ”نزهة 
الخواطر“ بقولہ” وأنت تعلم من سنة وفاته لعلّه التبس عليه (یعنی صاحب الکشف) 
عدد السبع بالائئین لأنھما متقاربان فی الشکل, فالمظنون أُنە توفی سنة ٦۷۸ھ‏ ست 
وثمانین و سبعمائةہ انظر نزھة الخواطر .٦۷/٢‏ 
نسبة المُولّف إلی إندر بت 
َو نورد فیما یلي خلاصة ما قاله المؤرخون البارزون عن"إندربت“ 
پتول اھ سست ھا ان فی کتابه المسمّی ب ”آثار الصنادید“ إن 
إاندربت اسم حيٗ من أحیاء دھلی؛ ‏ وکانت تتوسط بین القلعة القدیمة و”الباب 
المتلطخ بالدماء“ المعروفتین في الاأردیةباسم”پرانا قلعه“ و”خوني دروازہ“ 
وکان اسمھا الأول”اندربرستھ“ ثم صار”إندربت“ لکثرة الاستعمالء وقیل: 
إِنّه مرکب من لفظین ھند ین ”'إندر“و ”پت“ ومعنی الأوٴل ملك السماءء 
ومعنی الثانی: الحاکم أو المالكء فَأمًا الملك الذي عمّرتلك البلدة یقال له 
ملك السماءء ومن تم اشتھر اسمھا بإاندربت. 
وقال فی موضع آخر من کتابه تحت عنوان إندرپرستھ : هي قریة صغیرة 
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کانت واقعة فی الموضع الذی بُنیت الیوم فيه دوائر حکومیّةء من أُشھرھا 
إدارۃشؤون ضرائب الدحل (0٥.۲.ا)‏ تم اشتھرت هذہ القریة فیمابعد علی 
الألسن باسم إندربتء وقال الدکتور” بشیر الدین أحمد“ في کتابه المسمّی 
ب-_'واقعات دار ال حکومت دھلی (أحداث العاصمة دھلی) إِن قریة إِندربت 
رظان سال تعنامم آھ حول سی تگال اھ اھت 
الداحلي من سور البلدء و کانت ممتدة فی الجنوب إلی”ضریح ھما یوں“ وفي 
اتال إلیٰ زاب دعلی) الستی نی الاردیاب”دلی گیٹ“ 

وقال في موضع آخر من کتابه (ص )٠٢‏ إِن إندربرستھ هو اسم قدیم 
لمدینة دھلیء وحدودھاکانت تبداً”من قریة ا وکھلا“ وتنتھي إلی قریة”برابري“. 

وألقی صاحب ”آثار الصنادید“ الضوء عند ذ کرہ 17 دھلي علی ان دھلي 
کیف تغیّر اسمھا من إندر بت إلی دھلیء فقال : یروی أُنّه قبل المسیح عليه السلام 
بألف وأربعمائة )٤٤١(‏ عاما کانت عاصمة الھند مدینة ”ھستنا فور وکان 
مُلِکھاالأوٴل ”ید هشتر“ ئم بعد مضي تُلث وعشرین ومائتیرز سنة تقریباً تولٰی 
الہمکة الملكٔ شھکر (چھکں) فی عام (٠۱۱۰ق‏ م) وجعل اندربت التی 
کانت قطعة من مدینة دھلی عاصم البلادء ثم استمر الأمر علی ھذاء حتی 
عو العلف ”نول “الڈی کات یحکم قنو ج”مدینة سماھا باسم نفسه (یعنی 
دھلو) علی أراضي اندربت ثم تبدلت الواؤ ياہٗ وصار اسمھا دھلي. 

قلت: وبھذہ التفاصیل یظھرلی ۔ واللّه أعلم ‏ أُنْ الصحیح ماقاله الدکتور 
سید أحمد في آثار الصنادیدء وفی ضوء ماکتبه نتوضل إلی بضعة أمور. 

الأمر الاوٴل: ان مدینة دھلي کانت تسمّی بدھلي في عھد السلاطین 
التغلقیة فی الھندء کالسلطان غیاث الدین تغلق المتوفی ٢۷۲ھ‏ ء والسلطان 
محمد تغلق المتوفی ٢٥۷ھ‏ والسلطان فیروز تغلق المتوفی ۷۹۰ھ. 

الأمر الثانی : أنه کانت بقرب بلدة دھلي قریة اسمھا إندربتء والامام 
فرید الدین عالم بن العلاء” مؤلف الفتاوی التاتارخانیة“ کان من سکان هذہ 
القریةہ ولأحل ذلك نسبه المؤرخون إلی إندربت وإلی دھلي معاً۔ 
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الأمر الثالث :- ان موضع هذہ القریة بقرب من المکتب الرئیسی 
للجمعیة علماء الھند ء ومسجد عبدالنبی الواقع بجوار”بھادرشاہ ظفرمارگ“ 
وفي أراضی تلك القریة بنیت الیوم اإدارۃ شؤون ضرائب الدخل ((١.٢.ا)‏ 
۳۷ 

الفتاوی التاتارحانیة 

لماتم تالیف التفسیر الداتاربحانی ۔ کما سیأتی تفصیلە بعنوان یخصّ بذ کر 
التفسیر التاتارحانی وقعت فی قلب الأمیر تاتاحان فکرة بتألیف مجموعة فی الفتاوی فی 
مذھب انام نی حینا تاب للقیام بھذا العمل الجلیل الامام فرید اوشففن 
العلاء الحنفی الاندربتی الدھلوي الذی کان من أحد علماء المبرزین في الفقه والفتاوی 
فی عصرہ وكلَفه بوضع مجموعة جامعة للفتاویٰء؛وقد کانت بینھماصداقةء ‏ وکانت 
تربطھما روابط علمیة من قبلء فرضي الشیخ عالم بن العلاءہ واستحاب لدعوته. 

ثم وفّر الأمیرل علی حساب الحکومة کل کتاب فی الفقه الحنفي کان یوجد 
فی ذلك العصرہ فکل من یطالع الفتاوی التاتارحانیة یعلم ان المؤلّف لم یکتف فی 
القل علی گناب آو گایں آر لاة کیپ سب ایل کاب عد خی رۃ کبیرۂ 
الک کا کر ات لق متا سان تلست اکا 

کا سے سنا اسظرقات حظالس وا اج ساس 
نقل عنھا المصنف فیفتاواہء ولم یذ کرھا فی مقدمتةء وقد ذ کرتھا ببعض 
التفاصیل فی مقدمة التحقیق تحت الفصل السابع وقدیکون ھناك کثیر من 
الکتپ النی فاثت من إخصائی. 

وقال المؤرخ الکبیر السید عبد الحي الحسنی اللکكنوي في نزہة 
الخواطر ۷/۲٦:الشیخ‏ الامام العالم الکبیر فریدالدین عالم بن العلاء الحنفي 
الاندربتی أحد العلمۂاء البرزین فی الفقه والأصول والعربیةء لە الفتاوی 
وأورعایفی فلت ےہ وااس>”عضع مقص رھکین 
سبعمائة للڈمیر الکبیر تاتارحانء وسمًّاہ باسمه فلم یقبله لصداقة کانت بینه 
وبین تاتارمحاں کما فی گلزار ابرار. 
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قال الفاضل الچلپی فی کشف الظنون: هو کتاب عظیم في مجلدات 
جمع فیه مسائل المحیط البرھانیء والذخیرةء والخانیةء والظھیریةء و جعل 
المیےم علامة المحیطہ وذ کر اسم الباقی وقدم بابافی ذ کر العلم ثم رتب علی 
أبواب الھدایة وذ کرأنە اأشار إلی جمعه الخان الأعظم'”تاتارحاں“ ولم یسمه 
ولذلك اشتھربهء وقیل : إنه سمّاہ”زاد المسافر“ 

منھج المؤلّف فی کتابہ 

ومن المناسب ان نذ کربعض الأمور التی التزمھا المؤلف فی الفتاوی 
العاتارخانیةہ ذکر المؤلّف فی بدایة الکتاب السبب الذی بعثه علی تأٗلیف الکتابء 
فقال إن السبب الذی حملە علی تالیف الکتاب أَنَه کان تربطه صداقة ود بالاأمیر 
قاتارَفا2 و زی اك فَ0 کاو علق قالہ متسر گاؤ اع اس اسایفپ 
العلم ویحترم العلماء ھوالذی أمر الامام فرید الدین عالم بن العلاء بتألیف کتاب 
فی الفتاوی یجمع جمیع نواحی المسائل الفقھیّة فی المذھب الحنفی. 

وقد ذکر المصنّف ذلك فی المقدمة بقلمه وأثنی علی الأمیرتاتارخان 
کثیرأء في عبارة فصیحة وبلیغةء وأوضع کثیراً ان إشارۃ الأمیر هي التي وقرت 
لە فرصة تألیف الفتاوی التاتارحانیة انظرمقدمة المؤلف. 

الأمر الثانی :- ٹم بعد الحمد والثناء وذ کر السبب الباعث لتألیفھا 
أقام المؤلف بابا فی العلم والحث عليهء وجعله علی سبعة فصول. 

الفصل الال :- فی فضیلة العلم 

أورد فیه أحادیث وآثاراً فی فضیلة العلم . 

الفصل الٹانی : > کی سل فقر تہ واعال رالل ر اص واشم 

اأورد فيە أیضاً أحادیث وآثاراً عدیدة وردت فی فضل تلك الأشیاء. 

الفصل الثالث :- فی فرض العین والکفایة من العلومء 

أو لّٔ أوردفیە أیضا أحادیث وآثاراعدیدة وردت فی طلب العلم؛ وثانیاً 
بین النافع وغیر النافع من العلوم مع بیان ان حفظ القرآن مقدار مایجوز بە 
الصلوة فرض عین علی المسلین . 
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الفصل الرابع :- في آفة العلم 

أورد فیە أیضاً اأحادیث وآثاراً عدیدة وردت فی آفة العلم 

الفصل الخحامس :- في بیان السنة والحماعة 
"٠‏ أآورد فیه اثرأعن علی رضی الله عنہء وحدیئاً طویلاعن ابن عمر رضی 
الله عنھما فی بیان أھل السنةومتی یعلم الرجل أنە من أھل السنة ء لکن لم أجد 
ھما في الکتب التي بین یدیٔ. 

الفصل السادس:- فیمن یحل لە الفتوی ومن لا یحل له. 

اُورد فی أُقوال السلف في بیان العلوم والآداب التی لایڈڈ منھا لأرباب 
الفتویٰ أن یعلموھا. 

الفصل السابع :- في آداب المفتي والمستفتی 

فیه بیان ماعلی المفتی عند اختلاف أقوال المذھبء وشرائط المفتی 
عند نقل المذامب, ثم بعد ذلك أقام المصنف ہد التایہ کات اار5 
وقسم فیه الأحکام الشرعیة إلی حقوق الله وحقوق العبادء وما اجتمع فیه 
حقانء وحق الله فيه غالبء وما اجتمع فيه الحقان وحق العبد فيه غالبء 

الأمر الثالث :- قام المؤلف ببدایة کتابه من کتاب الطھارةء وعند نقل 
المسائل اھتم بخمسة أُمور. 

الال ٢۲ل‏ العثائل می الک المستت ہا تمالتال آ اھ امم کا 

الثانی ٢‏ : لم یلتزم المؤلف بالدلائل والنصوصء واکتفی علی نقل المسائل 
فقطء لأن المقصود فی الفتوی ھوالاخبار بنفس المسأَلة لا الدلائل والنصوص. 

الشالث ۳: احیاناً نقل المولف مسأله واحدة من کتب عدیدۃ مع 
تصریح أُسامیھا. 

الرابع ٤‏ : من الکتب المنقول عنھا المحیط البرمانیء وأن المؤلف وضع 
ساس کتابہ عليهءفلکثرۃدورہ وتکرارہ جعل المیم رمزاً للمحیط وذ کراسم الباقی. 

الخامس ٥‏ : عدد جحملة الکتب التی نقل عنھا الامام المؤلف فرید 
الدین عالم بن العلاء فی کتابہ یبلغ اکٹر من ثلثین ومائة ء إِل أنە ذکر ثلائین 
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کتابا منھا فی المقدمة فقطء وترك الباقی فااجل ذلك تتبعت عند المقابلة بین 
[ھل ظامس شرف سس کاب س یندا تھا 
مع تعریفھا وتعریف مؤلفیھا في تحقیق المقدمة بشیء من التفصیلء ومن هذا 
یھر أنه کان عند المؤلّف ذخیرۃ عظیمة من الکتب الفقھیة التّی لا یمکن 
العول علھار لی وسمی قعل اقت فور ڈاترعاقاق یلا 
وتوفیرھا من البلدان علی مستوی رسمي. 
المحیط البرھانی 

یوجحد فی الفقه الحنفي کتابان معروفان بإاسم المحیط 

الأول المحیط السرمحسی: صنفه الامام محمد بن محمد بن محمد 
رضی الدین السرحسيء المتوفی ٥٥٥٠ھ‏ وقد ذ کر الشیخ عبدالحثی 
اللکنوی منسوباإلی رضی الدین السرحسی تثُلئة محیطات. 

الأول : المحیط الکبیر فی عشرۃمجلدات 

الثانی : المحیط الأو سط فی أُربعة مجلدات 

الثالث : المحیط الصغیر فی مجلدینء وھذہ الثلائة موجودةۃ بمصر 
والرٌوم والشام (الفوائد البھیة فی تراجم الحنفیة )۲٢۹/‏ 

وذکر اللکنوی فی موضع آخر فی فوائدہہ وقد ذکر صاحب الطبقات: أَنه 
أربعة مصنفات: الأوٴل:المحیط الکبیر وھو نحو من أربعین مجلَّداء والثانی: عشرة 
مجلدات, والثالث:أُربعة مجلدات والرابع :مجلّدان (الفوائد البھیة )۳٣٤٣/‏ 

وإل من فقھاء الحنفیة فقیھان مشھوران بنسبة السرحسی. 

الأول : أبوبکر محمد بن أحمد بن أبي سھل هو شمس الأئمة 
السرحسي المتوفی ٦۹۸‏ وھو من أکابر فقھاء الحنفیةء ولایو جد لشمس 
الأئمة السرحسي تصنیف”بإسم المحیط“ فلا یصح مايظنّه کثیر من الناسء ان 
محیط السرحسی تصنیف لشمس الأئمة السرحسي(کشف الظنون )٢٦١٢/٥‏ 
ولیس الأمر كذلكٰ 

والثانی : رضی الدین محمد بن محمد بن محمد السرحسي؛ المتوفی 


مقدمة التحقیق ۲٢‏ الفصل الأول فی ترحمة المؤلٔف 

۱ھ وھو غیر شمس الأئمة السرمحسی ولە ثلاثة کتب أوأُربعة کتب کما 
ذ کرہ العلامة اللکنوی. 

ونقل فی الأعلام : أُنٌ رضي الدین السرمحسي فقيه من أکاہر الحنفیة 
وفاته فی إحدی وسبعین وخمسمائة (الأعلام از رکلی )۲٢١/۷‏ 

وفی الفوائد البھیة : أُن وفاته فی سنة أُربع وأربعین وخمسمائة نقللاعن 
الفیروزآبادی (الفوائد البھیة )۲٢۸/‏ 

ونقل فی کشف الظنون قولان : اأحدھماء فی سنة ٦۷٦‏ إحدی سبعین 
وستمائةءوثانیھماءأن وفاته کانت فی سنة ٥٥٥‏ ھأربع وأربعین وخمسمائة. 

وفی هامش الأعلام : ان رضي الدین السرمحسي مات یوم الجمعة آخر 
جمعة من رحب سنة إحدی و سبعین وخحمسمائة بمدینة ”٭حلب“ في زمن 
نورالدین محمد الزنکی (الأعلام ك۷) 

الثاني: المحیط البرھاني 

ھمذاھو المراد طھناء وھ و کتاب ضخیم للإامام برھان الدین محمودبن 
اُحمد بن عبد العزیز عمربن مازة البخاری المتوفی ٦٦٥ھ‏ وھوصاحب 
”ذخیرة الفتاو ی“ المشھو رة ”بالذخیرۃ البرھانیة “ 

ومصنٌفنا الامام عالم بن العلاء الدھلوي وضع اأساس کتابه ”الفتاوی 
الداتارخانیة “علی المحیط البرھاني و نقل المصنف آکثر المسائل من کتاب 
المحیط البرھاني حتی نقل من الأبواب کلھا والعناوین الفرعیّة بعیٹھا ولھذا 
السبب یناسب لی أُن ألقی الضوء علی کتاب المحیط البرھانی . 

وجه تسمیته 

قَاللت اعاطق الضیرط الرعالی سال الکشرظط والام الگی 
والجامع الصغیرء والسیر الکبیر والسیر الصغیرہ والزیاداتء ومسائل النوادر 
والفتاویء والواقعات والفوائد (کشف ١‏ لظنون )١١١/٢‏ ولذاسماہ بالمحیط. 


مقذمة التحختیق ۲٣۳٣‏ الفصل الأول فی ترحمة المؤأف 

المحیط البرھانی یحتل مکانة ھامة بین الکتب الفقھیة 

المحیط البرمانی من أمھات کتب الفقه الحنفی ومن أَهمٌ مصادرہ 
وبسبب الشقة والاعتماد عليه لم یوجد کتاب مھِمٌّ فی الفقه الحنفی خالیا من 
إحالة المحیط البرھانی بل الکتب التي رٌتبت بعدہ مشحونة بالاحالة إلی المحیط 
ارات ورعلق کل عال وھد لت آراسوت انان کات 
ونال ھذاالکتاب مکانا رفیعاً ورتبة فائقة عند اُھل العلم حتی الامام عالم بن العلاء 
الحنفي الدھلوي المتوفی ٦۷۸ھ‏ وضع أُساس کتابه الفتاوی التاتارححانیة علی 
المحیط البرھاني کما شاھدنا عند ترتیب الفتاوی التاتارحانیة وعند تعلیقه . 

خلاصة القول: إن المحیط البرھانی مرجع للفقھاء الذین رنّبواکتبھم 
بعدہ فلھذا السبب عندما یُطلق المحیط یراد بە المحیط البرھانی للإمام برھان 
الدین (الفوائد البهیّة ص: )۳٣٣‏ 

إزالة شبھة حول الفتاوی التاتارحانیة 

سے مساق لے قاتا ضاق ات شک امت التاھ لاس قالیت 
الحفسیر الماتارعاني فقامت تلك الجماعة بتألیفه حتی اأکملته کما سیأتي 
توضیح ذلك بعنوان التفسیر التاتارحاني . 

تھڈا الا بنا ورث فَ"ة بَا الضشاری النادارعاتیوسی ایضا ئن تالیت 
الجماعة العلماء التی قامت بأمر الامیر تاتارخحان کما زعم بعض العلماء 

قلت:تکفی لآزالة ھذہ الشبھة العبارتان من کلام المؤلف الإمام فرید الدین 
عالم بن العلاء الاندریتی اللتان تدلان صراحة علی ان المؤلف هو وحدہ الف 
الکتاب من غیر اشتراك آحرین من العلماءء وَأمًا استعانة المؤولف بتلامذته وخدامہ 
فھذا أمر لایسع لأحد ان ینکرہ. ۱ 

العبارۃ الأولی: یقول المؤلف في بدایة المقدمةۃ” فقد أشار إلی من إشارة 
حکم وطاعته غنم ۔ إلی أن قال ۔ ”وزائر الحر مین کالعین للانسان والانسان 
للعین الخان الأعظم القھرمان المعظم تاتارخان الذي ألقی إليه الدھر قیادۃ“. 

العبارۃ الثانیة : یقول المؤلف فی آخر المقدمة ”قال العبد الملتجئ إلی 


مقدمة ایق ای الفصل الأول فی ترجمة المؤلأف 
رحمة الله الغفار المنتسب إلی الأنصار عالم بن العلاء عصمم الله عن الزیغ 
وھداہ إِلی منھج السواء“ فان العبارة الاولی تدل صراحة إلی ان الأمیر تاتاربخاں 
ْ2 3" الجماعة لتألیف الفتاوی التاتارخانیة بل أشارلتألیفھا علی المصنف 
وحدہ وأما العبارۃالشانیة فھي تَصرّح بأن” الفتاوی التاتارخانیة“ هي من نتاج 


جھود عالم بن العلاء وحدہ لامن جھد الجماعة. 
الأمیرتاتارخان الدھلوي 

گنا اف 00تيا کگکا بات ال اش 
ویحافظ علی الصلوات ویحج البیتء ویحب العلماء ون الہ 

سگکتا ڈگرس ارصاف الا اذا لابكلاآت رک الد ىر ران ین 
توصّل إلی دھلي وکان من أُصل الترك؟ وبایٔ سبب سُمّي بتاتارحان؟ وأنه کیف 
توصّل إلی حضرة الملك فیروز تغلق؟ وبأی عمل لق بالخان الأعظم؟ 

ذکر المؤرخ الکبیر محمد قاسم فرشته في کتابه المسمی ب ”تاریخ فرشتہ 
(١‏ > أن السلطان غیاث الدین تغلق تولّی المملکة فی غرة شعبان سنة 
١ھ‏ اإحدی وعشرین و سبعمائة 

وذکر فی موضع آخر من ذلك الکتاب ٦۶٢٤ ١/٤‏ :إن السلطان غیاث الدین 
تلق ترفی سنڈ ٥ھ‏ خمس وعشرین وسبعمائة ومدة حکومتە کانت أُربع 
سنین وشھوراء شم بعد ثلاثة أیام من موتہه جلس محلّه ابنە سلطان محمد تغلقء 
ونقل مولانا محمد إسحاق البھتی فی کتابهہ المسمّی بب ”برصغیر پاك وہندمیں 
علم فق“ حکی أَنٌ ملکا من ملوك حراسان ھجم علی مناطق”ملتان “ و”دیبالفور“ 
واستولی علیھماءوذلك فی عھد السلطان غیاث الدین تغلق و کانت للملك زو جة 
حسناء تضرب لھا الأمثال فی حسنھاء وکان لایفارقھاعن نفسه بدا فأح رجھا معه 
فی ھذہ الغارۃہ وکانت حاملة فولدت ولداً بعد دخول مناطق”ملتان“ و”دیبالفور“ 
و”بینما ھم فی ذلك إذأغار السلطان غیاث الدین تغلق علی الحیش الخراساني لیلد 
وشن الغارة علیھم وقتل النفوسء وسفك الدماء وھرب الجیش الخراسانی. 

وَوٴسط ھذا القلق والاضطراب ت رکوا ذلك الصبي المولود فی الأرحوحةء 


مقدمة التحقیق ۳٣‏ الفصل الأول فی ترحمة المؤلٔف 

نک و ٹک یت و کہ یو ہے 
اُعجبه وتبناہ وربّاہ فی مھد الامارۃ وسمًّاہ بتاتارملك. 

ٹم شب ملا الغلام وبلغ أُشدّہ فی عھد السلطان محمد تغلق, ونال الصیت 
وصار وحید دھرہ فی الشجاعة والبسالة والمصارعۃةء وافتتح بلاداً کثیرۃ بقوۃ ساعدہ 
وبالاغارۃ علیھاء ٹم توفی السلطان محمد تغلق سنة ٢ھ‏ انتین و حخمسین 
وسبعمائة ومدة حکومتە کانت سبع وعشرین سنة . 

وقال القاسم فرشته فی تاریخ فرشتہ 1 ٹم بعد ذلك تولٰی المملکة 
السلطان فیروز تغلق في الثالث والعشرین من شھر الله المحرم الحرام عام ٢٦ھ‏ 
الین وخمسین و سبعمائة من الھجرة. 

وقال مولانا محمد إسحاق البھتی فی ”برصغیر پاك وھند میں علم فقه“ (ص )۲٢‏ 
لمّا کان السلطان” فیروز تغلق“ یجلس فی البلاط الملکی یفسح المکان لجلوس الأمیر 
انارمحاں فی الجانب الأیمن من السلطان الذي کان مختصاً للوزراء وفی جانبہ الأیسر 
یفسح المکان لٰخاں جھان وإن کان ”حاں جھان“ وزیراً مقبولا له مکانة عند السلطان. 

وکان السلطان”فیروز تغلق“ یَثق بتاتارحاں ثقة کاملة ویشاور معہ فی جمیع الأمور 
فکانت نتیجتہ أنه کان لایصدر حکما فی مھمات الد ولة إلا بعد موافقة الأمیرتاتارخاں. 

ومن توفیق الله وعون أُنٌ الأمیر سار إلی الحرمین الشریفین فسعد بالحج 
والزیارۃء ولم یزل یشتغل بالعلم ویجالس العلماء ویذاکرھم. 

ومن الجدیر بالذ کر : ان تاتارخان ہو إسم رجلین: الول: الذی نحن بصد د ذ کرہ. 

والثانی: ھوتانارخاں بن مظفرا لشاہ الذي کان أبوہ حاکماً علی ولایة غجرات 

فلذا ری أن أنّه ھنا علیٰ أُن تاتارخاں الذی نحن بصدد ذ کرہ وھو لیس 
ابن المظفرالشاہ بل ھو ابن السلطان الخراسانی‌الذی ترکە أبوہ فی المھد ٹم 
التكقطه السلطان غیاث الدین تغلق خلال غاراته علی” ملتان“ و ”دیبالفور“ وتبناہ 
وربّاہ فلا یغتر أحد بعبارۃ تاریخ فرشته. 

ذ کر التفسیر التاتارخانيی 


ذکر مولانا محمد إسحاق البھتی فی کتابہ المسمّی ب” برصغیر باك وہند میں 


0-01 ای الفصل الأول فی ترجمة المؤلٔف 
علم فق““ اُن الأمیر تاتارخاں کان من أحسن الناس إکراماً للعلماء ورجال الدینء ولە 
شغف بالقرآن والحدیث والفقەہ وهذا الذی بعثه علی ان یأمر بتألیف کتاب جامع فی 
النفسیر فحمع لئیل ہذا الغرض جمیع کتب التفسیرالتی کانت توجد فی عھدہ وکوّن 
جماعة من العلماء والفضلاءہ فکان یجمع فی ضمن کل آیة سائر الأقوال والآتار التی 
وردت في تفسیر الآیقہ والتی کتبھا المفسرون السابقون في تفاسیرھم؛ وبذلت أُقصی 
الجھودفی جمع الأقوال وصُر ح في النقل أسامي المفسرین مع الاحالة إلی کنبھم 
فیىمکن لقائل ان یقول: إنه کتاب جُمع فیه جمیع تفاسیر تلك العھدہ اُنظر تاریخ فیرز 
الشامی /۳۹۱-/۳۹۷ ئم لما انتھی هذا التفسیر سمّاہ الأمیر بالتفسیر التاتارحاني. 

وتلقی مجلة معارف العددالصادرفی شھر یولیوسنة ۱۹۸۹ء الضوءَ علی ان التفسیر 
التاتارخانی ألّفته جماعة من العلماء بأمر الأمر تاتارحانء کما أُن” الفتاوی العالمکیریة“ 
تھا جماعة من العلماء تحت إشراف السلطان الامام ”أورنك زیب“ عالم کیر. 

ونقل المؤرخ الکبیر مولانا عبدالحئ الحسنی اللکٹوي في کتابد” نزهة 
الخواطر“۱۹/۲ فی ترجمة الأمیر تاتارخخاں العبارۃ الانیة التی تتعلق بالتفسیر التاتارخاني 
”قال شمس الدین عفیف في تاریخہ: إنە لم یزل یشتغل بالعلم ویجالس العلماء ویذاکرهم 
ویحسن إلیھم وإنه صنّف کتابا في التفسیر وسمًاہ التانارخانی وھو اأجحمع مافی البابء. 

فأسال الله تعالیٰ أُن یلق من الرجال مَن یعثر علی محطوطات التفسیر 
التاتارحانی ویقوم بإمحراجه وإصدارہ لکي ینتفع الناس بە. 

مفاخر علمیة للملوك المسلمین فی الھند 

ساد المسلمون الھنڈ ثمانما ئة سنة إلّ حمسین عاماہ فاُول مل وکھم هو السلطان شھاب 
الدین غوري الذی حکم الھند ء وجعل عاصمة الھند بلدة دھلي سنة ٦٣۸٦‏ ھ - ۱۱۹۱ء 

واستمرالمسلمون یحکمون الھند حتی غلب الأنکلیزیون علی الھند في أُواحر 
القرن الخامس عشر المسیحی, وبدایة القرن الحادی عشر الھجری وأقاموا فیھا 
حکومتھم بعد نفی السلطان المغولي بھادرظفرالشاہ من الھند سنة ۱۸۰۷ء - 
٤ھ‏ وهنا انتھت حکومة المسلمین علی الھند. 

ولغ عدد السلاطین المسلمین الذی حکموا الھند فی ھذہ المدة الطویلة 


مقدمة التحقیق ۳۷ الفصل الأول فی ترحمة المؤلٔف 
حمسة وستین ٥٦‏ ملکا وامتاز عھد الاثٹین منھم بأعمال علمیة دینیة ومآثر جلیلة . 


الأول: عھد الملك فیروز الشاہ تَعَلَق 

کان السلطان فیروز تغلق صالحا مندیّہ شدید التمسك بالشریعة المطّرة ‏ وکائٹ 
مدة إمارته تسعا وثلئین ۳۹ سنة وقام فی عھدہ بأعمال حسنةہ ول علاقة حاصة بالفقة 
الحنفی, فلذلك أمر بتالیف مجموعة فی الفتاویٰ وسند مھام التالیف إلی العالم الشھیرالشیخ 
صدرالدین یعقوب المظفرالکرمانيء وسمّاھا ' الفتاوی الفیروز شاعیة “عزوأإلیٰ اسم نفسہ. 

ویقول الدکتور خلیق أحمد النظامی: إِن ”الفتاوی الفیروز شاھیة “ توجد 
نسختھا الخطیة فی معھد المخطوطات فی جامعة ”علیکرہ“ وقال محمد غوي 
الشطًٌاري فی تأریخ: لمّا فرغ الشیخ فریدالدین عالم بن العلاء من تالیف” الفتاویٰ 
الاعاتارخانیة “ اُراد السلطان فیروز الشاہ اُن یسمیھا باسمہہ فلم یقبله عالم بن العلاء 
لصداقة کانت بینە وبین الأمیر تاتارحاںء وسمًاہ بتاتارخان الذی أشارہ إِلی تالیفھا ١ھ.‏ 

قلے: والذی یظھر لی ۔ والله تعالیٰ أعلم ۔ ان مولّف الفتاویٰ التاتارخانیة لمّا 
بی أُن تنسب“ الفتاویٰ التاتارخانیة“ إلی السلطان أمر السلطان” فیروز تغلق“ الشیخ 
صدرالدین یعقوب المظفر الکرماني بتأٗلیف الفتاویٰ الفیروز شاھیة. 

وطکنا أمر السلطان بتألیف مجموعة فی العقائد واأسند مسؤولیة تالیفھا إلی 
الشیخ شرف محمّد العطائي وسماھا بہ ”الفوائد الفیروز شاھیةۃ“۔ 

وقال الد کتور خلیق أحمد النظامی : إِن الفوائد الفیروز شاھیة توجد نسختھا 
لعتقاق مہوسعطرطان حا>اعلکرت 

وطھناینش(السوال: ان اتید عالم و افاف لن رن بانتماء فتاویٰ إلی 
الأمیر تاتارحان ولم یرض بالانتماء إِلی الملك فیروز الشاہ؟. 

وجواب ذلك : ان الامتناع عن مطالب الملوك والأمراء ون کان من اُصعب 
الأہور جدّا لکن الشیخ فرید الدین عالم بن العلاء یحمل بین جناحیه قلباً شجاعاً 
مؤمناً ویملك همّة عالیة وکان یعرف للڈمیر تاتارخان فضله وعلمه ووڈہ وصداقتہ بہ 
فاثر علافقتہ بالأمیر علی علاقته بالملكہ وھذا میزۃ علماء اُھل الحق أُنھم لایتخذون 
قراراًإِلّا بعد تبیین الحق ومعرفة الصواب مسترشدین في ذلك بعلمھم وبصیر تھم 
الایمانیة ثم لا یتراحعون عن قرارھم کائنا ماکان. 
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الثانی : عھد الملك” أورنك زیب“ 

هو سلطان الھند العالم الفاضل الفقیه” أأورنك زیب“ المعروف ب۔”عالمکیرین“ 
السلطان شاہ جہاں بن السلطان جھاں کیر وّلِد سنة ۱۰۲۸ ثمان وعشرین وألف من 
الھجرةہ وتولٰی المملکة في سنة ۸١۱۰ھ‏ ثمان وستین وأًلفء وھو ابن أُربعین سنة وتٌوقٌي 
سنة ۱۸١٥ھ‏ ثماني عشرة ومائة وألف بعد ما استمر فی إمارته حمسون ٠٥‏ سنة. 

ونشأورٌبي فی حضن الامارۃء وأخذ العلم عن الشیخ عبد اللطیف السلطان 
فوري والشیخ ھاشم الکیلاني والشیخ محي الدین البھاری وعن غیرھم. 

وکان أأورنك زیب شخصیّة بارزة وبالغة إلی ذروۃ الکمالء فتعلم الخط النسخ 
من قاسم الخطاطہ والخط النستعلیق من السید علی بن محمد مقیم وتمھر فیھماء 
وقہل جلوسه علی عرش المملکة کتب مصحفاً بخطہ وأرسلە إلی مکة المکرمةہ 
وبعد ماجلس عليه کتب مصحفاً ایضاء وبذل في تجھیزہ وتحلیدہ سبعة آلاف روییّة 
ٹم أرسله إلی المدینة المنوٴرة ‏ وکتب بخطه الکتاب المتداول فی النحو”الألفیة لابن 
المالك“ وأرسله بید المفتی عبد الرحمٰن إلی مکة المكرمة. 

کنا آنالسلطاف 7ار رتلع زیبے“ کان خطا طا بارعا فَھكَذا کان وید ذھرہ 
وفرید عصرہ فی فنون مختلفة وکان لە شغف بالسلوك والتصوف: فلذلك بَایٔع علی 
ید الشیخ معصوع بن الشیخ السیّد أحمد السرھندي. 

وکان مولعاً بالقرآن والحدیث والفقه وخاصة بالفقہ الحنفیء فاأحل ذلك شگگل 
السلطان جماعة من العلماء وأمرھا بجمع الفتاویٰ باسمهہ فجمعت تلك الجماعة تحت 
إشرافه ٭الفتاویٰ العالمکیریة “فی ستة مجلدات ضخمة وتسمّي ”الفتاویٰ الھندیة “ 
فاأصبحت الیوم ھذہ الفتاویٰ مرجعاً من المراحع المعتمدة فی الفقه الحنفی لأھل الفتاویٰ 
وقد تداولتھا أیدی العلماء بالقبول فی سائرالأمصار( انظر آنثار الصنادید ص٤٤ ۲٢‏ 
وبرصغیر پاك وھند میں علم فقہ ص: ۲٢٢‏ کلاھما فی اللغة الأُردویة). 


مقدمة التحقیق 9۹ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 
الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء قبل المؤولف 
رہ 
۰ ۸ دہ ۱ھ 

هو النعمان بن ثابت التیمی الکوفی ابو حنیفة : إمام الحنفیةہ الفقيه المجتھد 
المحقق أحد الأُئمة الأربعة عند اُھل السنّة زالأعلام )۳٦/۸‏ 

قال الحافظ ابن کثیر : ”ھو الامام ابو حنیفةہ واسمہ النعمان بن ثابت التیمي مولاھم 
الکوفیء فقیه العراقء وأحد أئمة الاسلامء وسادة الأعلامء وأحد أُرکان العلماء وأأحد 
الأئمة الأربعة أاصحاب المذاہب المتنوعةہ وھو أُقدمھم وفاۃء لأنه اُدرك عصر الصحابة 
(البدایة والھایة ۱۰۷/۱۰) 
وقیل: وغیرہہ وذکر بعضھم أنە روی عن سبعة من الصحابة“ (البدایة والنھایة 
۰ء تھذیب التھذیب ۸ )٢۲١٥/‏ 

وفی شرح مسند أبي حنیفة : قال أبوحنیفة (رحمه الله تعالیٰ) ولدت سنة 
دخلت المسجد الحرامء رأیت حلقة عظیمةء فقلت لاأبہی: حلقة من هذا؟ فقال: 
حلقة عبدالله بن الحارث بن جزء الزبیدي صاحب النبی صلی الله عليه وسلم؛ 
دین الله کفاہ اللّه همّه (شرح مسند أبی حنیفة .)٤۸٥/‏ 

فقد ثبت بھذا الحدیث أن أبا حنیفة سمع من الصحابة بعد البلو غ وسمع الحدیث 

وعبدالله بن الحارث بن جزءہ بن عبدالله بن معدی کرب بن عمروین عسم؛ وقیل : 


ف قولە: وأنا ابن تسعة عشرسنة: قلتٌ فيه نظر لأنه فی سنة ست وتسعین قد کان عمرہٗ ستة عشر 
ا سنة لاتسعة عشر أُوتکون العبارۃ حججبٌ مع أبی سنة تسع وتسعین لان ولادته فی سنة ثمانین. 
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عمروبن عویج بن عمروین زبید الزبیدي حلیف أٌبي وداعة السھمي قال البخاری : ”له 
صحبةہ سکن مصس روی عن النبی صلی الله عليه وسلم اأحادیث حفظھاء وسکن مصر؛ 
فروی عنه المصریون“ (الاصابة ٤‏ /٤٦ء‏ الطبقات الکبری. ٣٤/۷‏ ۳) 

وفي الأوجز : وذکر جماعة ممن صنف فی المناقب وغیرھم ان أُباحنیفة سمع من 
جماعة من الصحابة غیراأنس بن مالك وعبداللّه بن الحارث منھم : أبوالطفیل عمروبن والة 
المتوفی ٠۰٠٢‏ ھ بمكة ء ومنھم : سھل بن سعد المتوفی ۸۸ ھ ‏ ومنھم : السائب بن یزید 
الخلاد المتوفی ۹۱ ہءومنٹھےم: عبدالله بن بسرالمتوفی ۹٦‏ ء ومنھم محمود بن الریع 
المتوفی ٦۹ھ‏ وغیرہم وعدھم أھل التاریخ ( أوجز المسالكء دارالقلم دمشق ۱۸۲/۱) 

کنیة أبي حنیفة 

قال فی الأوجز : ”وا تفقواعلی ان کنیتة ”ابو حنیفه “ مؤنث حنیف وھو 
الناسك ( وھو الزاھد والعابد) أوالمسلم والأوجە فی كنیته أنە راس الفروع والشرائع 
فی الملّة الحنفیّة البیضاءء وقیل: سبب تکتیته بذلك ملازمته للڈواةۃ المسمًاة ” حنیفة “ 
20 ۰۷۷۷۰۶ 
غیر حماد انتھی مختصراً (أوجز المسالك ۱۷٦/١‏ دارالقلم دمشق) 

سافن من کبار التابعین 
روی الامام أبوحنیفة عن جماعة من التابعین منھم الحکم بن عتییةہ وحماد بن سلیمانہ 
وسلمة بن کھیل وعامر الشعبي؛ وعلقمة بن مرثدہ وعکرمةہ وعطاء وقتادةہ والزھری ونافع 
مولیٰ ابن عمرہ ویحبیٰ بن سعید الأنصاريء وأُبوإسحاق السبیعی, وأبو جعفر محمد بن عليء 
وعلي بن الأقمرہ وزیادبن علاققہ وسعید بن مسروقء وعدي بن الثابت الأنصاريء وعطیة بن 
سعید الأوفیە (البدایة والھایة ۱۰۷/۱۰ء تھذیب التھذیب )٢١٥/۸‏ 
تلامذته من کبار العلماء 

روی عنه جماعة من کبار العلماء وثقاتھم منھم حمّادہ وإبراھیم بن طھمانء 
وإسحاق بن یوسف الأزرقء وأسدبن عمرو القاضیء والحسن بن زیاد اللؤلؤ ي؛ 
وحمزة الزبات وداؤد الطائي؛ وزفر وعبد الرزاقء وأبونعیم؛ ومحمد بن الحسن 
الشیسانيء وہشیے و وکیۓ وأبویوسف القاضيء وأبو یحبیٰ الحمّانيء وعیسی بن 
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یونس, ویزید بن زریعء وحکام بن یعلی بن سلم الرازیء و حارجة بن مصعب؛ وعبد 
المجید بن بی روادء وعلي بن مسھرء ومحمد بن بشر العبديء ومصعب بن المقدامء 
ویحییٰ بن یمانء وأبوعصمة نوح بن أبی مریم, وأبو عبد الرحمن المقرئ ء وأبوعاصم 
وآخرون (البدایة والنھایة دارالفکربیروت ۲۰۷/۱۰ء تھذیب التھذیب )٢١٦/۸‏ 


ورع أَبي حنیفة وزھدة 

روی أأنە حجٌ حمساً وحمسین حجة وه صلی صلاة الفجر بوضوء العشاء 
ساٹ کات ضا 1 جمیع القرآن في اللیل فی رکعة واحدةء ‏ وکان یُسمع 
بکاؤہ في اللیل حتی یرحمه جیرانە. 

وقال الشعراني فی الطبقات: الَساش لسة : بلغناعن أُبی حنیفة 
رو اللہ اتوصلی الوئرات العسی آرس مشیر رو انت کان رع 
حابساً ینام لحظةً بین الظھر والعصر وفي الشتاء ینام لحظة من أوّل اللیل. (مقدمة 
الھدایة ص٥‏ للشیخ العلامة عبدالحئ اللکنوي رحمہ الله تعالیٰ) 

وقال زائدة :صلیت معەفی مسجدہ العشاء وحرج الناس ولم یعلم أَنيفي 
المسجدہ فأردت أُن أسأله مسألةء فقام وافتتح الصلوٰۃ فقراحتی بلغ هذہ الآیة ”مم الله 
عَلَيَْا و قَانَا عّذابَ السمُوم “ فلم یزل یرددھا حتی اُذن المؤذن للصبح, وأنا انتظرہہ وقال 
القاسم بن معن: قام أبو حنیفة لیلة بھذہ الآیة ” بل السَّاعَة مَُوعِدُهُم وَلسَاعَة اذھیٰ وَامر “ 
یرددھا وہیکی ویتضرع. (مرقاۃ المفاتیح ۲۹/۱ المکتبة الامدادیة باکستان) 

الامام الأعظم من کبار المجتھدین 

قال أبووهبء ومحمد بن مزاحم : سمعت ابن المبا رك یقول : أفقه الناس 
أبوحنیفة مارأیث في الفقه مثله وقال أیضاً ٣٥٤٣٣۶۶ھھَ'م‏ 
ِسَفینان نٹ 'کسافر الٹاس: وقال الربیع: و حرسلةہ دمعتنا الشاقعی بقول :التاس 
عیال في الفقه علی أبي حنیفة (تھذیب التھذیب ٣١٥/۸‏ ترجمة الامام) 

9ك یی ٔ  ٔ‏ 1 و۷9 
لحفظہ الفقه والسنن علیهھمء وقال سفیان الثوري وابن المبارك : کان أبو حنیفة 
أفقه اُھل الأرض فی زمانهہ وقال أبونعیم : کان صاحب غوص في المسائل ء وقال 
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مکی بن إبراھیم : کان أعلم أھل الأرض (البدایة والنھایة ۱۰۷/۱۰) 

روی الخطیب عن محمد بن بشر قال: کنب اأختلف إلیٰ أبي حنیفة وإلیٰ سفیانء 
فآتی أبا حنیفة فیقول لی من أین جئت؟ فأقول من عندسفیان فیقول: جئتَ من عند 
رحل لوأن علقمة والأسود حضرالاحتاجا إلیٰ مثلهہ فآتی سفیان فیقول : من أین 
جئت ؟ فأقول : من عندأبي حنیفةہ فیقول : لقد جئت من عند أفقه أُھل الأرض 
(إعلاء السنن )۱۳/۲١‏ 

وفی المرقاۃ: وممًا ذکرہ ابن حجر فی مناقبه المسمّی بالخیرات الحسان: ان 
الشافعی قال: قلتٛ لمالك : رأیت أباحنیفة؟ فقال: رأیّه رجلا لو کلمك فی الساریة اُن 
یجعلھا ذھبا لقام بحجته ولمّا دخل الشافعي بغداد زارقبرہء وصلّی عندہ رکعتین, فلم 
یرفع یدیە فی ‌التکبیر وفی روایة: أن ال رکعتین کانتا الصبحء وأنە لم یقنتء فقیل لە في 
ذلك: فقال : اُدہنا مع ھذا الامام اکثر من ان نظھر خلافہ بحضرته (مرقاۃ المفاتیح 
(١‏ المکتبة الامدادیة ملتان) 

رتبة الامام فی الاجتھاد 

قال ابن حجر في تھذیب التھذیب : قال الصنعاني عن ابن معین : سمعت 
عبید بن أبی قرۃینمول : سمعت یحییٰ بن الضریس یقول : شھدثٌ سفیان وأتاہ 
رحلء فقال : ماتنقم علی أبي حنیفة؟ قال: وماله ؟ قال : سمعته یقول : آذ 
بکتاب الله ء فان لم أجد فبسنة رسول اللّهہ فان لم آجد فیقول الصحابة آخذ بقول 
من شئتُ منھم ولا حرج عن قولھم إلیٰ قول غیرھم فأمَا إذا انتھی الأمر إِلیٰ 
ابراھیم والشعبي وابن سیرین وعطاءء فقوم اجتھدوا فاأجتھد کما اجتھدوا. 
(تھذیب التھذیب ۸/ ۱۸١١ء‏ ترجمة الامام) 

وفی المرقاۃ : قال (أبوحنیفة ) دخلت علی المنصور فقال: عمّن أحذت العلم 
فقلت : عن حماد عن إبراھیم النخعي عن عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس فقال 
المنصور: بخ بخ استوفیتٌ یاأباحنیفة ( مرقاۃ المفاتیح ۱ المکتبة الامدادیة ملتان) 

وعن ابی یوسف قال: ماحالفته فی شیء قط فتدبرثّہ إلّ رایت مذھبه الذی 
ذھب إلیيه اُنجی فی الآخرةء وکنت ربّما ملثٌ إلی الحدیثء فکان هو أبصر 
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بالحدیث الصحیح منّي وقال :کان إذا صمّم (أبوحنیفة )علی قول دُرّبٌ علیٰ مشا ئخ 
الکوفة ھل أجحد فی تقویة قوله حدیتاً أو أثراً فریٔما وجدثٌ الحدیثین أو الثلاثةہ فأنینہ 
بھاء فمنھامایقول فیه: ھذا غیر صحیح أو غیر معروفء فأقول لە:وما علمك بذلكٹث 
أنە یوافق قولّك؟ فیقول : اُنا عالم بعلم اأھل الکوفة. 

وکان عند الأعمش فسٌیْل عن مسائل ؟ فقال لأبی حنیفة ماتقول فیھا؟ فأجابہء 
قال : من أین لك ھذا؟ من أخادیتك التی رزیٹھما عنك: وسردلەعدۂ أحادیث 
۷۳۷ پ9 ٰٰٰٰٔ۹ ۰۰۰٤‏ 
ماعلمت أُنك تعمل بھذہ الأحادیثء یامعشرالفقھاء : اُنتم الأطباء ونحن الصیادلةء 
وأنت أیھا الرحل اأُحذت بکلا الطرفین ( أوجز المسالك ۱۸٦/١‏ دارالقلم دمشق) 

قال الفضیل بن عیاض : إن کان فی المسألة حدیث صحیح تبعہء وإن کان 
عن الصحابة أو التابعین فکذلك وإِلّ قاس فأحسن القیاس. وقال ابن المبارك روایة 
کے ورمتاہ تردق کرت للقل طف سن ھن رن ام نت 
جاءعن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالھم؛ و إذا جاءعن التابعین زاحمناھم ١ھ‏ 
(أوجزالمسالك ۱/ ۲۰٢‏ دارالقلم دمشق) 

أُبوحنیفة من رواۃ الصحاح 

قول البعض اُن نعمان بن ثابت أُباحنیفة الکوفی ھل رویٰ لە اأحد من أصحاب 
فلا اکب لیت رم عبلة لا حکام الفریعة الا سامیةمن عدیه تما ترارت آل 
مارویٰ لە حدیناً أُصحاب الکتب الستة( أُنظر ھا مش التقریب مطبع دارالعاصمة / )٠٠١١‏ 

قلت: ھذاالقول غیر صحیحء بل رویٰ لە بعض من أُصحاب الکتب الستةہ کما 
روی النسائی فی السنن الصغریٰ حدیگٗ عائشة فی مسألة الاستحاضة بسند صحیح فيه 
النعمان بن ثابت أُبو حنیفة وانظر الحدیث : ۱ 

أحبرنا الربیىع بن سلیمان بن داؤد قال : حدثنا عبد الله بن یوسف قال حدثا 
الھیشم بن حمید قال: أحبرني النعمان والأوزاعي وأبومعید وهو حفص بن غیلان عن 
الزمري قال: أخبرنی عروۃ بن الزبیروعمرة بنت عبدالرحمن, عن عائشة قالت: 
استصحیضت أمٌ حبیبة بنت جحش امرأۃ عبدالرحمن بن عوفء وھي امحت زینب بنت 
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جحش قالت: فاستفتت رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال لھا رسول الله صلی اللّه 

عليه وسلم: إِن ھذہ لیست بالحیضةء ولکن ھذا عرقء فاإذا أُدبرت الحیضة فاغتسلي 
صلی وإذا اأقبہلت فات رکي لھا الصلوٰةء قالت عائشة : کانت تغتسل لکل صلوٰة 
وتصلّى,؛ وکانت تغتسل أحیانافي رکن في حجرة اختھاء وھی عند رسول الله 
صلى الله عليه وسلمء حتّی إِنّ حمرۃ الدم لتعلو الماءہ وتخرج فتصلي مع رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فما یمنعھا ذلك من الصلوٰۃ (سنن النسائی باب الاغتسال من 
الحیض النسخة الھندیة ١‏ دارالفکر برقم یکا 

رت النستانی اسنا نی سے کی عیدغلاشو عغاس سیل 
النعمان بن ثابت أبو حنیفةء فانظر الحدیث. 

اأحبرنا علي بن حجرقال : ُناعیسی بن یونس عن النعمان یعنی ابن ثابت أبی حنیفة 
عن عاصم ھو ابن عمرعن أٌبی رزین عن عبدالله بن عباس قال: لیس علی من انی بھیمة 
حد.(السن الکبری للنسائی أبواب التعزیر والشھود ۳۲۲/٤‏ برقم .)۷۳٣٣‏ 

فکیف یصح قولُھم ء اُن أصحاب الکتب الستة لم یرو وا لأبی حنیفة شیاً 

من الحدیث, بل الصحیح: ان أبا حنیفة من رواة الکتب الستة کما ثبت بروایة 
النسائي ‏ فی الصغریٰ والکبریٰ. 
جمیع مستدلٗ ت الامام صحیحة 

06ص اھ ' لف مالس ان ستاناکت مد 
وکسا اط ماھت گور لعاف وت 
والشقات الذین ھم من خیر القرونء کالأسودہ وعلقمةہ وعطاءء وعکرمةء ومجاھد 
ومکحولء والحسن البصري وأحزابھم فکل الرواة الذین بینه وہین رسول الله صلی الله 
علیه وسلم عدولء ثقات أعلامء خیار ولیس فیھم کذٌاب ولا متھم بالکذب 
(أوجزالمسالك ۱۸۷/۱ دارالقلم دمشق) 

نَا الأحادیث التی استدل بھا الامام الأعظم لا ستنباط الأحکامء وتکلم 
المحدئون علی أسانید ھاء فذلك من اأجل الرواۃ الضعفاء الذین رووها بعد استد لال 
امام وماکانت تلك الأحادیث ضعیفة فی عھد الامامء وفی عصرہ الذی استدل بھاء 
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لأن جمیع مشایخ الامام ثقات معتبرونء لأنە لایروي إِلّا عن الصحابقہ اأُومن کبار 

قلت : فمثال ذلك کالنھرء یجري فيه الماءہ وفی أَنْناء مجراہ میتة مطروحة منتنةہ 
ومن اُجلھا صار الماء الٰذی تحت المیتة نجساً ونتناً وبقی أعلاھا صافیاً طاھراّء فأیما 
رجل شرب من أُعلاھا شرب الماء صافیاً غیر نجس وأیما رحل شرب من اُسفلھا فقد 
شرب نجسأ وننا ولا یصح القول بأن جمیع ماء النھر نجس لأجل المیتةہ سواءٌاُن 
یشرب من أأعلاھا ء أومن أسفلھاء بل الصحیح الذی ذ کرناء فھکذا مستدلات الإامام 
فان حمیع رواتھا فوق الامام تنقات وخیار الناس. 
وأمًا الذین رووا تلك المستدلات بعد الامام من الرواۃ الضعفاء غیر الثقات فالاستدلال 
بمرویاتھم استدلال من المستدلات غیر الموثوق بھا أَمّا مستدلات الامام فلا ینطبق 
عليه ھذاء وقد ثبت ممًا اأسلفنا ان نسبة الصحّة والسقم إلی مستدلات الامامء یدل علی 

عدم الوقوف بأحوال الرواة وأسانید الأحادیث. 
توثیق ابی حنیفة وجودة حفظه 

یحفظه (تھذیب التھذیب ١١۷/۸‏ ترجمة الامام ). 

وقال ابن عبدالبر فی کتاب جامع بیان العلم : قیل لیحیی بن معین : یاأبا 
زکریا !أبوحنیفة کان یصدق في الحدیث؟ قال نعم صدوقء وقال الحسن ابن علی 
الحلوانی: قال لی شبابة بن سوار: کان شعبة حسن الرأي فی أَبي حنیفة (جامع بیان العلم 
وفضله ١١۹/۲‏ باب ماجاءفی ذم القول فی دین الله دارالکتب العلمیة لبنان). 

وقال ابن حجر المکی فی الخیرات الحسان : سئل ابن معین ھل حدث سفیان 
أىضاً :وقال شعبة : کان واللّه حَسَن الفھم جیدٌ الحفظء وقال الحافظ ابن الأئیرالحزري 
کان إما ما في علوم الشریعة مرضیا. 
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ب راد سی بر پا و وس تہ 
المدیئیء واسرائیل بن یونس إمام حافظ حجّة ء من أُوعیة العلم أثبت الناس في أُبی 
إسحاق احتج به الحماعقہ فکفی بھولاء مولقین, وبحفظ ابی حنیفة شاھدینء وقال 
یحبی بن آدم : سمعت الحسن بن صالح یقول : کان النعمان بن ثابت فیما نعلم متثتاً 
فیە إذا صح عندہ الخبر عن رسول الله صلی الله عليه وسلم لم یعد إلی غیرہء ونقل 
عم الفلىاک قااتا آپ حعرقالمفات اریہ نار یوی ای سا 
کالعصافیر بین یدی البازیء وأ ابا حنیفة سید العلماء وعن تاریخ ابن خحلکان وغیرہ 
من قول یحیی بن معین : القراء ة عندي قراءة حمزةء والفقة فقه أبی حنیفة ء علی هذا 
ادرک الناس (إعلاء السنن ۲٢/٢٢‏ و )۲۸/۲١‏ 

الإمام الأعظم ناقد للحدیث وصاحب الجرح والتعدیل 

قال التانوي في إعلاء السٹن: اعلم اُن الامام با حنیفة قد قُبل قولہ في الحرح 
والتعدیل وأصول الحدیثء ولنّاہ عنه علماء ھذا الفن, +وذکروہ فی کتبھم احتجاجاً بە 
و اعنداداً لیم عن الامام اأحمد والبخاری ٤‏ وابن معینء وابن المدینیء وغیرھم من 
شیوخ الصنعة وھذا دلّك علی عظمة شأنہ في الحدیثء وسعة علمه وسیادتو۔ 

فمن ذلك : مارواہ الترمذی۔ رحمہ الله فی کتاب العلل لە من ”الجامع الکبیر “ : 
حدثنا محمود بن غیلان عن جریرعن یحبی اللحمّاني سمعتُ آبا حنیفة یقول : مارأأیت 
آکذب من جابر الجعفی, ولا أأفضل من عطاء . 

وذکر البيھقی الحافظ في المدخل لمعرفة دلائل النبوۃ بسندہ عن عبد الحمید 
الحماني : سمعت آبا سعید الصنعاني وقام إِلی أبی حنیفة فقال: یا أبا حنیفة ! ما تقول فی 
اللأحذ عن الوري ؟ فقال : اأکتب عن فإه ثققہ ماخلا أحادیث أبی إسحاق عن الحارثء 
وحدیث جابر الجعفي. 

وقال أبو سلیمان الحوز جاني : سمعت حماد بن زید یقول: ماعرفنا کنیة عمروبن 
دیدار إلا ببی حنیفقہ کنا في المسجد الحرام واأبو حنیفة مع عمر وین دینارء فقانا له کو 
با حنیفة کلم یحدثاء فقال :یا یا محمد ! حَدٌثھم؛ ولم یقل : یاعمرو ۔وقال ابو حنیفة : 
لعن الله عمرو بن عبیدہ فإنه فتح للناس باب إِلیٰ علم الکلام رقال انتا ال 
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جھم بن صفوان ومقاتل بن سلیمانء ھذا أُفرط في النفيء وھذا أفرط فی التشبیە. 

وقال الطحاوی : حدثنا سلیمان بن شعیب ء حدثا أبی قال: أماأُ علینا 
یحفظه من یوم سمعه إلی یوم یُحذث بە (إعلاء السنن ٢٢/٤٦١ء )٥٦١/٤٢‏ 
أحذنا باکٹر أقواله. تھذیب التھذیب )٢١۷/۸‏ 

سبب قلة روایة الامام للحدیث 

قال الشیخ فی الأوجز: قال ابن حجر: مرْأَله (الامام) اُحذ عن أُربعة آلاف 
الہمحدثین, ومن زعم قلة اعتناء ہ بالحدیث فھو إِمَا لتساھله أو حسدہ: إذ کیف 
یتأتی لمن هو کذلك استنباط ما استنبطه من المسائل التی لا تَحصی کثرةء مع أنه 
أوّل من استنبط من الأدلة علی الوجه المخصوص المعروفء لأجل اشتغاله بھذا 
الأھم لم یظھر حدیئه فی الخارج . ۱ 

کماأن أبا بکر وعمر-رضی الله عنھما۔ لمًا اشتغلا بمصالح المسلمین 
صغارالصحابة۔ رضی الله عنھم و کذلك مالك والشافعیء لم یظھر عنھما مثل 
ماظھر عمّن تفرٌغ للروٌٴایةء کأبي زرعةء وابن معین لاشتغالھما بذاك الاستنباطء 
علیٰ ان کثرۃ الروایة بدون درایة لیس فیه مد خ کبیر. 

وقال ابن خلدون: قدتقوٴل بعض المتعصّبین إِلیٰ أن منھم من قال کان قلیل 
البضاعة فی الحدیث فلھذا قلّت روایتهء ولا سبیل إلیٰ هذا المعتقد فی کبار الأئمةء 
ٹم قال بعد الکلام فی ردھم: والامام أأبوحنیفة إنما قلت روایته لما شدّد في شروط 
الروایة والشكحملء وضعف روایة الحدیث الیقینی إذا عارضھاالفعل النفسیء فقلت 
من أجلھا روایتہہ فقل حدیلہء لاأنه ترك روایة الحدیث معتمدہء فحاشاہ من ذلك. 

ویدل علی أنه من کبار المجتھدین فی علم الحدیث اعتماد مذھبه فیما بینھم 
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والتعویلٌ عليه واعتبارہ ر٥‏ وقبولا وأما غیرہ من المحدثین وھم الجمھور فتوسعوا 
فی الشروط فاکٹر حدیٹھم 

قلت : والصواب الذي لا معدل عنە : ان جماعة من المشایخ کانوا علی 
الغایة القصوی من الاحتیاط فی الروایة عن النبی صلی الله عليه وسلم بالطریق 
الہتعارف, یعنی بانتسابه إلی النبی صلی الله عليه وسلم مخافة ان یکون فیه شيء 
من الوھمء فیدخلوا في وعید القول علی النبی صلی الله عليه وسلم بمالم یقلهہ ولذا 
شدٌ دعمر-رضی الله عنه۔ کثرة الروایة فی عصرہ. 

قال أبو ھریرة : لمّا وٌلى عمر رضی الله عنه ‏ قال : أقلّوا الرٌوایة عن رسول 
مل الواسک جھا سا تال مت ااسھو اکونان 
مسعود وأبا الدرداء وبا مسعود الأنصاريء فقال : لقد اکٹرتم الأحادیٹ عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم قال ابو سلمة : قلت لأبی ھریرۃ :أکنت تحڈث 
فی زمان عمر رضی الله عنه ھکذا؟ فقال : لوکنت احڈث في زمان عمر رضی الله 
عنه مثل ما اأحدّثکم لضربنی بمحفتہ ء وخطب الصڈیق الا کبر رضی الله عنه فقال 
:إنکم تحدثون أحادیث تختلفون فیےء والناس بعد کم اُشد اختلافاً فلا 
تحدثوا.(أوجزالمسالك ۱۹۱۰۱۸۹/۱) 

وأحرج الدارمي عن انس قال: لو لاآني اأحشی ان اأحطی ِلد کم بأشیاء 
سمعتھا من رسول الله صلی الله عليه وسلمء أُوقالھا رسول الله صلی الله عليه وسلم 
رذاغ آلی سیت نول توف“ ساد ائلو اتنس اتد 
الدارمی ۳۰٣/١‏ برقم .)۲٢٢‏ 

وفی الطبتقات لابن سعدعن صھیب بن سنان یقول : ھلّموا نحدّنکم عن 
مغازیناء فأمًا أقول : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم فلا. 

ولا کان الامام الأعظم من تلامذة النخعی وغیرہہ ومتبعی ابن مسعود وعمرین 
الخطابء وهما کانا مراحع آسانیدہہ لا یمکن ان لایقتفی بأنارهم في ذلكہ فلم 
یُکٹرالروایة المرفوعة الصریحةہ وسئل الامام الشافعی رضی الله عنه عن الحدیث ؟ 
فاجاب بما حاصلہ : أَن الصحیح من الروایات عن أھل الفن قلیل جتّاً حتی إِن الصدیق 
الڈاکبر رض الف عنازری آ کا ال ساط ستعا یر الات رضی 
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الله عنه ۔علی طول زمانه لم یروعنہ اکثر من حمسین حدیٹا ۔فعُلم بذلك کل اُن الامام 
رضی الله عنه لم یکٹر الروایة علی الوجہ المعتاد تورَعاہ لاٰعدم معرفتہ بالحدیثء کما 
تقول بە الجھلة المخادعونء کیف ؟ وکان رضی الله عنه ۔عالم أحادیث الکوفة کما 
أقر بە الفحولء وکانت الکوفہ إذ ذاك مدینة العلمء وکان رضی الله عنە۔ لایترك محدْثاً 
یدخل الکوفة إلا ویرسل إلیے أصحابے یستخبر ماعندہ من الأحادیث. انتھی 
ملخصا(أوجزالمسالك شرح الموطامالك ۱۹۲/۱ دارالقلم دمشق) 


وفاۃ الإامام الأعظم 
قال ابن حجر: إن المنصور طلبه للقضاءء وأن یکون قضاۃ بلاد الاسلام من 
تحت أمرہ ء فامتنع فحلف وغلّظء إن لم یفعل لیحبسنە ء ولیشدن عليهہ فامتنعء 
فحبسه وکان یرسل لە إِن اأحبیت العلاص فاقبل فیمتنع ولمًا شدّدالامتناع أمر ان 
یخرج کل یوم فیضرب عشرة اأسواطء وینادی عليه فی الأسواق فَأَحْرِج وضرِب 
ضرباً موجعاً حتی سال عنه الدم علی عقییيه ٹم اأعید إلی الحبس؛ وضْيّقَ عليه تضییقاً 
شدیداً حتی في ماکله ومشربەہہ ٹم فعل بە کذلك في الثانیء والثالث؛ ٹم ھکذا إلیٰ 
عشرة أیام فبکیء ء وأکدالدعاء فتوفی بعد حمسة أیام . 
وروی جماعة :آنه رٌفع إليه قدحٌ فيه سٌ لیشرب فامتنعء وقال : نی لأعلم مافيه 
رت ب ‏ رس سی کومیت 
بالامتناع عن القضاء لایوجب للمنصورأن یقتله ھذہ القتله الشنیعةہ وإنما السبب في 
مع وید دو وع کوک 
.۔.. ۔رضی ال عتد۔ یت ٥‏ اڈ سی مین سناقی رج 
المسالك ۷۷/۱ ۱دارالقلم دمشق). 
سا ھت مد 
۰ء ۱۸ھ 
زفر بن الھذیل بن قیس العنبريء من تمیم أبو الھذیل :فقيه کبیرء من أصحاب 
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الامام ابی حنیفةہ أصله من اُصبھانء اقم بالبصرة ووُلی قضاء ھا وتٌوفٔی بھاء وھو اُحد 
العشرة الذین دَوّنوا الکتبء جمع بین العلم والعبارۃ (الأعلام للز ركلي )٥٤/٣‏ 

وفي الفوائد البھیة : وقال الحسن بن زیاد : ان المقدم فی مجلس الامام 
کان زفرء وعن سلیمان العطار قال: تزوج زفر ودعاإلی عرسه الامامء فالتمس منهہ 
أن یخحطب, فقال فی خطبته: ھذا زفر امام من أئمة المسلمین, وَعَلم من أعلامھم 
فی شرفه وحسبه ونسبہہ قال أبونعیم : کان ثقة مأموناء دخل البصرة في میراٹ 
ا خی فتبہت به أھل البصرةء فمنعوہ الخروج منھاء ومات بھا سنة ۱٥۸‏ ثمان 
وخمسین ومائةہ ومولدہ سنةعشر بعد المائةہ وعن داؤد الطائی قال: کان 
یتر کر اتی اھر کا مت انار گنت 
بعمر ای اھ شامم نکر ل لد ھا رااحت اان مھت 
خذ أَیُھا شئت (الفوائد البھیة ص ۹۹) 

هو أبو اسماعیل : حماد بن الامام أُبی حنیفة نعمان بن ثابت الکوفیء تفقه 
علی أُبیە وأفتی في زمانہہ وتفقه عليه ابنه إسمعیلء وھو من طبقة ابی یوسف 
ومحمد والحسن بن زیادہ وکان الغالب عليه الورع والزھدہ وتَوقٔی سنة ۱۷۰ھ 
سبعین ومائة (انظر إعلاء السنن ۷۱/۲١‏ ۱بر قم ۱٥١‏ الفوائد البھیة /۹۰ء لسان 
المیزان ٥ ٣٤/٢‏ برقم .)۱٤٥١١‏ 

)٤(‏ الامام مالك بن أنس 
۳ھ ۱۷۹ھ 

فرھا رات آو تد ھتہ ھی اتا مارآ کائر 
الأصبحي الحمیری أحد الأئمة الأربعة عند اُھل السنةہ وإليه تنسب المالکیةہ مولدہ 
ووفاته فی المدینة (المنورق) وکان صلباً فی دینہہ بعیداعن الأمراء والملوكء وحڈثٹ 
متشلی ئن الااق سور میا انوری انان وت سان حعاج 
وعبد الله بن المباركء والاُوزاعيء وابن مھدي‌ء وابن حریج: واللیثء والشافعیء 
ویحبی بن سعید القطانء ویحیی بن یحیی الأندلسییء ویحبی بن یحیی النیسافوري؛ 


ہے وہ ہہ 
وقال یحیی بن معین : کل ماروی عنه مالك فھو ثثقة (انظر البدایة والنھایة 
۰ءء الأُعلام ۲۰۷/۰ء تهذیب التھهذیب ۸/٦بر‏ قم ١۸٦۱ء‏ وانظر مقدمهہ 
اُوجزالمسالك /۷۳ء ونقلت فی تعلیق الفتاوی التاتارحانیة من کتاب الموطاً امام 
مالك روایات کثیرۃ) 
ںٰ 
)٥(‏ ترجمة الامام عبداللّه بن المبارك 
۸ھ >> ۱۸۱ھ 
تال سد سار آو تداعس لاس ات ظ مال کرفمرقی 
لرجل من حنظلة: وآمّہ خوارزمیةہ وأٗبوہ کان ت كیا صاحب أبي حنیفةہ وأخذ عنہ 
علمه؛ نظر إليه أبوحنیفةہ وسأله عن بدہ اُمورہ ء فقال: کنب جالسأمع أحوانی في 
البستانء فاکلنا وشربنا إلی اللیل؛ + وکنت مُولعا بضرب العود والطنبورہ ونمثُ سحرأہ 
فرأی في منا مي طائراً فوق رأأسي علی شجرة ء یقول: ”ام ان لِلَدِينَ امو أنْ تَحَسَع 
٤يیٰٰ۶‏ ۷ : بلی فانتبھت ء ار کی نت فور دی ور كت 
ماکان عنديء فکان هذا أول زهمدي. 
وفی الجواھر المضیئة : اجتمع جماعة من أُصحاب ابن المباركء مثل 
رہ روسحس و ہج مسع 
و دب جس مرو تم 
تلوایجازیاٹ بھیے رعلی القرات مت نا من الفررمستۃإخدی و این 
ومائةہ وصنف الکتب الکثیرة (الفوائد البھیة ص. ۱٣۳۲‏ وانظر الاأعلام للز ركکلي 
٤ء‏ واإعلاء السنن للتھانوي ۹۰/۲۱). 
:7 مپ |اہ )0م تہ 
(٦)‏ ترحمة القاضی أبی یوسف 
٣‏ ہے ۱۸۲ھ 
ھویعقوب بن إبراھیم بن حبیب الأنصاري الکوفی البغداديء أبویوسف؛ 


مقدمة التحقیق ٢‏ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 

صاحب الامام ابی حنیفہ وتلمیذہہ وأوٴل من نشر مذھبہہ کان فقیھاً علامة من 
حفاظ الحدیث ولِدَ بالکوفةہ وتفقه بالحدیث والروایقہ ثم لزم ابا حنیفةہ (الأعلام 
للز ركلي ۱۹۳/۸ دارالعلم لبنان). 

کان اول مین و لاہ القضاءالھادی: وخو ول مز لَقّب قاضی القضاف:ؤ کان 
یقال لە: قاضي قضاۃ الدنیاء لأنه کان یستنیب فی سائر الأقالیم التی یحکم فیھا 
الخلیفة (البدایة والٹھایة ۱۸۰/۱۰) 

ووٌلٰیَ قضاء بغدادہ فلم یزل بھا حتی مات سنة ۱۸۲ھ فی خلافة ھارون 
الرشیدہ واہه یوسف وُلَیَ قضاء الجانب الغربی فی حیاۃ بی وتَوفٔی سنة ۱۹۲ھ 
وکان أبویوسف هو المقدم من أصحاب الامامء وأول من وضع الکتب علی مذھب 
بی حنیغفةہ وأملی المسائلء ونشرھاء وبث علم أبی حنیفة في أُقطار الأرض وله 
الأمالي والنوادر (الفوائد البھیة ص. ۲۹۷ مکتبة اتحاد بدیوبند) 

١‏ >> ۱۸۹ھ 

فسرت اھر( شااری الا لتہ ان کات اوس اط 
قدم أبوہ إلی العراقء فوْلِدٌ محمد بواسطہ ونشأبکوفة وطلب الحدیثء وسمع عن 
مسعر ومالك والأوزاعي والثوريء وصحب آبا حنیفة وأخذ الفقه عنہہ ‏ وکان اأعلم 
الناس بکتاب اللّهہ ماھرا في العربیة والنحو والحسابء وعن أَيي عبید: ما رأیت اأعلم 
بکتاب الله من محمّد ابن الحسنءوعن الشافعی أنه قال: اعذت من محمد وقر بعیر 
من علمء ومارأیت رجلا سمیناً أحف روحاً منہہ وھو الذي نشر علم أبي حنیفة وإِنّما 
ظھر علم أبی حنیفة بتصانیفهہ وفی التقدمة شرح المقدمة قیل: إِنه صنف تسعمائة 
وتسعین کتاباء کلھافی العلوم الدینیةہ وقیل لأحمد: من این لك هذہ المسائل 
استعتالی عشممعرہ فر ملاس 7۷1 

له کتب کثیرة في الفقے والأصول منھا: المبسوط في فروع الفقةء 
والزیاداتء والجامع الکبیرہ والجامع الصغیرہ والاثارہ والسیرہ والموطأًء 
”والأمالي“ جزء منەہ و المخارج في الحیلء والأصل الال منەء والحجة علی 


اُھل المدینة (الأعلام للز ركلي .)۸۰/٦‏ 

روس رفا حق ساب اہ کون 
فطناً فقیھاً نبیھاء وعن یحیی بن آدم: ماراأیت أفقه من الحسن بن زیادء وُلَیَ القضاء 
بالکوفة بعد حفص بن غیاث سنہ أربع وتسعین ومائةء تم استعفیء رركالىتا 
للسنة واتباعھا حتی کان یکسومما لیکه ممّا کان یکسو نفسہء وأخذ عنهہ محمد 
بن سماعةء ومحمد بن شجاع اللجي؛ وعلی الرازي؛ وعمر بن مھیر 
والدالخصافء وله کتاب ”المجرد“ ”والأمال“ 0 وعن الطحاوي ان الحسن بن 
زیاد والحسن بن أبي مالك ماتافی سنة أُربع وم ثتینء وفی ھذہ السنة مات 
الشافعی بمصر. (الفوائد البھیة ص ۷۹)والأعلام للز ركلي ۱۹۱/۲). 

)۹( الإامام محمد بن إدریس الشافعي 
یر ے .٢‏ ٢ھ‏ 

هو ابو عبد الله محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع بن سائب بن 
فی ون مرا ان مارح عالطا وم فاتف الارقی ٍ المطلّبيء وھو أحد 
الأئمة الأربعة عند ال السنةء وإليه نسبة الشافعیة کافہ ووٌلِد فی” غزةۃ“ (بفلسطین) 

می سی سو چیہ کت 
وی بک وو و وا 
۰ء۶ پلیٰ ٢٠٥۲ء‏ الأعلام ۲٦/٢‏ ء تھذیب التھذیب ۲٢/۷‏ إلی /۲۸ برقم ۲۹۱۹). 

ونقلنا فی تعلیق التاتار حانیة من کتاب الأُمٌ للشافعی روایات عدیدة. 

ھ۲١٢ الامام إسماعیل بن حماد المتوفی‎ )١١( 
ھو الامام إسماعیل بن حماد بن الامام أبی حنیفة النعمان بن ثابتء ھو حفید‎ 


الامام فی حنیفة الکوفی البغداديء تفقه علی أبیە وعلی الحسن بن زیادء ھو فقيه 
حنفی من قضاه العلماءے ولم یدرك جحد٥ء‏ 7 القضاء بالجانب الشرقی ببہغداد 


مقدمة التكحقیق ٥٤‏ الفصل الثانی فی تراجحم الفقھاء 
وقضاء البصر والرقة و کان بصیراأً بالقضاء عارفاً بالأحکام والوقائع والنوازل 
صالحاً عابداً زامداء وصنف الجامع في الفقه علی مذھب جدہ؛ والرد علی القدریةء 
وکتاب الارحاء وغیرھاء وتوفٔي شابا سنة ٢١۲ھ‏ اثنتي عشرة ومائتینء ولوعاش 
إلی حدٌ شیخوخته لکانت لە منزلةعظیمة بین الناس. 

انظر : الفوائد البھیة /٦٦ء‏ کشف الظنون ۱۷۰/٥‏ الأعلام ۳۱٣۳/١‏ 

ھ٦٢٢ الامام شداد بن الحکیم المتوفی‎ )١١( 

هو الامام ُبوعشمان شداد بن الحکیم البلحي کان من أصحاب زفربن 
الھذیلء وکان فقیهاً محدثاً فی بلخ. 

انظر لسان المیزان ۳/ ١٤١‏ برقم ۹٦ء‏ الفوائد البھیة /۱۰۷ 

ھ۲٢٢ الامام عیسی بن أبان المتوفی‎ )۱١( 

هو الامام أبو موسیٰ : عیسی بن أبان بن صدقة بن عدي بن مروان شاہ القاضي 
البغدادي الحنفيء إمام فقيه عظیم المرتبةہ تفقّه عليه أُبو حازم القاضی عبد الحمید 
اأُستاذالطحاويء لە تصانیف: منھا : إثْبات القیاسء اجتھاد الرأي ”الحجة الصغیرۃ 
في الحدیث“ والجامع في الفقہ ول القضاء بالبصرۃ عشرسنین, وتَوفٰی بالبصرة 
سنة ٢۲۲ھ‏ إحدی وعشرین وما تین (انظر الفوائد البھیة ۱۹۱۲ء کشف الظنون 
۷۰ء الأعلام .)٠٠١/١‏ 

()۱۳١(‏ الامام اأحمد بن حنبل 
٤‏ >> ٤٢٤٢ھ‏ 

هو ابو عبداللّ اأحمد بن محمد بن حنبل بن ھلال بن اأسدین إدریس 
الشیبانی ثم المروزيء ثم البغدادي,ء وھو أحد الأئمة الأربعة عند أھل السنةء 
یں تل سم ھا یڑ ھکر ات 
والبصرةء ومکةہ والمدینہہ والشامء والمغرب والجزائرہ وفارسء وخراسانء ولە 
امت کا بس لاس عاقاالطت 

وکان أسمر اللون حَسنَ الوجهءطویل القامةء وفی أیامہ دعاالمأمون إلی 
ال نعل الد امودات سکنل ااقاط ا اترک ص۸ 
فسجن ابن حنبل شمانیة وعشرین شھراً لامتناعه عن القول بخلق القرآنء وبعد 


مقدمة التحقیق ٥‏ الفصل الثانی فی تراجحم الفقھاء 
الہمعتصم لمَاوٴلْي المت وکل ابن المعتصم أکرم الامام اأحمد وتوفی عند المت وکل 
(انظر البدایة والنھایة ۳۲٣/۱۰‏ إلیٰ ۳٣٣/٠٠‏ ترجمة الامام أحمد بن حنبلء الأعلام 
۷١‏ مقدمہ مسند أحمد ص١٥۱ء‏ تھذیب التھذیب ۹۷/۱ برقم .)۱۰١‏ 

ونقلت في تعلیق الفتاوی التاتارحانیة من مسندأحمد بن حنبل أحادیث کثیرة. 

ھ٣٤٢ الامام محمد بن مقاتل الرازي المتوفی‎ )١٤١( 

ھوالامام محمد بن مقاتل الرازي الحنفي من اأصحاب محمد بن الحسن 
الشیبانيء صنف الکتاب المدعیو المُدعی عليهء و کان إمام أصحاب الرأيء 
وکان مقدماً في الفقہہ وتُوفٔی بالري سنة ٢٤٢ھ‏ اثنتین و أربعین ومائتین. 

وفی‌لسان المیزان: اض تب ماف اس کا ا اھت 
۷۵ برقم ۱۲٦١‏ ءکشف الظنون ۱۲/١‏ و ۳۸۹/۲). 

ھ٥٥٢ الامام محمد بن الأزھر المتوفی‎ )٥١( 

تراوىعلنيمف لاہ عبات ھی ۱ھ ونقل 
اللکنوي عن نوازل الفقيه أبي اللیث أُنه مات فی شوال لعشرة أیام خلت منە سنة 
۸. انظر کشف الظنون ١/٦‏ ۱ء الفوائد البھیة ص ۲۰۸. 

قال الراقم : نقل المصنف في الفتاوی التاتارحانیة من الامام محمد بن 
الأزھر جزئثیات عدیدة. 


٠٣ے ))٦(‏ آبوحقص الکہیں _ 

ھوأبوحفص احمد بن حفص بن الزبرقان البخاری إمام مشھور أخذ الفقه عن محمد 
بن الحسن الشیباني وعن شمس الأئمةہ ونقل الشیخ اللکنوی حکایة إخراج الامام محمد 
بن اسمعیل البخاری صاحب الصحیح من بخاری تُم بین الشیخ ترد ید ھذہ الحکایة. 
فانظر الفوائد البھیة ص٢۲‏ والجواھر المضیئة ص ٦۷٤‏ .لم أقف علی تاریخ وفاتە. 

(۱۷) أبوحفص الصغیر المتوفی ٣٢٢‏ ھ 

دہ رٹ یت ہس 
علی أبیەء ولە کنیتان: انف حفص الصغیرہ وأبو عبد الله وتوفي فی رمضان سنة اُربع 
وستین ومائتین . انظر الفوائد البھیة ص .٣٢‏ 


مقدمة التحقیق اس الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 
(۱۸)( الامام محمد بن سلمة 
٦۲‏ > ۲۷۸ھ 
هو الامام ابو عبد الله محمد بن سلمة البلخحی من کبار الفقھاء من أأئمة الحنفیة 
تفقه علی شدادبن الحکیم ثم علی أبي سلیمان الجوز جاني.انظر الفوائد البھیة ص 


ژ۸. 


(۱۹) الإمام أبو علي الدقّاق 

ھو إمام الأئمة أبو علی الدقاق أستاذ أبي سعید البرد عيء فقيه حنفيء لم أُقف 
علی ترجمته شافیاء ونقل الشیخ عبد الحیٌ مانقلناہ مختصراءولم یزید عليه ولم یذ کر 
تاریخ وفاته انظر: الفوائد البھیة / ۱۸۹. 

)٢٢(‏ القاضی الفقيه أبو سعید البردعی المتوفی ۳۱۷ھ 

ھوأبو سعید :أحمد ابن الحسین البردعيء فقيهء مناظرء کان شیخ الحنفیة 
بیغدادء نسبته إِلی بردعء بلدة من أُقصی بلاد آذر بیجانء اأُخذ الفقه عن اإِسماعیل بن 
حمادبن أَبي حنیفةعن أبیە عن جدہہ وأخذ عن أبی علي الدقاق عن موسی الرازیء 
عن محمد بن الحسن عن أَبي حنیفةہ وتفقه عليه أبو الحسن الکرحيء وأبو طاھر 
الدبٌاس وأبو عمرو الطبريء ولمًا دحل بغداد حاجاء فوقف علي داؤد الظاهريء 
وکان یناظر رجللاّ من أُصحاب أبی حنیفة وضعف فی جوابہ الحنفیءفجلس 
البردعيء وظھرعلی داؤد الظاهريء فأقام ببغداد یڈرسء فرای فی المنام لیلة کن قائل 
یقول: اگ ا یذ هب جفٰاء وَمَا مَایتفع التاس َيْمِكَٹ فی الأرض“ فانتبه فإذا 
رجل یدق الباب ویقول : مات داؤد الظاھريء فان اُردت أن تصلی فاحضرء وقؾِل 
اب وسعیدفي وقععة القرامطة مع الحجاج بمکة سنة ۳۱۷ھ سبع عشرة وثلثمائة 
(الفوائد البھیة ص ۲٢‏ إلی ص۲۸ الأُعلام )۱۱٤١/١‏ 

ھ۳٣٣ الامام ابو بکر الا(اسکاف المتوفی‎ )۲٢( 
هو أبوبکر : محمد بن أحمد الاسکاف البلخی الحنفيءآخذ الفقه عن محمد‎ 


مقدمة التحقیق ۷ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 
الھندوانيء وو إمام کبیر جلیل القدرہ وذ کر الفقیه ابو اللیث في آخر النوازل ان وفاتہ 
(الفوائد البھیة /۲۰۸ء کشف الظنون )٠۰/٣‏ 

)۲٢(‏ الامام أبوالحسن الکرنحی 
٢‏ ٤٤٤ھ‏ 
إلی قریة الکرخ قریة بنواحي العراقء وسکن ببغدادء وھو إمام فقيه فی عصرہ وله 
تصانیف منھا: رسالة فی الأصول التي علیھا مدار فرو ع الحنیفةء وشرح الجامع 
الصغیرء وشرح الجامع الکبیر. انظر الأعلام ۱۹۳/٤‏ الفوائد البھیة /۱۳۹ء کشف 
الطنون ٦٤٥٥/٤‏ عند ذکر ترجمة شروح ”الجامع الصغیر“ وعند ذ کر ” الجامع 
الکبیر “فی فروع الحنفيه ٥٥٤/٤‏ 
)۲٣(‏ الامام ابو عمروالطبري المتوفی ٢٤٥ھ‏ 
البردي عن اسماعیل بن حمادبن أبی حنیفة عن أبیە عن جذّہہ کان إما مأ فقیها ببغدادء 
وکان یڈرس في حیاۃ اُبی الحسن الکرحيء ونسبة الطبري إِلی ” طبرستان“ ‏ وکانت 
وفاتہ ٣٣٤٥ھ‏ سنة أُربعین وثلثمائة (الفوائد البھیة /٤٥ء‏ کشف الظنون )٥٤١٤/۱‏ 
)۲٢(‏ الامام أبوجعفر الھندوانی المتوفی ٣٦۳١ھ‏ 

ھوالامام الفقيه ابو جعفر محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر البلخی الھندوانیء 
بلخ کان علی جانب عظیم من الفقه والذ کاء والزھد والورع وأفتیٰ بالمشکلات 
وأأوضح المعضّلات, وتفقه عليه جماعة کثیرۃ منھم: نصربن محمد الفقيه أبو اللیثٹ 
وکانت وفاته بیخاری ٣٣۳ھ‏ اثنتین وستین وثاثمائة (انظر الفوائد البھیة ٤/‏ ٢۲ء‏ 
کشت الظترق ۳۸/۲) 


مقدمة التحقیق ۰۸ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 


)٠٢(‏ الامام اأبوبکر الحصاص الرازي 
٥ػة‏ ہے ۳۷۰ھ 

هو أبوبکر أحمد بن علي الحصاص الرازي؛ کان إمام الحنفیة في عصرہ وھو 
تلمیذ أبي سھل الزجاج عن أبی الحسن الکرحيء ولە تصانیف منھا: ” اأحکام القران“ 
7وشرح مختصرا لکرحي“ وشرح مختصر الطحاوی وشرح جامع محمدہ ‏ وکتاب في 
اُصول الفقهہ وشرح الأسماء الحسنی؛ ‏ وکتاب أدب القضاء ومات سنة ۷۰١ھ‏ سبعین 
وثلشمائقہ وکان مولدہ ببغداد ٣٣٠ھ‏ خمس وثلشمائة (انظر الفوائد البھیة /٢٠ء‏ 
الأعلام ۱۷۱/۱ء کشف الظنون ۸۱/۱) 


ھ٠٥٤٤ الإمام أبوبکر الخوارزمي المتوفی‎ )۲٢( 
هو الامام ابو بکر محمد بن موسی بن محمد الخوارزميء کان ثقة فقیھاء‎ 
تفقه علی الحصاص عن الکرحي عن البرد عی عن الرازي عن محمد بن الحسن‎ 
الشیبانیء وأ٘خذ عنه أبو عبد الله الحسین بن علی الصیمريء وعن الصیمري:‎ 
ماشاھد الناس فی التقوی والاصابة وحسن التدریس مثلهء ونقل الشیخ اللکنو ي‎ 
عن علی القاری أأنه ممن عدٌ علی راس المائة الرابعة من المجددین لدین أَمَّة محمد‎ 
۹ییی۹ٰٰ۷٘۷۷۷(‎ ۶۶9, 990 
ھ٦٤٤ الفقيه القاضی آبوزید الدبوسی المتوفي‎ )۲۷( 
ھوأبوزید عبد الله بن عمر بن عیسی الفقیه الحنفیء وفي اسمہ اختلاف وہو فی البدایة‎ 
ء۲٥٢/١ والنھایة والاًعلام عبد الله بن عمر بن عیسیء وزادفی ھامش الاعلام وفیات الُعیان‎ 
وہو فی ھذہ المصادر الثلاثة”عبد الله وفی‎ ۲٥٢/٣٢ وشذرات الذعب‎ ء١‎ ١/۱ واللباب‎ 
والجواھر المضیئة‎ ٣٥٢٢/١ لبدایة والٹھایة ٢١/٤٦ء وفي کشف الظنونہ ومفتاح السعادۃ‎ 
”عیبدالل“ ومارأیت فی البدایة والنھایة لفظ عببداللّهہ بل فیە عبداللّه بن عمرہ وفي‎ (۱ 
وعند ذکر کتابہ تقویم‎ ۱۲٥/١ کشف الظنون عند ذکرکتابہ الأسرار في الأصول والفروع‎ 
لأدلة فی الأصول ۸۰/۱ ۳ وھو القاضي الامام أبو زید عبید الله بن عمر الدبوسيە وفی‎ 


مقدمة التحقیق ۹ھ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 
الغوائد البھیة أأیضا عبیدالله بن عمر بن عیسیٰء وہو فقیه إمام ففي فروع الحنفیة وہو أَول من 
وضع علم الخلاف, وأبرزہ إلی الوجود کان فقیھاً باحثاء ونسبته إلی دبوسیّة بین بخحاری 
وسمرقند ولە تآأأسیس النظر فیما اختلف بہ الفقھاء ابو حنیفة وصاحباہ ومالك والشافعی” 
والأسرار فی الأصول واللفرو عح“ وتقویم الأدلة فی الأصول“ ووفانە فی بخاری ٤٤٥ھ‏ 
(انظر الأعلام ۱۰۹/٤‏ الفوائد البھیة ١٥٤/‏ ۱ء البدایة والٹھایة )٥٤/١٢‏ 
(۲۸) الامام شمس الأئمة الحلوانی المتوفی ٤٤١ھ‏ 
هو أُبو محمد عبد العزیزأحمد بن نصر بن صالح الحلواني البخاری الملقب 
مس لاعت فقَيه ا حنفيء نسبته إلی عمل الحلواءء وربٔما قیل لە 7 الحلوائيی ّ واأطال 
لاد اللاکرییق فقرا الد لسن کب کس لان انطرہ ارسدار 
إلی بلدىة اسمھا شُلوانء ورجُح فی آخر البحث أُن نسبته إلی الحلواء وبیعه صحیحء 
الأئشمة بکر الزر نجحريء وشمس الأئمة السرحسي؛ ومات في” کش“ ودْفْنَ فی بخاری سنة 
ثمان وأربعین وأربعمائة. (انظر الفوائد البھیة /۱۲۲ء الأعلام ٤‏ /۱۳) 
()۲٢۹(‏ امام فخر الاسلام البزدوی 
ہ٤‏ ے ٤۸١ھ‏ 
أصولي ء من أکابر الحنفیةء من سکان سمرقندء نسبته إلی” بزدۃ“ قلعة بقرب 
نسف وھو الامام الکبیر الجامع بین أشتات العلومء امام لاق مرح 
والأصولء لە تصانیف کثیرہمعتبرۃمنھا: المسبوط إحدی عشرة مجلداً وشرح 
وہ سر ود تر رھ کت 
ناو ایت تی “معتبر معتمدء و کتاب فی تة تفسیر القرآن یقال: نہ مائة 
وعشرون جزء ا کل حزءفی ضخم مصحبء ولدِ فی حدود سنة أُربعمائةہ 
تابوتە إلی سمرقند (انظر کشف الظنون فی ترجمة أُصول الامام فخر الاسلام 


مقدمة التحقیق ٠‏ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 
١٦۲٠ء‏ الفوائد البھیة /١٦۱ء‏ الأعلام ٤‏ /۳۲۸) 
)٣٣(‏ الامام صدرالاسلام البزدوي 
۱ ے ٤۹٣ھ‏ 

ھوأبو الیسر صدرالاسلام محمد بن محمد ابن الحسین بن عبد الکریم 
البزدويء فقيه بخاري وھو اُخو الامام فخر الاسلام البزدوي وُلَى القضاء بسمرقندہ 
انتت إلیه رئاسة الحنفیة فی ماوراء النھر ‏ وکان إمام الأئمة علی الاطلاق,ء ماك 
بتصانیفة بطون الأوراقء تَوفْي ببخاری ۹۳٥ھ‏ تلث وتسعین وأُربعمائة (انظر 
الفوائد البھیة ۲٤٢٢/‏ و/ ۱۹۳ الأعلام ۲۲/۷) 

)۳٣(‏ الإمام الکرمانيی 
۷ھ - ٥٤٥ھ‏ 

هو الامام رکن الدین أبو الفضل عبد الرحمن بن محمد بن أُمیرویه بن 
محمد بن إبراھیم الکرمانی الحنفيء وھوالشیخ الکبیر عدیم النظیر فقید المثیل؛ 
انتھت إليه رئاسة المذھب بخراسان وٌّلِد سنة ٥٥۷‏ سبع وخحمسین وأربع مائةہ 
من کتبے : التجرید فی الفقہہ والایضاح فی شرح التجریدء وشرح الجامع الکبیرء 
وإشارات الأسرار وغیرها وتُوقٔی بمرو في ذي القعدة سنة ٥٥٥‏ ثلاث وأربعین 
وخمسمائة. (انظر الأعلام ۳۲۷/۳ء کشف الظنون ۶٢٤/٢‏ ء ونقل الشیخ 
اللکنوی في فوائد ہ أنه مات فی ‌ذی القعدہ سنة ٥ ٥٤‏ أربع وأُربعین وخمسمائة 
(انظر: الفوائد البھیة /۱۱۷). 

قال الراقم: نقل المصنف من الإمام الکرمانی فی الفتاوي التاتارخانیة جزئثیات کثیرة. 

(۳۲) علاء الدین الکاسانی المتوفي ٣۸۷‏ ھ 

ہوملك العلماء علاء الدین : ا بو بکربن مسعود بن أحمد الکاسانی فقيه 
ہو جو بت رہ کت و سو ےا سے وی ور اد 
علاءِ الدین محمد السمر قنديء وله کتاب السلطان المبین في أصول الدینء وتفقه 
عليه ابنه محمودہ وأحمد بن محمود الغزنوي صاحب المقدمة الغزنویةہ مات 


مقدمة التحقیق 1۱ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 

کا ری ہد و ا ار اج سو 
زوحته فاطمةء ویعرّف عند الزوار في”حلب“ بقبر المرأة وزوجھا (الفوائد البھیة 
/۹ء الأعلام ۷۰/۲ء کشف الظنون ۳۱٣/۱‏ عند ذ کر تحفة الفقھاء). 

ونقل الشیخ اللکنوی: ان علاء الدین الکاسانی تفقه علی علاء الدین محمد 
بن أحمد السمرقنديء وقرأعليه معظم تصانیفہء وزوٌّ جه السمرقندي ابنته ”فاطمۃة“ 
وسبب تزویجھا: اُنھا کانت من حسان النساء ‏ وکانت حفظت تحفة الفقھاء 
لأبیھاء وطلبھا جماعة من ملوك بلا د الرومء ولمُا صنف الکاسانی ” البدائع “ وھو 
شرح الشحفۃء وعرضہ علی شیخہء ازداد بە فرحأء وزوٌجه ابنتەء وجعل مھرھا منه 
ذلكہ فقالوافي عصرہ شرح تحفتہہ وتزوّج اہنتہہ واُرسل صاحب البدائع رسو لا 
من ملك الروم إِلی نورالدین محمود*”بحلب“ ولما حضر الکاساني الموت فشرع 
فی قراءة سورة إبراھیم حتی بلغ قولە تعالیٰ: بت بت الله الَذينَ امَنُو افو القَابتِ 
الخ. فخرحت روحه (انظر الفوائد البھیة )٥٦/‏ 

قال الراقم: مارأیث شیعانقله صاحب التاتارحانیة من کتاب البدائع 
فیمکن أن لایکون کتاب البدائع عندہ. 

(۳۳) الامام الرازي المتوفي ۹۸٣ھ‏ 

هو الامام حسام رس و مب عیہس 
مدةفی حلب أیام نورالدین محمودہ تم سکن دم مشق ومن تصانیتة "0+00 
شرح القدوريء وشرح الجامع الصغیر للشییاني وغیرھاء لم سکن دمشق وِتُوفِي بھا سنة 
۸ھ نمان وتسعین وخمسمائة, 

انظر: الأعلام ٤/٢٥۲ء‏ کشف الظنون ١٢٥/٢‏ الفوائد البھیة / ٠٥١‏ 

قال الراقم : نقل المصنف فی الفتاوي التاتارخانیة من الامام علی بن أحمد جزئیات کثیرةۃ. 

)٠٣(‏ جلال الدین الخبازي 
۹ھ ح ٠۹١ھ‏ 
هوأبو محمد: عمربن محمد بن عمر الخبازي الخحجندي فقيه حنفي من 


مقدمة التحقیق ٦‏ الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء 
نڑ ےی تی سج تھی و وکا 
للفروع والأصولء مات ۹۱٣ھ‏ إحدي وتسعین وستّمائة. (انظر الفوائد البھیة 
ص۱۹۰ء کشف الظنون ٦٦۸/٥‏ ء الأعلام )٣٦٦‏ 


ھ٣۳ الامام الزیلعي المتوفي‎ )۳٣( 
حنفی؛ کان مشھورا بمعرفة الفقه والنحووالفرائض قدم القاھرۃ سنة ۷۰۰ ء فأفتیٰ‎ 
ودرس؛ وله تصانیف منھا: تبیین الحقائق فی شرح کنز الدقائقء برکة الکلام علی‎ 
أحادیث الأحکامءٴوشرح الجامع الکبیں وتَوفٔی بالقاھرۃ سنة ٣ھ ثلاث وأُربعین‎ 
.١٢٥/٥ کشف الظنون‎ ء۲١۰٢‎ /٤ الأعلام‎ ۱٥١ وسبع مائة. انظر : الفوائد البھیة‎ 
قال الراقم: إن امام الزیلعي تُوفي قبل وفاۃ ضاخعب النتاز ی الناتارخائیڈ‎ 


مقدمة التحقیق ٦٣‏ الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء 


الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء بعد المؤلٰف 
()۳٦(‏ الامام البابرتي 
٤ھ‏ - ۹٦۷۸ھ‏ 

لوان اکر نف سستو یھ رسسرفااہت سا 
محقق مدقق متبحر حافظ ضابط لم ترالأعین فی وقته مثلهہ کان بارعاً فی الحدیث 
علامة بفقه الحنفیةء عارفاً بالأأدب واللغة والنحو والصرف والمعانی والبیانء نسبته 
إلی”بابرتي“ (قریة من اأعمال دجیل بیغداد) رحل إلی حلبء ثم إلی القاھرۃء لە 
تصانیف کثیرۃ منھا: شرح الھدایة المسمی” بالعنایة“ وحواشی الکشافء وشرح 
الفرائض پر ہی وہ کت وشرح مشارق الأنوارء 
رات رم أُصول البزدوي وشرح وصیة الإمام أَبي حنیفةہ وشرح المنار وغیرھاء 
ونّوفی بمصرسنة ۷۸ء ست وثمانین وسبع مائة. 

انظر: الفوائد البھیة /٢٥۲ء‏ الأعلام ۷/ ٤٦ء‏ کشف الظنون ۸۱۹/۲ عند 
ذکر الھدایة وشروحه. 

قال الراقم : إِن الامام البابرتی معاصر للامام عالم بن العلاء صاحب الفتاوی 
ااسانارحانیةہ ووفاتھما في سنة واحدة ومارأیت فی الفتاوی الناتارحانیة نہ نَْلَ شيء عن 
لبابرتی. ولٰذا ذكرتّه فی تراجم الفقھاء الذین بعد المؤلف رحمہ الله 

(۳۷) الامام البزٌازي المتوفی ۸۲۷ ھ 

هو الامام حافظ الدین محمد بن محمد بن شھاب بن یوسف الکردري 
البریقینی الخوارزمی الحنفی المعروف بالبزازيء فقيه حنفیء اشتھر فی بلادہء تم 
رحل إلی بلدة ”قریم“ فی ساحل نھر آئلء وأقام بھا سنین وناظر فیھا الأئمة الاأعلام 
ودارس انیو رع إلی بلادہہ ثم رحل إِلی بلاد الرومء وھو صاحب الفتاوی 
البزازیةقہ وتوفی سنة ۸۲۷ھ سبع وعشرین وثمان مائة, 

انظر: کشف الظنون ٣۸/٦‏ ۱ الفوائد البھیة ٥ ٥/‏ ۲ء الأُعلام /٤‏ ٤٠ء‏ 

قال الراقم : الامام البہزازي بعد صاحب الفتاوی التاتارحانیقہ وتکمیل الفتاوی 
التاتارخحانیة سنة ۷۷۷ھ ووفاۃ المصنف سنة ٦۷۸ھ‏ ء ووفاۃ البزازي سنة ۸۲۷ھ. 


مقدمة التحقیق ٦٤‏ الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء 
۰ھ - ۹۱٦۸ھ‏ 

هو الامام المحقق کمال الدین محمد بن عبدالواحد بن عبد الحمید بن 
مسعود السیواسي الاسکندري الشھیر” بابن الھمام “ کان والدہ قاضیا 
بسیواس من بلاد الرومء ثم قدم القا ھرةء ٹم وْلِیٌ القضاء بال(سکندریةہ وتزوج 
بھا بنت القاضي المالکیء فوّلدِ لە الکمال محمد سنة ۷۸۸ھ کما في الفوائد 
البھیةہ وقرأالھدایة علی سراج الد الض تاری الیداید کی کات آناباً 
اکنا کسام اعت ررع ا لہ اھاک اک اکنا 
منطقیاً جد لب وله تصانیف مقبولة معتبرۃ منھا: شرح الھدایة فتح القدیر للعاجز 
الفقیرء وھو مقبول في الاآفاقء ونقل فی کشف الظنون والأعلام اُن ولا دته سنة 
۰ھ ووفاته سنة ۸٦۱‏ ھ ۰انظر : الفوائد البھیة /٥۲۳ء‏ کشف الظنون 
٦۷ء‏ الأعلام ٣٠٠۷/٢‏ 

قال الراقم: إِن الشیخ ابن الھمام وٌلِد بعد وفاۃ مصنف ”الفتاوی التاتارحانیة“ 
بریع سنینء ولم یتم شرح الھدایة فتح القدیره بل وصل إلی کتاب ال وکالةہ فمات ثم 
قام بتکمیلە الامام ”شمس الدین اأحمد بن محمود الأدرنوی“ المتوفی سنة ۹۸۸ھ 
المعروف بقاضي زادہہ هو فقیه حنفي من الرومء کان أبوہ قاضیاً بادرنةہ وتولی ھو 
قضاء حلب ثم قضاء القسطنطینیةہ ثم قُل الفتوی بدارا لسلطنة إلی ان تُوفٔی سنة 
۸ھ ثمان وثمانین وتسع مائةہ وعلی تکملة فتح القدیر مکتوب المتوفیٰ سنة 
۸ھ وھوغیر صحیح انظ رکشف الظنون ۱۲۳/٥‏ الأعلام .٥۰٢/١‏ 

(۳۹) الامام ابن کمال باشاالمتوفی ۰٥۹ھ‏ 

ھو شمس الدین اأحمد بن سلیمان بن کمال باشاء الشھیر بابن کمال باشاء 
وفی”عقود رسم المفتي“ محمد بن سلیمان وھو غیر صحیح ء بل الصحیح اُحمد 
بن سلیمانء وھو من کبارالعلماء بالحدیث والفقهء فقيه حنفیٔء لە تصانیف کثیرة ء 
منھا : طبقات الفقھاء وطبقات المجتھدینء ومجموعة رسائل تشتمل علی ست 


مقدمة التحقیق ٠٥‏ الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء 
وثلائین رسالة وغیرھا. انظر : الأعلام ۱۳۳/۱ء کشف الظنون ۱۱۷/۰ الفوائد 
البھیة /۲۸ء عقود رسم المفتی / ۲۷. 
)٤٤(‏ الامام الجلبی المتوفی ۷١۹ھ‏ 

ھوشیخ الاسلام أبو العباس شھاب الدین أحمد بن یونس بن محمد 
المعروف بابن الجلبیء ھو فقيه حنفي مصريء لە من التصانیف کثیر منھا: حاشیة 
علی شرح الزیلعي للکنزء والفتاویء جمعھا حفیدہ علی بن محمد المتوفیٰ سنة 
٠ھ‏ ورتبھاعلی أبواب الکنزء والدررالفرائدوغیرھاءوتَوفٔی بالقاھرة سنة 
۷ھ انظر: الأعلام ۲۷۹/۱. 

قال الراقم: إِن ابن جلبی أَیضاً حفیدہ أحمد بن محمد بن شیخ الاسلام 
أحمد بن یونس السعودی هو أیضاً فقيه حنفي مصريء وھو أأیضاشھیر بابن 
جلبی لکن لیس صاحب الحاشیة علی شرح الزیلعي. انظر : الأُعلام .۲۳٣/۱‏ 

ھ۹٥۰٦ الامام ابراھیم الحلبي ‌المتوفی‎ )١٤( 

ھوالامام إبراھیم بن محمد بن إبراھیم الحلبی الحنفيء فقيه حنفي من آھل 
حلب, تفقه بحلب وبمصر ثم استقر فی القسطنطینیةء لە تصانیف کثیرةء منھا 
تلخیص فتح القدیرء وتلخیص القاموس للفیروز اباديء وشرح ألفیة العراقیي في 
الحدیۓ, غنیة المستملي شرح منیة المصليء ملتقی الأبحرء مختصر طبقات 
الحنابلةہ تلخیص الفتاوی التاتارحانیةہ تلخیص الجواھر المضیئة فی طبقات 
الحنفیة وَوفٌی في القسطنطینیة سنة ٦۹۰ھ‏ ست وحمسین وتسع مائةعن نیف 
27 انظر : الأعلام ٦٦/٦‏ کشف الظنون .٥٢/٢‏ 

قال الراقم : إن الامام إبراهیےم الحلبی لحُص الفتاوی التاتارمحانیة فی 
مجلد وانتخب منە ماھو غریب أوکثیر الوقو عء ولایوحد فی ھذاالزمان کما 
نقل حاجي خلیفة فی کشف الظنون ٣٥٢/۱‏ عند ذ کر تاتارحانیة في 
الفتاويء وأشار إِلیه الز رکلی في الأعلامء وھکذا نقل الشیخ عبد الحي في 
نزھة الخواطر عن حاجی خلیفةء انظر : نزهة الخواطر ٦۷/۲‏ عند ذ کر ترجمة 
المولانا عالم بن العلاء الاند ربتي. 


مقدمة التحقیق ۷٦‏ الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء 
)٦٤(‏ الامام الفقیه ابن نحیم المصري 
٦ھ‏ - ۹۷۰۱ھ 

هو الامام زین الدین بن إبراھیم بن محمد بن محمد بن أبي بکر 
الشھیر”بابن نجیم المصري“ الفقيه الحنفی من کبار العلماءء لە تصانیف کثیرةء 
منھا: الأشباہ والنظائر في أُصول الفقه وفروعهء والرسائل الزیتیّة”والفتاوی 
الزینیة“ والبحر الرائق في شرح کنزالدقائق 

۱ قال الراقم: ولم یکمل البحرالرائقء بل وصل إلی کتاب الاجارۃ فرحل إلی رحمة 

اللہ وکمل من کتاب الاجارۃ إلی آخر الفرائض المحقق محمد بن حسین بن علي 
الطوري الحنفی القادري المتوفی بعد سنة ۱۱۳۸ھ ءکما فی الأعلام .۱۰٢/٦‏ 

وللشیخ ابن نجیم شرح أوائل الھدایةہ وفتح الغفار علی شرح المنارہ القول 
النقی فی الرد علی المفتري الشقی وغیرهاء ونَوفٔی سنة۰ ۹۷ھ سبعین وتسع مائة. 
انظر : کشف الظنون ٥/۰۱۰ء‏ الأعلام ٣/٤٦ء‏ تعلیق الفوائد البھیة ٤/‏ ۱۷ عند 
ذکر ترحمة علی بن محمد بن محمد بن علی المعروف بالسید شریف . 

قسال الراقم : إِن الشیخ ابن نجیے وٌلِد بعد وفاۃ صاحب الفتاوی 
التاتارحانیةباأربعین و مائة عاما. 

)٣٤(‏ الامام التمرتاشی 
۹ھ >> ٢١٠٠ھ‏ 

هاتی اھر فا در لف اتب فرت استاض 
الغَرٌي الحنفيء ہو شیخ الحنفیة فی عصرہ من أُھل غرّةہ وله تصانیف کثیرةہ منھا: 
تنویر اللأبصار هومتن الدرالمختار ء ومنح الغفار شرح تنویر الأبصارء ومسعف الحکام 
علی الأحکامء ومعین المفتي علی جواب المستفتیء والفتاوي التمرتاشیة ء ورسائل 
کثیرة وغیرھا ول في غرٌة وتٌوقٌی فیھا سنة ١١٠٥ھ‏ أربع وألف. انظر: الأعلام 
٦۷ء‏ کشف الظنون .٠٤ ٤/١‏ 

قال الراقم : إن الامام العمرتاشي قد توفٔي بعدوفاۃ صاحب الفتاوی 
التاتارحانیة بسنة ۸٢۲ھ‏ ثمانی عشرة ومائتین. 


مقدمة التحقیق ۷ الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء 
)٤٤(‏ الملًا علي القاري المتوفی ١۱٠٥ھ‏ 
ھو الفقيه نور الدین علي بن سلطان محمد القاري الھروي الحنفيء نزیل مکة 
المکرمة المعروف”بالملا علیٗ القاری“ ولە من التصانیف کثیرہ ود بھراةہ ورحل إللی 
مکة وا حذعن الأستاذ ابی الحسن البکري وأحمد بن حجرالمکي وعبد الله 
السنديء وقطب الدین المکی, وَأَلّف التألیفات النافعقةہ منھا: المرقاۃ شرح المشکوةء و 
شرح الشفاء وشرح الشمائلوشرح النخبةہ وشرح الشاطبیةء وشرح الجزریةہ ونزهة 
الخاطرء ٤پ‏ ک)' ٠ھ‏ أربع 
عشرة وألف انظر: تعلیق الفوائد البھیة/ ۱۲ء کشف الظنون٥/٠‏ ۰٠ء‏ الأعلام .۱٢/١‏ 
قال الراقم : استفدت من کتابە المرقاۃ وشرح مسند الأمام أبی حنیفة في 
تعلیق الفتاوی التاتارحانیة, 
)٥٤(‏ الامام الشرنبلالي المتوفیٰ ۹ھ 
هو الامام حسن بن عمار بن علی الشرنبلالي المصریء فقيه حنفی مکٹرمن 
التصنیف ودرس في الأزھرء وأصبح المعول عليه في الفتوی ومن تصانیفه کتب 
کثیرۃ منھا: نورالإایضاح وھو مدرج فی المنھج الدراسی المعروف ب” درس 
نظامي“وشرحہ مراقی الضلاحء وشرح منظومة ابن وھبانء وتحفة الأکملء 
والتكحقیمقات القدسیةءوالعقد الفریدہ ومراقی السعاداتء وحاشیة دررالحکام 
لمثلاسرووتوفی فی القافرةسِنة ١١۰١م‏ شیع ؤسین والف. انظر:الأعلام 
۲ء کشف الظنون ۷۷۸/۲۔. 
)٤٤(‏ الامام شیخي زادہ المتوفی ۱۰۷۸ھ 
هو الامام عبد الرحمن بن محمد بن سلیمان الکلبیوليء المعروف شیخحي 
زادہ یقال لە: الداماد فقيه حنفي من اأھل کلبیولي بترکیاء لە تصانیفء منھا: 
مجمع الأنھرفي شرح ملتقی الأبحر؛ ونظم الفرائد في مسائل الخلاف بین 
الماتریدیة والأشعریةہ توفی سنة ۰۷۸ ٠ھ‏ ثمان وسبیعن وألف ۔انظز:: كکشت 
الظنون ٥٤/٤٤٤ء‏ الأعلام ۳۳۲/۳. 
قال الراقم :إن صاحب مجمم الأنھر شیخي زادہ قد توفی بعد وفاۃة صاحب الفتاوی 
التاتارحانیة ۲۹۲ھ بالنتین وتسعین ومائتي سنة. 


مقدمة التحقیق ّ۸ الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء 


)١٤(‏ الامام الحصکفي 
٥ھ‏ ے ۱۰۸۸ھ 
ھوالامام محمد بن علی بن محمد الحصنی المعروف ”بعلاء الدین 
الحصکفي“ مفتي الحنفیة في د مشقء کان فاضلا عالي الهمة عاکفاً علی 
العدریس والافادةء لە من التصانیف کثیرء منھا: الد رالمختارفی شرح تنویر 
الأبصار وإفاضة الأنوارعلی أصول المنار والدر المنتقیٰ في شرح الملتقیء 
وخزائن الأسرار وبدائع الأفکار فی شرح تنویر الأبصارء وتعلیقة علی انوار 
پور وی می یں مم ری ور لی ٹہ 
وتوفی بدمشق سنة ۰۸۸٣ھ‏ ثمان وثمانین وألف.انظر : الأعلام ٤/٦‏ ۲۹ء 
تق الظرت ۴۳۳(۹ 
قال الراقم : إِن الحصکفي قدتوفي بعد وفاۃ صاحب الفتاوی التاتارخانیة 
بسنتین وثلاث مائقہ وتّوفیحاجی خلیفة صاحب کشف الظنون سنة ۰٦۷‏ ٠ھ‏ 
والحصکفی سنة ۰۸۸٣ھ‏ فیمکن ان السید حسین العباسی النبھانی أضاف ترجمة 
الحصکفی فی خلال مسودة حاجي خلیفة. 
)٥۸(‏ الامام الطحطاوي المتوفی ۱۲۳۱ھ 
ھوالامام اأحمد بن محمد بن إسماعیل الطحطاويء فقيه حنفی وَلِد 
”'بطحطا“ قریة بالقرب من أُسیوط بمصرء تعلم بالأزھرہ ٹم تقلد مشیخة الحنفیة 
ومن کتبه : حاشیة الطحطاوي عبلی المراقيء وحاشیة الد رالمختار ‏ ربعة 
مجلدات واشتھر بھذا الکتاب, وِتٌوفٰی بالقاھرة سنة ١۱٠ھ‏ . انظر: الأعلام 
۸۱ء کشف الظنون .٠٥٢/١‏ 
قال الراقم:إن الطحطاوي قدتوفی بعد وفاۃ صاحب الفتاوی التاتارحانیة بسنة 
٥ھ‏ خمس واربعین وآربع مائة. 
)٥٤(‏ الإمام ابن عابدین 
۸ھ ٭ ١٢٢۱ھ‏ 
هو الامام محمد أُمین بن عمر بن عبد العزیز عابدین الدمشقي فقيه الدیار الشامیة 
وإمام الحنیفة فی عصرہہ مولدہ فی دمشق لە تصانیف کثیرةء منھا : رد المحتار علی 
الدرالمختار یعرف بحاشیة ابن عابدین, ورفع الأنظار علی الدرالمختارء وعقود رسم 


مقدمة التحقیق ۹ ےسا اوت اس 

ہر ٤و‏ کچھ مت 
وخمسین ومائتین وألف. انظر : الأعلام ٦/٤٦١ء‏ کشف الظنون .۲۸٦/٦‏ 

قال الراقم: إِن الشیخ ابن عابدین الشامی نقل فی حاشیته رد المحتارعلی 
الدرالمختارمن الفتاوی التاتارخانیة جزئثیات کثیرۃ. 

٥ ()‏ الامام علاء الدین ابن عابدین 
٤ھ ١١‏ ٣۳٢ھ‏ 
بت سیت م_.۔ وو کی دو یں 

الحسیني الدمشقیء اُبوہ محمد ایح بن عابدین الشامي صاحب حاشیة ردالمحتارء 
وھوأأیضا یعرف بابن عابدین فقیه حنفی من علماء دمشقء وُلي کثیراً من مناصب 
القضاءء وسافر إلی الاأستانة فکان من أعضاء لجنة وضع المجلةء َْ القضاء 
ہد جت ےی رت تہ نورڈ 
ہی پ رد نے و یت رانا 
5 نت ا و اق 


۰ 2ہ 

)٥٥(‏ الامام الرافعيی 

٦۸ھ‏ -> ٣٣۳٣ھ‏ 
ھوالامام عبد القادر بن مصطفیٰ بن عبد القادر البیساري الرافعی الطرابلسی 
الشاميء فقيه حنفي من علماء الأزھر وٌلد في طرابلسء وتعلم بالأزھر وعلت شھرتهہ 
فی فقه الحدفیة حتی کان یلقٌب بأبی حنیفة الصغیرء وتراس المجلس العلمي في 
الہحکمة الشرعیة بالقاھرۃ ووٌلیٴ إفتاء الدیار المصر یةء ومن کتبه: تقریر علی 
الدرالمختار ورڈ المحتارہ وتقریر علی الأشباہ والنظائر وغیرھاء وھومن الفقھاء 

المتأحرین من الحنفیة (انظر الأأعلام .)٥٤/ ٤‏ 

وخرے : ہین وفاةۃ صاحب الفتاوی التاتارخحانیة و بی بین الرافعي سبع وثلثین 


مقدمة التحقیة ۷۰۴ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
۰٥٦ ۳ ۰ ٠‏ 
)٢٥(‏ الامام علقمة بن قیس المتوفی ٦٦ھ‏ 
٤۰ھ‏ ٣٣۳٣ھ‏ 
ھوأبوشبل علقمة بن قیس بن عبدالله بن مالك النخحعيء الکوفيء وھو من 
کبار التابعین وٌلِد فی حیاۃ النبي صلی الله عليه وسلم ء وروی الحدیث عن کثیر 
من الصحابة منھم عمر بن الخطابء وعثمان بن عفانء وعلي بن أبی طالب وعبد 
الله بن مسعودہ وحذیفة بن الیمانء وسلمان الفارسيء وأبومسعود الأنصاريء وأُبو 
الدرداءہ وشھد ”صفین“ وقاتل حتی حضب سیفة دما وقؾّل أخوہ أَبي بن قیسء 
سنة ٦٦ھ‏ اٹتین وستین (انظر طبقات ابن سعد ١ ٥٤/٦‏ إلٰی ٥٥١/١‏ برقم 
۳۲ء تھذیب التھذیب ٦٦٦/٥‏ برقم ۰٤۸٥ء‏ الأعلام )۲٢١۸ ٣‏ 
)٣٥(‏ الامام عَبیدة السلماني المتوفی ۷۲ھ 
هو آبو عمرو: عبیدة بن عمرو ویقال عبیدة بن قیس بن عمرو السلماني 
المرادي الکوفی اُسلم عبیدة فی حیاة النی صلی اللّه عليه وسلم قبل وفاتہ 
بسنتین عام فتح مگة ولم یلقاہ وکان عریف قومه وھاجراِلی المدینة في زمان 
شریخاً تی :القضاء کان شریعا إذا اشکل علیة الام کب إلی عََيدَة: وتونی 
ابی شیبة والبیھقی وعبد الرزاق من روایاته وآثارہ( انظر البدایة والٹھایة 
۸ الا اف /98:تکعالسپ الصتییت 408/8 عق ر۹٥ ))4٥5‏ 
الطبقات الکبری ٥٥١/٢‏ برقم ۱۹۸۳۰. 


)٥٥(‏ القاضی شریح المتوفي ۷۸ھ 
ھوأبو أمیة شریح بن الحارث بن قیس بن الجھم بن معاویة بن عامر الکندي 


مقدمة التحقیق ۷۱ الفصل الرابع في تراجم المحدثین 

الکوفي القاضيء ھومن أُشھر القضاقء ومن الفقھاء فی صدرالاسلامء أصله من الیمنء 
ول قضاء الکوفۃ یٹ سوج واستعفی فی أیام الحجاج 
فاعفاہ سنة ۷۷ھ ء وکان شقة في الحدیث, مأمونافي القضاء لە باع في الأدب 
والشعر وقیل إنه مکٹ قاضیأً قریبأمن سبعین سنقہ وکان أصله من أولاد الفریں 
اَی یکاہ بات رد السوافافرت سی عق طول ات 
بالکوفةء وعمرہ ۱۰۸ مثة وثمان سنین, فلھذاعند وقت الھجرة کان عمرہ ثلائین 
کلت ےترتا نی ص لظل رس اار2 بت اظی انت فرلبات7 ۸5۷ 
اأعلام ۱٦١/١‏ تهذیب التهمذیب ٦٦٦/٦‏ برقم ۲۸۰۱ء الطبقات الکبری 

.٦۰٠٢ برقم‎ ٦ 

)٠٥(‏ الامام محمد بن الحنفیة 
٦‏ ۸۱۰ھ 
ہوأبو القاسم محمد بن علی بن أُبی طالب الھاشمي المدنی المعروف بابن 
الحنفیة ء وأمّہ خوله بنت جعفر بن قیس من بني حنیفة ء وھو حافظ الحدیث ء وکان لە 
من الولدعبد الله وحمزہہ وعلیء وجعفر الأکبر وحسن وابراھیم؛ والقاسم؛ وعبد 
الرحمن, وجحعفر الأصغر وعونء ورقیّة ‏ وکلھم لأمھات شیٗء وروی عنهە کبار 
المحدثین وأولاده وھو وٌلِد فی خلافة عمرین الخطاب ومات في محرم فی سنة ۸۱ھ 
إحدی وثمانین, ودُفْنِ فی البقیع وعمرہ حمس وسنّون سنة (انظر البدایة والنھایة ۳۸/۹ 
طبقات ابن سعد ٦۷/٥‏ إیٰ ۸۸/٥‏ برقم ۸۰٦۱ء‏ تھذیب التهذیب ۳۳۳/۷ء .)٣٦٦‏ 
)٥٥(‏ الامام إبراھیم التیمی المتوفی ۹۲ھ 

ھوأبوأسما إبراھیم بن یزید بن شریك التیميء الکوفي حافظ ثقةہ وکان سہب 
حبس إبراھیے التیسمي(وفی الطبقات الکبری) أَن الحجاج طلب إبراھیم النخعی فجاء 
الذي طلبه فقال: أرید إبراھیم: فقال إبراھیم التیمي : انا إبراھیم فأأحذہ وھو یعلم أنه یرید 
إبرامیےم النخعی ولم یستحلٌ ان یدل عليهہ فأتی بە الحجاج فأمر بحبسه في الدیماسء 
ولم یکن لە ظلٌ من الشمسء ولا كِنٌ من البردہ فمات في السجن فرأی الحجاج في 


مقدمة التحقیق ۷۲ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
منامہ قائل یقول: مات فی هذہالبلدة اللیلة رجحل من أھل الجنةء فلمًا ُصبح قال: ھل 
مات اللیلة اأحد ”بواسط“؟ قالوا: نعم إبراھیم التیمی مات فی السجن فقال: حلم نزعة 
من نزعات الشیطان فأمر بە فألقی علی الکناسة (انظر الطبقات الکبری لابن سعد 
٦‏ ررقم ٣۲۳۲ء‏ تھذیب التھذیب ۱۹۳/۱ برقم ۲۹۲) 
)٣۷(‏ الامام عروة بن الزبیر 
٢٦ھ‏ >> ۹۳ھ 
ھوأبوعبداللّہ :عروۃ بن الزبیر العوام الأسدي القرشی اُحد الفقھاء السبعة بالمدینة 
المنورةء کان عالما بالدین صالحا کریما من کبارالتابعینء ولم یدخحل فی شيء من الفتن 
وانتقل إلی البصرة ثم إلی مصر فتزوٌج وأقام بھا سبع سنینء ثم عاد إلی المدینةہ وھو 
أحوعبد الله بن الزبیر وأمّہ اأسماءہ وخحالتہ عائشة وجدّته صفیة عمة الرسول صلی الله 
ارت تحار اہ کو حسترورت من لھا پل اف اسازیت 
تفسیر ۲۷٢/٢‏ برقم ۷٤٤ف ٦٦٤٤‏ فی واقعة ابن عباس وابن الزبیر) وکان ثقة 
کٹسرالحدیث عالماً مامونا ثبتاً حجّةہ وثوفی بالمدیتة المنوٴرة. علی اختلاف الأقوال 
سنة ۹۱ھء أو ۹۲ھ أو٤‏ ۹ آو ۹۰ھ أو۹۹ھ أو ١٠٥ھ“‏ أو ۱۰ إحدی ومائة 
(انظر تھذیب التھذیب ٥ ٥٤/٥‏ برقم ٦۹٦٦ء‏ الطبقات الکبری ١ ٦١/٥‏ برقم : ٣٤۷۳ء‏ 
الأعلام ۲۲٢/٤‏ البدایة والنھایة ۱۰۱/۹) 
)٢۱۸(‏ الإامامسعید بن المسیب 
٢ھ‏ ے ٣۹ھ‏ 
ھوأبومحمد : سعید بن المسیب بن حزت بن أَبي وھب بن عائذبن عمران بن 
ون نکی انفرر مو ض× ام اسیا هار 
جمع بین الحدیث والفقه والزھدوالورع وکان أحفظ الناس لأحکام عمر بن الخطابء 
ےھ ہی سی ری تا بن أُبی وقاص وحکیم بن حزام وکثیر من أکابر 
الصحابة وأصاغرھم رضوان الله تعالیٰ علیھم اأحمعین (انظر البدایة والنھایة ۹۹/۹ 
تھذیب التھذیب ۳۷۲/۳ الأعلام .)٠١٢/۳١‏ 


مقدمة التحقیق ك۳ الفصل الرابع فی تراحم المحدثین 
قال الراقم: أخرج البخاری حدیثعن سعید بن المسیب عن أبیە اأُن أباہ 
غاوال اس عل الا عبات ھا لضاف 56ل منرت قال ا ول 
قال: لاأغیر اسماً سمانيە أبيء قالابن المسیب: مازالت الحزونة فینا بعد. انظر 
البخاري ۹۱٤٣/۲۰‏ برقم ۹١۹٦ء ١۰۹۲‏ (وانظر أسدا لغابة ۸۱/۱ ۱۱٥٢١‏ 
طبقات ابن سعد ۸۹/٥‏ برقم )١٣۸٣٦‏ 


)٤٥(‏ الإأمام سعید بن جبیر 
٥٤ھ‏ ۹ھ 

ھوالامام ئە×" سعید بن جبیر بن هشام الأسدي الوالبي الکوفي 
کان من أُجلّة التابعین, ‏ وکان اُعلمھم علی الاطلاق وھو حبشی الأصل من موالي”بنی 
والبه“ اذ العلم عن عبد الله بن عباسء وابن عمرہ فلما حرج عبد الرحمٰن بن محمد 
بن الأشعث علی عبد الملك بن مروان کان سعید معه إلی ان قتل عبد الرحمٰنء وھرب 
سعید بن جبیر إِلیٰ أُصبھان فکتب الحجاج إلی نائبھا أُن یبعثە إليه فلما سمع بذلك 
سعید هرب منھاء ٹم کان یعتمر في کل سنة ویحج ثم إِله لجأإلی مک فأقام بھا إلیٰ 
أُن ولیھا خالد بن عبد الله القشريء فأشارمن أشار علی سعید بالھرب منھاء فقال سعید 
۷ر رسای ھا ارات و تر داد آزمل ای جالان 
الولید القشری ان بمکة أقواماً من أُھل الشقاقء فبعث خالد إليه من مکة بسعید بن 
جبیرہ وعطاء بن إلی رباحء ومجاھدبن حبیبء وعمرو بن دینار؛ وطلق بن حبیب, فعفا 
عن عطاء وعمروین دینار لأَھما من اُھل مکة فَأمّا طلق بن حبیب مات في الطریق قبل 
ان یصل, وَأمًا مجاد فحبس. فما زال فی السجن حتی مات الحجاجء وَأمًا سعید بن 
جبیر فأوقف بین یدی الحجّاجء فضرب عنقه بعد سؤالات عدیدة (انظر البدایة والنھایة 
۹ء الأعلام ۹۳/۳ تھذیب التھهذیب ۳۰٣/۳‏ برقم : ٣٥۲۳ء‏ الطبقات الکبری 
٦‏ برقم ۲۳۱۷) 


)٦٠(‏ الامام إبراھیم النخعی 
٦ھ ٦-‏ ٦۹ھ‏ 
ھوأبو عمران إبرھیم بن یزید بن قیس بن الأسود بن عمروین ربیعقہ النخعيء 


مقدمة التحقیق ۷ الفصل الرابع في تراجم المحدثین 
الکوفیء وھو من أکابر التابعینء حافظ الحدیث فقيه العراقء ‏ وکان إماماً مجتھداً 
وروی عنه سلیمان بن مھران الأعمشء ومنصورین المعتمرہ وحماد بن أَبي سلیمان 
وچ سو وو وی کو کی 0)0 
طبقات ابن سعد ۲۷۹/٦‏ برقم ۲۳۲٢‏ الأعلام ۸۰/۱). 
)٦٦(‏ الامام عمربن عبد العزیز 
۱ھ ١١۱۰ھ‏ 

ھوأمیر المؤمنین أبو حفص : عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم الأموی 
جو یر یر سس وت ری بیو یھ خامس الخلفاء الراشدینء 
تشبیھاً بھم وهو من ملوك الدولة المروائیّة بالشام وُلِدَ ونشاً بالمدینة ء وولّی 
إمارتھا للولیدء تم استوزرہ سلیمان بن عبد الملك بالشامء وو٘لَي الخلافة بعھدمن 
سلیمان ۹۹ھ فبویع فی مسجد دمشق شق وسکن الناس في أیامهء فمنع سب علي 
بن أبي طالب وکان من تقذّمه من الأموبّین یسبّونه علی المنابر ولم تطل مہ ء 
ذس لە السم وھو بدیر” سمعان “من أُرض المعرٰة فتوفی بە ومدة خلافتہ سنتان 
ونصف وأخبار فی عدله وحسن سیاسته کثیرة. 

ونقل الحافظ ابن کثیر في البدایة والنھایة ۲۱۰/۹ ء عن أأبي بکر بن أبی شیبة ان 
عمر بن عبد العزیزلمًا وضع عند قبرہ ھبت ریح شدیدة فسقطت صحیفة بأاحسن کتاب 
فقرأوھا فإذا فیھابسم الله الرحمن الرحیم براء ة من الله لعمر بن عبدالعزیز من النار 
فأدخلوھا بین أکفانه ودفنوھا معه. انظر الأعلام ٠٥‏ البدایة والٹھایة ۱۹۲/۹ء 
تھذیب التهذیب٦/۸۱‏ برقم : ۹۸٥٦ء‏ طبقات ابن سعد ١٢٢٥/٥‏ برق ۸۹39 

)١٦(‏ الامام الشعبي 
۹ھ >> ٢٠۰٠ھ‏ 

هواأبو عمرو عامر بن شراحیل بن عبد وقیل : ہو عامر بن عبدالله ابن 
شراحیل الشعبي الحمیري الکوفي الھمدانيء وھو من کبار حفاظ الحدیث ومن 
کبار التابعینء یضرب المثل بحفظهء وھو من رجال الحدیث الثقات وقد أدرك 
خلقاً من الصحابة وروی عنھم وعن جماعة من التابعین. 


مقدمة التحقیق ۷۰١۵‏ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
وقال ابو مجلز:مارأیت أفقهمن الشعبی وقال مکحول: مارأیٹ أحداً 
اق فواحاد ترکاو عاتدائل اکر سر أعاظاً د رھراسلت 
في سنة مات فیھاء وانظر مع اختلاف الأقوال تھذیب التهذیب ٥٥١/١‏ برقم: 
۰ء الطبقات الکبری ۲٥۹/٦‏ برقم ٣۲۳۱ء‏ البدایة والٹھایة ۹/٣۲۳۰ء‏ 
الأعلام .۲۰۱٢/۳‏ 


)ا فاءسجامت بن خر 

ھ٠٠١‎ >> ١ 
هو الامام ابو الحجاج مجاھدبن جبر المخزومی المقريٍء مولی السائب بن‎ 
أبي السائب المخزوميء هو من کبار التابعین مفسر من أُھل مکةء قال الذهبي:‎ 
وھو شیخ القراء والفسرین, اذ التفسیر عن ابن عباسء وھو من کبار المحدثین‎ 
والحفاظء روی عنە کبار المحدثین منھم : یوب السختیانيء وعطاءء وعکرمة‎ 
وابن عونء وعمروبن دینارء وأبواسحاق السبیعيء وقتادۃ وکٹیرمن الحفاظہ ومات‎ 
ساجداسنة ١٠٠ھ أُربع ومائةہ وقال ابن حبان : مات بمکة سنة اثنتین أو ٹلاٹ‎ 

ومائة وھو ساجدہ و کان مولدہ سنة ۲٢‏ إحدی وعشرین فی خلافة عمر. 

انظر :تھذیب التھذیب ٥۸/۸‏ برقم ٥٤۱۷ء‏ الطبقات الکبری ۱۹/٦‏ برقم 

۱ء البدایة والٹھایة ١/۹‏ ٢۲ء‏ الأعلام ۲۷۸/٥‏ 

)٦٤(‏ الامام عكرمة 

٥ھ‏ >> ١۱۰ھ‏ 
و اص کہ عاھت فو اعٹشیرضاش: 
ھومن أکابر التابعینء ‏ وکان أعلم الناس بالتفسیر والمغازيء وطاف البلدانء ودخحل 
الافریقیة والیمن والشام والعراق وخحراسان وبٹ علمه هنالكہ وروی عن مولاہ 
عبدالله بن عباسء وعلي بن أبي طالبء وحسن بن علي؛ وأأبي ھریرةء وابن عمر؛ 
وابن عمروء وأبي سعیدہ وعقبة بن عامرء وغیرھم من الصحابةء وروی عنه زھاء 
ثلثمائة رحل ومنھم اکٹر من سبعین تابعیّاء ‏ وکانت وفاته بالمدینة المنورۃ سنة ٠١‏ 
خحمس ومائة او سنة ١٦٠٥ھ‏ ست ومائقہ أوسنة ۱۰۷ھ سبع ومائة. (أنظر تھذیب 


مقدمة التحقی ۷ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
التھذیب ٦٦/٥‏ برقم ٥۸۱٢‏ ء +الاعلام ٤٤٢٢/٤٢‏ ء البدایة والنھایة )٤٢٢/۹‏ 


ھ1٠ح‎ ٦ الامام سالم بن عبداللّ المتوفی‎ )٦٦( 

و یھو سالم فتال بن عمر بن الخطاب العدويٍ‌المدني القرشيء 
وھو اأحد فقھاء المدینة المنورۃ السبعةہ ومن سادات التابعین وعلماء ھم وثقاتھم؛ 
ورری لکل تس لاق حاظاسسیھ نعل الات فالسا ھا 
زال سلیمان یرحب بە ویرفعہ حتی أقعدہ معه علیٰ سریرہہ ومات بالمدینة المنورة سنة 
٦ھ‏ ست ومائة (انظر تھذیب التھذیب ۲١۸/۳‏ برقم: ۱ء الطبقات الکبری 
۵ برقم ۱١١۷ء‏ الأعلام ۷۱/۳. 

(٦ت‏ الامام طاؤس بن کیسان 
٣ھ‏ > ١٠٠ھ‏ 

هو أبو عبد الرحمن طاؤس بن کیسان الخولاني الھمداني الحمیري 
الیمانيء وھو من أکابر التابعین وفقیهاً في الدینء ومن کبار حفاظ الحدیثء لە 
جرأةعلی وعظ الخلفاء والملوكء وأأصله من الفرسء وھو من أبناء الفرس الذین 
أُرسلھم کسری إلی الیمنء وأدرك طاؤس جماعة من الصحابة وروی عنھم ‏ وکان 
اأحد الأئمة الأعلامء قد جمے العبادةء والزھادةء والعلم النافعء والعمل الصالحء 
ومولدہ ومنشأہ في الیمن ء وتوفي بمکة حاجأء وصلی عليه الخلیفة هشام بن 
عبدالملكء ودفْن بمكة.(انظر : تھذیب التھذیب ٠٠١/١‏ برقم ۰۰۸۹ء الطبقات 
الکبری ٥٦٦/٦‏ برقم ۱۷٥١‏ البدایة والنھایة ۹/٥۲۳ء‏ الأعلام )۰۲٢ ١/٣‏ 

)١۷(‏ الامام الحسن البصري 
١ھ‏ >-> ١۱ھ‏ 

وھو ابو سعید الحسن بن یسار البصری مولی زید بن ثابتہ او مولی جابر 
بن عبداللهہ وأمەخیرة مولاۃ لأم سلمةکانت تخدمھا وھو رضیع فتغاشله ام 
المؤمنین ام سلمة بثدیھا فید ران عليه فَيْرَتَضِع منھماء فأوتي الحسن من ب رکة تلك 
الرضاعة من الثدي المنسوب إلی رسول الله صلی اللّه عليه وسلم الحکمة والعلومء 


مقدمة التحقیق ۷۸۷ الفصل الرابع في تراحم المحدثین 

رتکرچہ ال لی الصخام نت ضر ہر نکات نے قب باص لغم تد 
الحطاب” اللَھم فقّهه فی الدین وحبّبه إلی الناس. 

وقال أنس بن مالك : انی لأغبط أھل البصرة بھلذین الشیخین الحسن وابن 
سیرین وقال قتادة : ماجالست رجلا فقیھا إِلّا رأیت فضل الحسن علیہ وقال 
محمد بن سعد : قالوا : کان الحسن جامعاً للعلم والعمل عالماً رفیعاً فقیھاً مأموناً 
ارتا دا پاسکا تہ احر اہ متا 

ومات الحسن عن تمان وثمانین سنةہ عام عشرو مائة فی رحب (البدایة 
والنھایة ۲٦٦/۹‏ الأعلام ٢/٦۲۲ء‏ تھذیب التھذیب ۲٢٢/٢‏ برقم: ۱۲۸۳) 

)٥۸(‏ الامام محمد بن سیرین 
٣ھ‏ ١۱۰ھ‏ 

ھوأبوبکر بن أبيی عمرو محمد بن سیرین البصری الأنصاري مولی ُنس بن 
مالكہ وکان أبوہ من یہی ”عَین التمر“ أسرہ خالدبن الولیدء فاشتراہ انس ٹم 
کاتبےء وقد وُلدله من (الأولاد) الأخیار جماعة ”محمد ھذا“ وأنس بن سیرینء 
ومعبد ویحییء وحفصاةء و كکریمةہ کلھم اولاد سیرین, و کلھم تابعون ثقات 
أجلاء وقال البخاری: وٌلِد محمد بن سیرین لسنتین بقیتا من خلافة عثمانء وکان 
تو و تا ہت ا اچ ری 
بن مالك أوصی ان یفسله محمد سپرن وکان فہ دی ما ا 
0 دنڈ العنر مان وپ رجہ ۹ء الأُعلام 
٦ء‏ تھذیب التھهذیب ۲۰۰/۷ برقم )٢٦۸۷‏ 


)٦(‏ الامام الحکم بن عتیبة 
٠ھ‏ - ۱۳ھ 


ھوأبوعبداللهہ أوأبو عمروء أو أبو محمد الحکم بن عتیبة بن النھاسء وھومن 
کبار التابعین ومن کبار المحدثینء روی عنه حفاظ الحدیث وکبار المحدثین قال 


ابن عیینة : ماکان بالکوفة بعد إبراھیم والشعبی مثٹل الحکم وحمادہ وقال ابن 


مقدمة التحقیق ۷۸ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
مھدی : الحکم بن عتیبة ثقة ثبت وتّوقٌی الحکم بالکوفة سنة ١١٥ھ‏ فی خلافة 
هھشام بن عبدالملكء کما فیالطبقاتء وفی تھذیب التھذیب نقل في وفاته تُلانة 
اأقوال: أنه مات سنة ۱۳ء أو ١‏ ١۱ء‏ او .۱٠١‏ انظر تھذیب التھذیب ٣/۲‏ ۳۹ 
برقم ١١٥۱ء‏ الطبقات الکبری ۳/٦‏ ۳۲ برقم .۲٢٥۹٢‏ 
)٥٦(‏ الامام عطاء بن أبی رباح 


۷ھ - ١٢۱ھ‏ 

هو أبومحمد عطاء بن أسلم القرشی المكي؛ اُحد کبار التابعین الثقات الرفعاء 
من أجحلة الفقھاء وکان ثقة فقیھهاً عالماً کثیرالحدیثء و کان عبدا أسود وّلِد فی 
جند بالیمن, ونشأً بمکة فکان مفتی اُھلھا ومحدثھمء ‏ وکان قد حج سبعین حجةء 
وکان ینادي منادي بنی أُمیة فی أیام منی: لایفتی الناس فی الحج إلاعطاء بن ا 
رباحء وقال أبو جعفر الباقر: مارأیت فیمن لقیت أفقه منە ء وفي عمرہ اختلافء فقال 
ابو الفداء الحافظ ابن کثیر فی البد ایة والنھایةہ والحافظ ابن حجر العسقلانی فی 
تهمذیب التھذیب: أنه کان عمرہ یوم مات مائة سنةء قال الراقم: ھذا بعید۔ ونقل 
محمد بن سعد فی الطبقات الکبری: ‏ وکان لە یوم مات ثمان وثمانون سنةہ 

قال الراقم : هذا صحیح؛ لأنه مات سنة ۱١١‏ ھ أُربع عشرة ومائةء ووٌلِد سنة 
۷ھ سبع وعشرین .انظر : البدایة والنھایة ۹/٦۳۰ء‏ الأعلام ٣/٣۲۳ء‏ تھذیب 
التھذیب ١١۷/٥‏ برقم ۷٤۷٦ء‏ الطبقات الکبری ٦۰/٢‏ برقم .۱٥٤١١‏ 

(۷۱) الإامام نافع مولی بن عمر المتوفیٰ ۱۱۷ھ 

هو أبو عبدالله : نافع الفقيه مولی بن عمر المدني ء من أئمة التابعین بالمدینة 
المنورةء کان علامة في فقه الدین ثقةہ کثیر الروایة للحدیث, لا یعرف لە حطأ في 
جمیع مارواہہ وھو دیلعي الأصل مجھول الذسب؛ اٌصابه عبداللّه بن عمر صغیراً فی 
بعض مغازیهہ ونشأفي المدینةہ وقال ابن کثیر: وقیل (إِنه من اُصل ) نیسابورہ وقیل: من 
کابل وروی عن مولاہ عبدالله بن عمرء و جماعة من الصحابة. (انظر البدایة 
والنھایة ۳۱۹/۹ء طبقات ابن سعد ۳٣٤/٥‏ برقم ۷١۱۰ء‏ تھذیب التهذیب 
۸ء برقم ٣٣۷۳ء‏ الأعلام .)٢/۸‏ 


مقدمة التحقیق ۷۵ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 


(۷۲) الامام عمروبن شعیب المتوفی ۱۱۸ھ 
هو أُبو إبراھیم :عمروبن شعیب بن محمد بن عبدالله بن عمروبن العاص 
القرقیي السیىیء وھو من رجال الحدیث ویسکن مکةء أخرج أحادیثه أصحاب 
السٹن الأربعقہ وتُوفی بالطائف سنة ۱۱۸ھ ثمانی عشرة ومائة (انظر ٹھذیب التھذیب 
۲ برقم ۲۰۱۷ء الطبقات الکبری ۳۳٣/٥‏ برقم ۱۰۲١‏ الأعلام ۷۹/۰). 


(ژ۷۲۳( الامام الحافظ قتادۃ 
١٦١ھ‏ ۶۴ ۱۱۸ھ 


ھوأبوالخطٔاب الإامام الحافظ : قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزیزین عمروبن 
ھوحافظ مفسر قال الامام أحمد بن حنبل : قتادة أحفظ أُھل البصرةء وکان مع 
علمه بالحدیث رأسآً فی العربیة ومفردات اللغة وأیام العرب والنسبء روي عن 
اُنس بن مالك وجماعة من التابعین لا یسمع شیئاً إِلّا حفظہء وقٌریئ عليه صحیفة 
جابرمرة واحدة فحففھاء ‏ وکانت وفاته ”بواسط“ فی الطاعونء وھو من أکابر 
الحفاظ والمحدثین (انظر البدایة والنھایة ۳۱۳/۹ تھذیب التهذیب ٦۸۲/٦‏ 
برقم ٦۰۷۰ء‏ الأأعلام ٥/۱۸۹ء‏ طبقات ابن سعد ۱۷۱/۷ برقم ۳۰۳۹). 


ھ٦ الامام حمادبن أبی سلیمان المتوفی‎ )۷٤( 
ھوحماد بن مسلم الأشعريءوھو معروف بحمادبن أَبي سلیمانء وکنیته‎ 
أبواسماعیل الکوفيء وو مولی إبراھیم بن أبي موسی الأشعريء وکان ممُن أُرسل‎ 
ابی حنیفةء وشعبةء وسفیان الثوری وحماد بن سلمة فقيه محدث قال یحبی بن‎ 
٦٢٤/٢ معین: حماد ثقةہ وقال أحمد : هو مقارب الحدیث (انظر تھذیب التھذیب‎ 
)۲١۹۷ برقم‎ ۳۲ ٤/٦ الطبقات الکبری‎ ٥٥٥۹:مقرب‎ 
الامام ابن شھاب الزھري‎ )۷۵( 
٠ 70ھ‎ 


مقدمة التحقیق ۸۰ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 

الحارث بن زھرة القرشي الزھمريء ھوأحمد الأعلام من أئمة الاسلامء تابعي جلیلء 
وھو أوّل من دوٴن الحدیثء وأحمد أکاہر الحفاظ والفقھاء من أُھل المدینةء وقال 
الواقدي : :کانت وفاته سنة ثلاث وعشرین ومائةء وقال یحییٰ بن سعیدالقطان 
وغیرواحد : مات سنة ثلاث أو اُرہبع وعشرین مائةء وقال ابن یونس : مات فی 
رمضان سنة خمس وعشرین ومائة (انظر تمذیب التھذیب ٣٤١/۷‏ إلی 
۷ء برقم: ۸٤٥٦ء‏ طبقات ابن سعد ۳٣۸/٥‏ إلی ۳٣۷/٥‏ برقم ١٦۱۰ء‏ 
البدایة والنھایة ۳٣٣/۹‏ إلی ٣۸/۹‏ ۳ء الأعلام ۹۷/۷). 


ھ٣ الامام منصور بن المعتمرالمتوفی‎ )۷٦( 
ھوأبو عتاب منصورین المعتمر بن عبدالله بن ربیعة السلمي الکوفيء و من‎ 
اأعلام رجال الحدیث من أُھل الکوفةء ومن کبار الحفاظ النقادء ولم یکن في‎ 
الکوفة أحفظ الحدیث منہہ ونقل ابن سعد: أنە تَوقٔی منصور فی آخر سنة اثنتین‎ 
تی رفَاتھغام اسان ناک الکدرت رت ا عالا اظر: الطقات الکری‎ 
.۳۰٣/۷ برقم ۷۱۸۷ء الأعلام‎ ۳٥۸/۸ برقم ۰۸٥۲ء تھذیب التھذیب‎ ٦ 
ھ٤١١ الامام یحیی بن سعید الأنصاري‌المتوفیٰ‎ )۷۷( 
ھوالامام أُبوسعید : یحبی بن سعید بن قیس بن عمروبن سھل الأنصاریء‎ 
التٌجاريء الہدني القاضيء هو من أُکابر أُھل الحدیث من أھل المدینةہ قال‎ 
الحمحی: مارأیت أقرب شبھاً بالزھري من یحیی بن سعیدہ ولولاھما لذھب کثیر‎ 
ھ١٤١١ من السئن, ووٌلِيْ القضاء بالمدینة فی زمن بنی أمیّة ومات سنة ١٤٥ھ أُو‎ 
۱ء‎ ٣١۷/۸ أُو ١٤١ھ کمافی تھذیب التهمذیب ۲۳۹/۹ برقم ۷۸۳۸ الأعلام‎ 
)۱۲۳۹ برقم‎ ٥٢٤/٥ الطبقات الکبری لابن سعد‎ 
الامام عبدالرحمن بن أبي لیلیٰ‎ )۷۸( 
ہھ۱٠١٣٤۸ ے‎ ھ٤‎ 
قال الحافظ ابن حجر العسقلاني فی تھذیب التھذیبء ومحمد بن سعید‎ 
الاشمي البصري في” الطبقات الکبری“ هو عبد الرحمن بن أبی لیلی اسمه یسار‎ 


مقدمة التحقیق ۸۱ الفصل الرابع فی تراحم المحدثین 
بن بلال بن بُلیل الأنصاري الكوفي. 
ونقل الز ركکلي فی*الأُعلام“ تر سیت عبدالرحمٰن بن أبي لیلیٰ 
الأنصاري الکوفي قاضء فقیه من أُصحاب الرأيء وٴلی القضاء والحکم بالکوفة 
لبنی أمیةہ ثم لبني العباس واستمر علی القضاء ٹ ثلث وثلثین سنةء ولە ابار مع الامام 
بی حنیفةء وھو یقول: لقد أُد رکٹ فی هذا المسجد عشرین ومائة من الأنصار من 
اسعا شر 7 لی الال ست رتا متا کت (انظر الطبقات الکبری 
٦‏ برقم ۱۹۹۱ء تھذیب التھذیب ۱٦٦١/١‏ برقم ٥‏ ٤١٤٦ء‏ الأعلام ۱۸۹/۲). 


(۷۹) الامام الأوزاعیٔ 
۸۸ھ ے ۸٥۱ھ‏ 
ھوابوعمرو عبدالرحمن بن عمروبن أبو عمرو الأوزاعي من قبیلة ”الاأوزاعح“ 
بطن من حمیرہ وھوإمام الدیار الشامیة في الفقة والزھدہ وأحد الکتاب المترسلینء 
ووْلِد في ”بعلبك“ ونشأً یتیماً فی حجرأمّہء و کان تنتقل به من بلد إلی بلدہ وتأدب 
بنفسہ فلم یکن في أبناء الملوك والخلفاء والوزراء والتجارأعقل منە ولاأورع ولا 
أعلم ولا أفصح ولا أوقر ولا أحلمء وکان الأأوزاعی عظیم الشان بالشامء و کان أُمرہ 
فیھم أُعز من أمر السلطانء و کانت الفتیا تدوربا لأندلس علی رأیه إلی زمن الحکم 
ابن ھشامء وسکن ببیروت وتَوقٌی بھاسنة ۷٥٥ھ‏ کما فی الأعلامء وفی تھذیب 
التھذیب : أنە مات ہبیروت سنة ۸٥٥ھ‏ وفي الطبقات: و کان شک سر وٹ 
وبھا مات سنة سبع وخمسین ومائة فی اخر خلافة أبي حعفر وھو ابن سبعین 
سنة. انظر : تهذیب التھهذیب ۱٢۸/٥‏ برقم ۰۷۸٦ء‏ الطبقات الکبری ۳۳۹/۷ 
برقم۳۹۸۷ء الأأعلام ۲٢ ٠/۳‏ البدایة والٹھایة .۱۱٥/۱١‏ 
(۸۰) الامام شعبة بن الحجاج 
ا سا مات 
پ جا ےس اہ : شعبة بن الحجاج بن ورد العتکیء الأزديء 
مولاھم الواسطيء ٹم البصری هو من اأئمة رجال الحدیث حفظاً ودرایة وتثبتاء ول 
ونشأبواسط کت بالبصرة إلیٰ ان تُوفی وھو أوّل من ش٘ش بالعراق عن أمر 
المحدثینء وجانب الضعفاء والمتر و کین, قال الامام أحمد بن حنبل: ھوأمة و حدہ 


مقدمة التحقیق ۲( الفصل الرابع في تراجم المحدثین 
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۷ برقم ۲۲۸۳ء الأعلام .)٠٦١٤١/١‏ 
(۸۱) الامام سفیان الثوري 
۷ھ ح١٣١١٦۱ھ‏ 

ھوأمیر المؤمنین في الحدیث ابو عبداللّ : سفیان بن سعید بن مسروق 
الشوري الکوفي کان سید ال زمانے في علوم الدین والقویٰ ٠‏ وَّلِدَ 
ونشأفي‌الکوفةہ وروی عنه خلق من الأئمة وغیرهمء قال شعبة وأبوعاصم 
وسفیان بن عیینة ویحیی بن معین وغیرواحد : هو أمیر المؤمین فی الحدیثء 
تعال ضدالل یی السبار 0 : کتبت عن ألف ومائة شیخ وھو أفضلھمء وراودہ 
الہنصور العباسي علی أُن یلي الحکم فأبی وحرج من الکوفة (سنة ١٤٤٥ھ)‏ 
فسکن مکة والمدینة ٹم طلبه المھديء فتواریٰء وانتقل إلی البصرةء فمات فیھا 
بيعلیا له من الکتب” الجامع | بیر“ والجامع الصغیر کلاھما فی الحدیثء 
وأ حمعوا علی أنە تُوفی بالبصرۃ سنة إحدی وستین ومائۃء ‏ وکان عمرہٗ یوم مات 
أربعاً وستَین سنة وراہ بعضھم فی المنام یطیر فی الجنة من نحلة إلیٰ نخلة ومن 
شجرۃة إلیٰ شجرة وھو یت رألْحَمّد لِلَه الَّذِي صَدَقَنَا وَعدَہ“ (انظر البدایة والٹھایة 
۰ء الأعلام ٣/٣‏ ۰٠ء‏ تھذیب التھذیب ۳۹۷/۳ برقم .)۲٥۹‏ 

(۸۲) الامام حمّاد بن سلمة المتوفیٰ ۷٦۱ھ‏ 

ھوأبو سلمة حماد بن سلمة بن دینار البصری؛ وھو احد رجال الحدیث 
رکا سافظ اھ سیئر 6 2210ھ اکر ہاغلظہ فت رکھ البخاريء وأحذ مسلم 
من حدیئہہ ونقل الذھبی: کان حماد إماما فی العربیة فقیهاً فصیحاًء مفتی البصرة 
(انظر تھذیب التھذیب ٦٢٤/٢‏ إلیٰ ٦٣٢٤/٢‏ برقم ۸٥٥۱ء‏ الأعلام ۲۷۲/۲). 

(۸۳) الامام حمّاد بن زید 
۸ھ >> ۱۷۹ھ 


مَوَأَبَوَإِسَماغعنٹل حماد بن زید بن درھم الأزديء البصري شیخ العراق فی 
عصرہء وھو من حفاظ الحدیثءوھو تلمیذ الامام أبي حنیفةء مات في رمضان 


مقدمة التحقیق ۸۳ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
سنة۱۷۹ ھ (انظر تھذیب التھذیب ۶٢٤/٢‏ إلی ٦٢٤/٢‏ برقم ۱٥٥۷‏ الأعلام 
۷۲ء إعاظف :۱۹/8۹ قغ.: 
)۸٤(‏ الامام ابن علیّة 
ى٠ھ‏ - ۱۹۳ھ 
ھوأبوبشر إسماعیل بن إبراھیم بن مقسم الأسدي البصري المعروف ” بابن 
علیّة“ وھو یکرہ ان یقال لە ابن علیقہ وھي أمەہ وھو من أئمة العلماء والمحدثین, ومن 
قوومناظ السایت رظان سو احاید لھا 2 جاک ا رکا 
قلیل التبسمء وکان یتجر في البزء وینفق علی عیاله منەہ ویحج منەء ویبرأصحابہ 
نهءوَِدٌ سنة ١۱۱ھ‏ عشرومائةہ وکان وفاتہ یوم الثلاثاء لثلاث عشرۃ خلت من ذي 
القعدة سنة ۱۹۳ھ ودفن من الغدیوم الأربعاء فی مقابر عبد الله بن مالكء وصلی 
عليه ابنە إبراھیم ابن اسماعیل.انظر : الطبقات الکبری ۲۳٥/۷‏ برقم ۳٣٤۷‏ البدایة 
والنھایة ٣٤/١٠‏ ٢۲ء‏ تھذیب التھذیب ۲۹۰/۱ برقم ٤٤٥ء‏ الأعلام ۳۰۷/۱. 
)۸٥(‏ الامام سفیان بن عیینة 
۷ھ ے ۱۹۸ھ 
ھوأبو محمد سفیان بن عیینة بن أبي عمران میمون الھلاليء الکوفی مولی 
لبني عبداللّه بن روبیة من بنی ھلال بن عامر بن صعصعة محدث الحرم المكيء 
وکان أُصله من أُھل الکوفة ود بالکوفة وسکن مہةہ وکان حافظاً ثقةہ واسع 
العلےم کبیر القدرء قال الشافعي: لولا مالك و سفیان لذھب علم الحجاز وکان 
سفیان اُعورء وحجّ سبعین سنةء وفي الطبقات: قال أخبرنی الحسن بن عمران بن 
عبینة بن أبي عمران بن ای سفیان وقال: ححجتُ مع عمّي سفیان آخرحجة 
حجھا سنة سبع وتسعین ومائةہ فلمّا کنا بجمع (بمزدلفة ) وصلّى؛ یئ 
فراشےء تم قال: قد وافیت ھهذا الموضع سبعین عاما أقول في کل سنة: اللَھم 
لاتجعله آخر العھد من هذا المکانء وإِلُي قد استحییت الله من کثرۃماأسألہ ذلكء 
وس کر نی فلوم الم ارل مس سپ سشافر سس 


ومائة ودْفن بالحجون. (انظر الطبقات الکبری ١١/٦‏ برقم ١١٦۱ء‏ تھذیب 
التھذیب ٥١٤/٣‏ برقم ۲٥٢٢‏ الأُعلام )٠١٠١/١‏ 


مقدمة التحقیق ُ۸ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
)۸٦(‏ الامام یحبیی بن سعید القطان 
٠ھ‏ ۴ ۱۹۸ھ 

ھوأبوسعید: یحیی بن سعید بن فرّوخ القطان التمیمي؛ وھومن أکابرحفاظ 
الحدیث, وکان ثقة مأمونا رفیعاً حجحةء وکان من أقران مالك وشعبة من أھل 
البصرةء ‏ وکان بُفتي بقول أبی حنیفةء وقال إبراھیم بن محمد التیمي: مارأیت أعلم 
بالرجال من یحیی بن سعیدہ وقال أحمد بن حنبل: مارأیت بعیني مثل یحبی 
القطانء وھو یقول: ولدت سنة عشرین ومائةہ ومات فی سنة ۱۹۸ تمان وتسعین 
ومائة (انظر تھذیب التھذیب ١/۹‏ ۲۳ برقم ۷۸۳۲ء طبقات ابن سعد ۲١٥/۷‏ 
برقم ۰۳۲۸ء الأعلام .)۱٤١۷/۸‏ 


(۸۷) الإامام أبوداؤد الطیالسي 
۳٣ھ‏ ٢٢٠٠ھ‏ 
ھوأبوداؤد: سلیمان بن داؤد بن الجارود الطیالسيء البصريء وھو من کبار 
قاط القلعاصکگاقمعسسفقس خلظس ملا اب کافرد ال جات لا 
فخر وھو فارسي الاأصل ثم سکن البصرةء وروی عنه حفاظ الحدیث, منھم: 
أحمد بن حنبلء وعلي بن المدینيء وإسحاق بن منصورہ وحجاج بن الشاعر؛ 
ومحمودبن غیلانء وغیرھم وتوفي فی البصرة ٢٢٥ھ‏ (انظر تھذیب التھذدیب 
۳ برقم ۲٦٢٢‏ الأأعلام ۳/١٥۱۲ء‏ تقریب التھذیب ٥٥٤/‏ ء برقم )۲٥٦٢‏ 
قال الراقم: من کتبە المشھورۃ مسند أبي داؤد الطیالسي فیه ۲۷٦۷‏ سبعة وستون 
وسبعمائة وألفاحدیث ء ونقلت منە فی تعلیقي علی الفتاوی التاتارخانیة روایات عدیدہ. 
(۸۸) الإامام الحافظ عبد الرزاق الصنعاني 
٦ھ‏ ٢٢٢٢ھ‏ 
ھوأبو بکر: عبدا لرزاق بن ھمام بن نافع الحمیريء الصنعاني وھو المحدث 
الیِمني من حفاظ الحدیث الثقات من اُھل ”صعاء“ کان یحفظ نحواً من الکتب 
سبعة عشر الف حدیث؛ وھو من رواة البخاريء وشیخ شیوخ اأُصحاب الستة کما 
في تھذیب التھذیبء وھو من الحفاظ المتقدمینء ومن تصانیفہ الجامع الکبیر في 


مقدمة التحقیق ۸۰ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
عن نس بن مالك قال کان شعر النبی صلی الله عليه وسلم إلیٰ اُنصاف أُذنيهء 
وحقق المحدث الکبیر حبیب الرحمن الأعظمی الھندي الحامع الکبیر المعروف 
پالمضنقف لعدالرزاق وم ود فی السلگد الاسلامیة مطیرعا باج عشر 
مجلدا ضخیما وبین یدي موجودٌ (انظر تھذیب التھذیب ۲۱۳/٥‏ برقم ٤۸١٦ء‏ 
الأعلام ٣/٣٣۳ء‏ کشف الظنون .)٥٥۷٤/٥‏ 

قال الراقم : نقلت من ھذا الکتاب روایات کثیرۃ فی تعلیق”الفتاوی 

التاتارحانیة“ منھا الأحادیث المرفوعة والمو قوفة و آثار الصحابة والتابعین. 

(۸۹) الإمام الحمید ي المتوفیٰ ۹ھ 
0" ات کن 7 تَ ا 00 
الحدیۓ, وأحد الأئمة المحدثین من أُھل مگة رحل منھا مع الامام الشافعي إلیٰ 
مصر ثم عادإلی مکة ویفتی بھاء وھوشیخ البخاري ورئیس أُصحاب ابن عیینةہ 
ووریٰ فقھاااعاری اقم جلوات رفک ا اب الک الا 
وأول حدیث فی صحیح البخاري حدیث الحمید ی (انظر تھذیب التھذیب 
۹۶ء برقم : ۸٣٣۳ء‏ الأأعلام ٤‏ /۸۷). 


(40) ایام میدن متصور لوق 1ھ 

هو الامام الحافظ الحجة أبو عثمان سعید بن منصوربن شعبة الخراسانيء 
المروزي الطالقانی البلخيء وٌلِد ”بجوزجان“ ونشأً ببلخء وطاف البلادء وسکن 
بمکةء روی عنه مسلم؛ وأبوداؤدہ والباقون بواسطة یحیی بن موسی وأبی ور وعبد 
الله الدارمي وغیرھمء وله تصانیف: منھا السنن الکبری وتَوفٔی بمکة سنة (۲۲۷) 
سبع وعشرین ومائتین, وقد حققہ وعلّق عليه المحدث الکبیر حبیب الرحمٰن 
الأعظمي؛ ولکن لم یجد مخطوطا ته کاملة إإلّ ان ماوجد منھا علق علیھا و حقٌقھا. 
(انظر مقدمة التحقیق علی سعید بن منصور للمحدث حبیب الرحن الأعظمي 


مقدمة التحقیق ۸٦‏ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 

عند ذکر ترجحمته۱۷/۱ء تھذیب التھذیب ۳۷/۳ برقم ٢۷٢۲ء‏ کشف الظنون 
٥۵ء‏ طبقات ابن سعد ٤/٦‏ ٤ء‏ برقم: ۸٥٦۱ء‏ البدایة والنھایة ۲۹۹/۱۰). 

قال الراقم: نقلت في تعلیق الفتاوی التاتارخانیة من سنن سعید بن منصور 
روایات کثیرۃ. 

(۹۱) الإامام محمد بن سعد 
۸ھ ے ٢٦٥٣ھ‏ 

فرارفاء ا عسافااسسک مسکس ھس اقاات اس یضاب 
”الطبقات الکبری“ وھوأحد الحفاظ الکبار الثقات المتبحرینء وھو ثقة ثبت مأمونء 
لد في البصرةء وسکن بغدادہ صحب الواقدي المؤرخء وعرف بکاتب الواقديء 
قال الخطیب في تاریخ بغداد: أن محمد بن سعد من أُھل العدالةہ وحدیثه یدل علی 
تو رو کے تو واُشھ رکتبە طبقات الصحابةہ اٹنی عشرجزءاً 
یعرف بطبقات ابن سعدہ وتّوفی بیغداد في جمادی الأآحریٰ سنة ثلاث ومائتین. انظر 
: تھذیب التھذیب ۱۷۰/۷ برقم ۱۱۳۰ الأعلام .۱۳٦٣/٦‏ 

(۹۲) الامام یحیی بن مُعین 
۸ھ > ۳٣٣ھ‏ 

ھوأبو زکریا: یحیی بن معین بن عون بن زیادبن بسطام بن عبدالرحمٰن 
البغداديء من حفاظ الحدیث, وإمام الجرح والتعدیلء قال أحمد بن حنبل: هو 
أعلمنا بالرجالء ومن کلام کتبت بیدي أُلف الف حدیثء روی عنه الامام 
البخاريء ومسلم؛ وأبوداؤدہ ووْلِدٌ ۸٥٥ھ‏ ثمان وخحمسین ومائةہ ومات بمدینة 
الرسول ۲۳۳ھ ثلث وثلئین ومائتینء ولە سبع وسبعون سنة (انظر الأعلام 
۸ء تھذیب التھذیب ۲۹۷/۹ إلیٰ /۰۳ ۳ برقم ۷۹۳۰). 


۱ھ - ٢٤٢٤ھ‏ 


مقدمة التحقیق ۸۷ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
المدنی البصريء؛ کان حافظ الحدیث فی عصرہ ومن کبار المحدثین روی عنه 
البخاری؛ والشرمذيء وأبوداؤدہ والنسائیء وابن ماجةء و کان أعلم من الامام اأحمد 
باختلاف الحدیۓ وِنُوقٌي یوم الاثنین لیومین بقیا من ذی القعدة سنة ۲۳٢‏ اُربع 
وثلائین ومائتین بالسامرةہ وله تصانیف کثیرۃ وفی الأعلام وله نحو مائتی مصنفِ. 
(انظر تھهذیب التهذیب ٥۷۱۰/۰ء‏ ۱۹۰۷ء الأعلام ٠۰۳/٤‏ الطبقات الکبری 
۷ یرك۶ ۳۴ 
)۹٤(‏ الحافظ أبوبکر بن أبي شیبة 
۹ھ - ٢٣٣ھ‏ 

ھوالامام لضاظط اھ ومسشی آے الم الکوفيء 
ومومن حفاظ الحدیث, ولە تصانیف في الحدیث منھا: ” المسند “ء ”والمصنف “ 
فی الأحادیث والاآثار ”والتفسیر “وھومن شیوخ البخاريء ومسلم وأبي داؤد 
وابن ماجةء وروی لە أصحاب الکتب الستة أحادیث کثیرةہ قال الحافظ الذھبی: 
هوسید الحفاظ صاحب الکتب الکبارء وروی لە اأحمد بن حنبل فِي مسند ہہ 
ومحمد بن سعد وأبوزرعة وأبوحاتمء وعبد الله بن أحمد وغیرھمء وقال الحافظ 
ابن کثیر: أبوبکر بن أبي شیبة اأحد الأعلامء وأئمة الاسلامء وصاحب المصنف 
الذي لم یصنّف مثله أحد قط ء لاقبله ولابعدہ (البدایة والٹھایة ۰ )١‏ وانظر 
مقدمة التحقیق للشیخ عوٌّامة علی المصنف لابن أبیي‌شیبة ۷/۱ء تھذیب التھذیب 
4٤‏ برق ۳۹۷۷ 

قال الراقم: نقلث من کتابه ”المصنف“ روایات کثیرۃ في التعلیق علی 
الفتاوی التاتارخحانیةہ منھا: الأحادیث المرفوعةء وآثار الصحابة ء و آثار التابعینء 
وفیه ۳۹۰۹۸ حدیئاًء وآخر ھا عن أبي اسحاقء عن عرفحةء عن أُبیە قال لما 
جيء عَلي بمافی عسکر أھل النھرہ قال: من عرف شیا فلیأخذہ قال فأحذوہہ إلا 


مور 


)۶ 
کتاب الرد علي أبي حنیفة 


مقدمة التحقیق ۸۸ الفصل الرابع فی تراحم المحدثین 
الرّد علی أبی حنیفةء ولایلیق لمثلہ من أجلَة ال العلم ان لا یعدلء ولا یُصف فی 
یقة التصنیف إِلَّ ان من غرائب الإامام أبي بکربن أبي شیبة أأنه نقل الأحادیث 

التحی تخالف مستدلات أبي حنیفةہ ولم ینقل الأحادیث والنصوص القرآنیة التتي 
یستدل بھا الامام أبوحنیفةہ وھذا العمل لیس من اُسلوب اُجلة اأھل العلمء بل ھذا 
من قبیل الخیانة بحق أھل العلم . 

وقد حقق المحدث الکبیر الشیخ حبیب الرحمن الأعظمی المصنف لابن 
أبي شیبةہ وعلّق علیہ وأیضاً علق علی” کتاب الرد علی أبي حنیفة“ ولکن لم 
ّخْرٴج المحدث الأعظمی مستدلات الامام أأبی حنیفة من النصوص القرآنیة 
واللأحادیث المرفوعة ء والمقطوعةء وآثارالصحابةہ وھکذا علّق علی ”کتاب 
الردعلي اق حنیفة“ سماحة الشیخ” محمد عوٌامة“ حفظه الله فی تحقیقه وتعلیقه 
علی المصنف لابن أبي شیبةء ولکن هوأیضاً لم پُخرج مستدلات أبي حنیفةء وقلّما 
أشار إلیھاء ومن محامد الشیخ محمد زامد بن الحسن الکوثري المتوفیٰ 
۱(ھے ومناقبه أَنَه الف کتاباً ذکرفیه دلائل الطرفینء واسم الکتاب“ النکت 
فتہمتت اتعتفھمی رتزدا لی سکع آو کل تعن 
الجزاءء ویُوجد” کتاب النکت الطریفة“ مطبوعاً. انظر کتاب الرد علی أبی حنیفة 
فی المصنف لابن أبيی شیبة من ١٥/٢٥٢‏ إلی ۲۱۷/۲٢‏ تحقیق الشیخ عوٗامةہ 
وانظر کتاب النکت الطریقة معه خاصة. 

ونقَلت فی تعلیق” الفتاوی التاتارحانیة “ معظم آثار الصحابة والتابعین التی 
توافق مسائل الحنفیة من کتاب” المصنف لابن أبي شیبة “. 

)۹٥(‏ الامام إسحاق بن راھویه 
۱ھ ے ۸٦۲ھ‏ 

ھوأبویعقوب إسحاق بن إبراھیم بن مخلدین إبراھیم بن مطرالمعروف بابن 

رامویے الحنظلى التمیمي المروزي؛ھو عالم حراسان في عصرہہ وھو 


مقدمة التحقیق ۸۹ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
اُحد کبارالحفاظء طاف البلاد لجمع الحدیثء وأخذ عنہ الامام 02 ابن حنبل 
والبخاری ومسلم والترمذي والنسائي وغیرھمء وسبب لقب ابن راھویہ: ان أباہ 
فی طریق مک نقال آھل رد راخویة ای لا نی الطرییو ر کات عق لف 
فی الحدیثء وقال فیےه الخطیب البغدادي: اجتمع لہ اللحدیث والفقه والحفظ 
واعتف و 00 دن ای ا 0 0ضا ھا سی و اسحرطن 
نیسابورہ وتوفی بھا لیلة النصف من شعبان سنة ۲۳۸ ثمان وثلائین ومائتین. انظر : 
تھذیب التھذیب ۲۳٣/۱‏ برقم ٣۳۰٠ء‏ الأعلام ۲۹۲/۱. 
)۹٦(‏ الإمام الدار مي 
۱ھ - ٢٠٥٠ھ‏ 

الكمیمي 07 التتمرققڈیئء ھومن حفاظ .جج وسمع ات والشامء 
ومصرر وعراقء وخحراسان من خلق کثیر واستْقَضِي علی سمرقندہ فقضی قضیة 
واحندہ واستعنئی اف وَ کان عاقلفاضلا مفیرا فقیھاً خافظاً للخدرت والاثار 
بسمرقند له المسند فی الحدیث؛ والجامع الصحیحء ریشم اعد لاس 
رر کس سی کی ج رس پت المستحاضة والمتحیٔرةء 
سم بت تج ہے بت وت - 
جات اتا تر 
ومات سنة حخمس وخمسین ومائتین یوم الترویةہ ودُفِن یوم عرفة یوم الحمعةء وھو 
ابن أُربع وسبعین سنة. (انظر تھذیب التهذیب ۳۷٣/٣‏ برقم ۳٥٢٢‏ الأُعلام ۹٥/٤٥‏ 
>کشف الظنون )۳٦٣/٥‏ 

قال الراقم: نقفلث من سنن الدارمي روایات کثیرۃ ذ فی التعلیق علی* الفتاوی 
التاتار حانیة“ “ بعضھاالأحادیث المرفوعة؛ وبعضھا آثار الصحابةء وسکعات آنا قافن 


(۹۷) الامام محمد بن إسعیل البحاري 
٤ھ‏ ٢٢٠٣ھ‏ 
ھوأبوعبداللّه محمدبن اإسمعیل بن إبراھیم بن المغیرۃ بن بردزبة البخاري 


شمۃ تن ۹۰ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
الیماني الجعفیء وھو جبر الاسلامء والحافظ لحدیث رسول الله صلی الله عليه 
وسلم صاحب الجامع الصحیح المعروف بصحیح البخاري وَلِدَ فی بخاریٰء 
ونشأیتیماًء وقام برحلات طویلة ٢٠۲ھ‏ فی طلب الحدیث, فزار حراسانء 


والعراقء ومصر والشامء وحجاز وسمع من نحو الف شیخء وجمع نحو ستمائة 
ألف حدیثء اختار منھا فی صحیحہ ماوثق برواتەہ وھو أوّل من وضع في الاسلام 
کتاباً علی ھذا التٌحو وروی عنه الترمذيء ومسلم والنسائی, ویلقٌب الإمام 
البخاري بأمیر المؤمنین فی الحدیث, وأُصح الکتب بعد کتاب الله في العالم کلە 
الجامع الصحیح للامام البخاريء وینال شھادة العلم والفضیلة بعد دراسة هذا 
الکتاب العظیم کل من العلماء والمحدثینء وأصحاب الفتاوی في شبه القارة 
الھندیة وغیرھما وقد نال هذا الکتاب التلقي بالقبول بین المحدثین والمحققین 
وبین رجال الفتاوی ( انظر الأعلام ٤/٦‏ ۳ء تھذیب التھذیب ٦١/۷‏ برقم ٣۹۳١ء‏ 
البدایة والنھایة ۲٢/١٢‏ إلی ۲۸/۱۱ لسان المیزان ٥/۸۲ء‏ برقم ۲۷۰ء وانظر 
مقدمتی علی تعلیق البخاري . 

قال الراقم: قد نقلتُ روایات کثیرۃ في تعلیق” الفتاوی التاتارخانیة “من صحیح البخاري. 

(۹۸) الامام مسلم القشیری 
٥٤٠ھ‏ ے ٢٦٦ھ‏ 

ھوأبوالحسین: مسلم بن الحجاج بن مسلمء القشیري النیسابوريء حافظ من 
أئمة المحدثین وَلِدٌ بنیسابور ورحل إلی الحجاز ومصرہ وشامء والعراقء وأشھر 
کتبە صحیح مسلم قال الز رکلي: جمع فیه الناعشر الف حدیثء کتبھا فی خمس 
عشرة سنةہ وھو أحد الصحیحین المعول علیھما عند أُھل السنة فيالحدیثء وقال 
اہن کثیر في البدایة والنھایة: ذھبت المغاربة وأبو علی النیسابوري من المشارقة إلی 
تفضیل صحیح مسلم علی صحیح البخاري؛ لأنه لیس فیه شےء من التعلیقاتء وأنه 
یسوق الحادیث بتمامھا فی موضع واحدہ ولا یقطعھا کتقطیع البخاري. 

وقد شرحه کثیرونء ومن کتبہ: ٭المسند الکبیرہ رتبه علی الرحال'” والجامع“ 


مقدمة التحقیق ۹۱ الفصل الرابع في تراجم المحدثین 

مرتب علی الأبواب ”والگنی والأسماء“ ”والأفراد“ ” والوحدان“ ”والأقران “ ومشایخ 
الشوريء وتسمیة شیوخ مالك وسفیان وشعبةہ ‏ وکتاب المخضرمین, ‏ وکتاب أولاد 
الصحابةقء وأوھام المحدثینء والطبقاتء وأفراد الشامیین, والتمییزء والعللء 

وفی تهذیب التھذیب : أنه عقد لمسلم مجلس المذاکرةء فذ کر لە حدیث فلم 
یعرفہء فانصرف إِلیٰ منزلهء وقڈمت لە سلة فیھا تمر فکان یطلب الحدیث ویأخذ تمرة 
تمرةء فأصبح وقد فنی التمرہ ووجد الحدیث فکان ذلك سبب موتہہ ومات بنیسابور 
١٦ھ‏ إحدی وستین ومائتین (انظر تھذیب التھذیب ۸/٥٥۱ء‏ برقم٤‏ ۸9۹٥ء‏ 
اأعلام ۲۲۱/۷ البدایة والنھایة )۳۳/۱٢‏ 

قال الراقم: نقلت فی تعلیق”الفتاوی التاتارانیة“ من ”صحیح مسلم“ روایات کثیرة . 

(۹۹) الامام داؤد الظاھري 
٦٢٣ھ‏ >۰ ۲۷۰ھ 

ھوأبوسلیمان داؤد بن علي بن خلف الأصبھاني الظاهريء هو إمام اُھل الظاھر 
تنسب إليه الطائفة الظاھریةہ سُمیت بذلك لأحذ ھا بظاھرالکتاب والسنةء وإعراضھا 
عن التأویل والرأي والقیاس و کان داؤد أول من جھربھذا القول وَلِد بالکوفة وسکن 
یغداد وتُوفٔی ببغداد فی سنة سبعین ومائتین. (انظ : البدایة والنھایة ١۷/۱٣ء‏ الأُعلام 
۲ء لسان المیزان ٣٢٤/٢‏ برقم )۱۸١١‏ 

۸د (١‏ الامام ابن ماجة 
۹ھ سے ۲۷۳ھ 

تارعاالسععی ھی ری اخ احطاظ اف کرد 
من ال قزوینء رحل إلی البصرةہ وبغدادہ والشامء ومصر والحجاز والري وغیرھا من 
البلادء صاحب کتاب السنن‌المشھورةء وی دالة علی عملهه وعلمہ وتبحرّہہ واطلاعہہ 
واتباعے للسنة في الأصول والفروےء ویشتمل علی این وثلائین کتابا٥‏ ولف 
وخمسمائة باب وعلی أُربعة آلاف حدیث, وھو أحد الکتب الستة المعتمدةء ‏ وکانت 
وفاۃابن ماجة یوم الائنینء ودفن یوم الثلااءء لثمان بقین من رمضان ۲۷۳ ھ سنة ثلث 


مقدمة التحقیق ۹۹۲ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
وسبعین ومائتین عن أُربع وستین سنة.(البدایة والنھایة ١۲/۱١۱‏ الأعلام ۷/١٤٣٤۱ء‏ 
تھذیب التھذیب ۸/۷٥ء‏ برقم ).٥٦٦٦‏ 
(١ٴ )١‏ الامام أبوداؤد السجستاني 
٦٢ھ‏ ے ٢۲۷ھ‏ 

ھوأبوداؤد سلییمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن شدادبن یحبی بن 
عمران السحستانيء إمام اأُھل الحدیث فی زمانہہ أُصله من ” سجستان“ ورحل إلی 
الشامء ومصرء والجزیرةء والعراقء وخراسان وغیرذلكء ولە السنن المشھورةۃ 
المتداولة بین العلماءء التی قال فیھا أبوحامد الغزالی: یکفی المجتھد معرفتھا من 
ااحائوکاامرھفتتال ابر داوس ضر رس 0الفصل الاظلایل 
خمسمائة ألف حدیثء انتخبت ماضمنتهء وجمعت فی کتابی هذا أربعة آلاف 
راب اامزرتپ اسم اھت ترک رھ اه ستھ 
اي اي کا ما اتا الاھعال بالنیاتء والثاني: من حسن إسلام المرء 
ت رکه مالا یعنيهء والثالث: لا یکون المؤمن مؤمنا حتی یرضي لأحيه مایرضاہ 
لنفسہ والرابع : الحلال ہین والحرام بین وبینھما مشتبھا تہ وفی الاعلام: ان 
امام أباداؤد توفی بالبصرة ٢۲۷ھ‏ (انظر مقدمة أبي داؤد /٥ء‏ البدایة والنھایة 
۱ء الأعلام ۱۲۲/۳ء تھذیب التھذیب ۳/٤۷٤٦ء‏ کشف الظنون .)٥٤/٢‏ 

قال الراقم : نقلتٌ من سنن أبی داؤد في التعلیق علی الفتاوی التاتارحانیة 
روایات کثیرۃء ومارأیت ألفاظ الحدیث الثالث فی سنن أبی دأود بقصور نظريء 
ولکن وجدت معناہء وھو لایؤمن أحد کم حتی یحب لأحیه مایحب لنفسه . 

(١ ٠٢(‏ الامام الترمذي 
۹ھ سے ۲۷۹ھ 

ھوأبوعیسی: محمد بن عیسی بن سورة بن موسی بن الضحٌّاك السلميء 
البوغيء الترمذي,ء من أئمة علمہاء ال الحدیثء وحفاظ أھ ل”ترمذ“ تتلمد 
للبخاريء وشارکە فی بعض شیوخےہ وقام برحلة إلی حراسانء والعراقء 
والحجاز وعمي فی آخر عمرہہ و کان یضرب بە المثل فی حفظہء ولە المصنفات 


مقدمة التحقیق ۹۳ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
المشھورةء منھا” الجامع“ و”الشمائل“ و”العلل فی الحدیث“ وو” أسماء الصحابةۃ“ 
وغیرذلكہ و”کتاب الجامع“ اأحد الکتب الستة التی یرجع إِلیھا العلماء في 
والٹھایة ١٦‏ /٦۱ء‏ الأعلام ٦/۳۲۲ء‏ تھذیب التهذیب ۳٣ ٤/۷‏ برقم .)١٦٦9٦‏ 
قال الراقم: نقلت من الجامع الترمذي فی التعلیق علی الفتاوی التاتارحانیة 
)۱۰١۳(‏ الامام البژارالمتوفی ٢۲۹ھ‏ 
الببصري المعروف بالبزارء ھوحافظ الحدیث ومن کبار المحدثین, وّلِدَ بالبصرة 
سنة نیف عشره ومائتین نہ ورحل إلی بلاد نائیة نحو أآصبھان والشام ومصرء وھو 
صاحب المسند الکبیر المعروف بمسند البزارہ له مسندان: :أَخَلَهَما: کر سماہ 
جات والثاني: صفغیر ہر ز ‏ کہ 
وی مرے و وہ وہ ۳ 
وہ وو شی وم 
قال الراقم : نقلثٌ في التعلیق علی الفتاوی التاتارمحانیة من کتابہ ”البحر 
)٠٠١(‏ الامام النسائي 
٥٥٠ھ‏ ہے ٣ھ‏ 
دیئار النسائی القاضی الحافظء أصله من ”نساً“ قریة بخراسانء وجال فی البلادہ 
واستوطن بمصر فحسدہ مشایخھاء فخرج إلی”رملة “ بفلسطین ومن تصانیفه 
”السنن الکبری“ ”فی الحدیث “وفیه ۱۱۷۷۰ سبعون وسبعمائة وإحدی 
لایؤمن أحد کم حتی یحبٔ لأحيه مایحب لنفسهہ ومن کتبه المشھورةۃ” المحتبی“ 


مقدمة التحقیة ۹٤‏ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
وھو السنن الصغري من الکتب الستة فی الحدینث (انظر البدایة والنایة 
۱ء الأُعلام ۱۷۱/۱ء تھذیب التھذیب ١۷/١‏ برقم .)٢٥‏ 


)٠٠١(‏ الامام ابو یعلی الموصلي 
<٠ھ‏ ےء ۷١ھ‏ 

وت ارت مد ھ مات ور نے 
بموصل وفي مقدمة مسند أبی یعلی الموصلی أُنە وُلِد الامام أبو یعلی في ثالثٹ 
شوال ٦٠٢‏ عشر ومائتین ء وعاش سبع وتسعین سنةء وتوفي في رابع عشر من 
جمادی الأولی ۳۰۷ ھ سبع وثلثمائةہ وتلمٗذ عليه جمع من کبار المحدثینء منھم 
ااإامام لاف اعد بن شعیب النسائیء وأبو حامد محمد بن حبان البستی 
وغیرهے,ء انظر مقدمة المسند لأبي یعلی الموصلی عند ذ کر ترجمتہ ١/٥۱ء‏ 
الأعلام ۱۷۱/۱ البدایة والنھایة .)۱۳٣۰/۱١‏ 

قال الراقم: نقلتٌ من ”مسند أبي یعلی“ فی تعلیقی علی” الفتاوی التاتارحانیة 
”٭روایات عدیدة“ وفیه ۷۲۱۷ سبعة عشرو خمسمائة و سبعة آلاف حدیث. 

)٠١٦(‏ الامام محمد بن خزیمة 
٣٦ھ ٣٢‏ ٣٣١۳ھ‏ 

یکر محمد بن إسحاق بن خزیمة بن المغیرة بن صالح بن بکر 
یٹ هو إمام الأئمة فی عصرہ کان بحراً من بحورالعلمء ہر کات قییا مد 
عالماً بالحدیثء رحل إلی العراق والشام والجزیرة ومصر تزید مصنفاته علی 
السالة والأ رس متھا: کاپ الو عہد راثیا تارب و امختر الیست ٤‏ 
المسمّی صحیح بن خزیمة ھو کتاب کبیر لم یوجد کامله بل یوجد إلی کتاب 
الحج باب إباحة العمرۃ فی أُشھرالحج وإلی رقم الحدیث ۳۰۷۹ ہو حدیث عائشة 
عن رببع بن سلیمان أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم أمر الناس عام ححة الوداع 
فقال ہے دک ہو یئ رح رطق فی لج کر 


مقدمة التحقیق ۹٥‏ الفصل الرابع في تراجم المحدثین 
سرت تے تاروت سرت 0 عو اط وغل مع 
ابن حزیمة ۱٥/١‏ الأعلام ۲۹/٦‏ البدایة والنھایة )۱١۹/۱١‏ 
قال الراقہ: نقلت مرہ” صحیح بن خزیمة“ فی تعلیقي علی”الفتاوی 
الناتارغاک ہزات عوردة 
(۱۰۷) الامام الطحاوی 


ہھ۳٢۲٣٢۱٣۱‎ ٢ہ‎ ھ٥‎ 

ھوأبو جعفر: أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبدالملك بن سلمة بن 
سلیمان الأزدي الحجري الطحاوي المصري؛ الحنفیء کان حافظ الحدیثء 
ضا سس وا اس سام انت شتحل ست 
الشافعیءشم تحول حفیاً وھو ابن امت الإمام المزنيء وإن سبب انتقاله إلی 
مذھب أبي حنیفة ورجوعه عن مذھب خاله المزني لکائنة جرت لە مع خاله 
المزنيء وذلك أنه کان یقرأعليهء فمرت مسألة د دقیقة فلم یفھمھا ابو حعفر؛ فبالغ 
المزني في تقریبھالہ فلم یتفق ذلك فغضب المزني متضجرآء فقال: واللّه لا یحيء 
منك شیءفغضب أبوحعفروقام وت رک واشتغل علی أبی حعفر بن ابی عمران 
الحنفي حتی برع وفاق أھل زمائەہ وصنف کتبا کثیرةء ومن تصانیفہ” شرح 
معانی الآثار“وشرح مشکل الآار“ و”السنن المآنو .×7 . 

و“التسویة بین حدثنا وأخبرنا“ والشروط الصغیر“ و”الشروط الکبیر“ و”الر 

الکرابیسی“ والعقیدة الطحاویة“ و” مناقب أبی حنیفة“ و”الاختلاف بین ًَ 
و”الہختصرفی الگ ر” المساضرات وَالرَس اد“ . معاني الأحیار فی أسماء 
الرحال وغیرھا وقد ولد الامام الطحاوی في قریة” طحا“ بمصر وتٌوفي في مستھل 
ذی قعدةء ودُفن بالقرافة وقبرہ مشھور بھاء ویؤخذ تاریخ الولادة بحروف”مصطفیٰ“ 
۹ھ وعمرہ ‏ محمد“ ۹۲ء ووفاتے محمد مصطفی ۳۲٢٣‏ (إیضاح 
الطحاوي )٦۷/١‏ 

وفی زماننا قد جمع ورنّب مسانید الإامام الطحاوی الأخ الشیخ المحدث 


مقدمة التحقیق ۹ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
لاطين الرحنی القاسی نی الکنٹ الماَة الد کیرة او لاءومر کات کبیز 
ضخیم فی عشر مجلداتء وسمّام” مسند الامام الطحاوی (انظر مقدمة المسند 
للامام الطحاوی ۳۷/۱) عندذ کر ترجمة الامام الحافظ الطحاوی الفوائد البھیة 
١‏ الی /٤٦٥ء‏ إعلاء السنن ۱۳۰/۲۱ إلی ٣١۱۳ء‏ لسان المیزان ۲۷٣٤/١‏ برقم 
٦‏ الأعلام ۲۰٦/۱‏ البدایة والنھایة ١/١١‏ ۱۷. 
قال الراقم: نقلت من کتابه المشھور” بشرح معاني الآنار“ في تعلیق 
الفتاوی التاتارخانیة روایات کثیرۃء ومن کتابہ ”مشکل الانار“ روایات عدیدة. 
(١ ۸‏ الامام ابن حبان 
٠ػ۷٠ھ‏ ے ٣٥ھ‏ 
ھو الامام أبوحاتم: محمد بن حبان بن اأُحمد بن حبان بن معاذبن معبد بن 
سعید البُستي التمیمی یقال لە ابن حبانء مؤرخء علامةء جغرافيء محدّث من کبار 
حفاظ الحدیۓ وٌلد فی ”بُست“ سنة ۲۷۰ھ من بلاد” سجستان“ وتنقّل فی 
الاقطارء فرحل إلی حراسان والشام ومصر والعراق والجزیرةء وتولّی قضاء سمرقند 
مدّة ء ثم عاد إلیٰ نیسابورہ ومنٹھا إلیٰ بلدو ومن کتبە ” الصحیح المسند“ هو 
المعروف بصحیح ابن حبانء یقال أنه أصح من سنن ابن ماجةء وله تصانیف 
کثیرةء توفی لیلة الجمعة لثمانی لیال بقین من شوال سنة ٣٥ھ‏ ودُن بعد صلاة 
الحمعة فی الصفة التي ابتناھا بمدینة”بٌست“ بقرب دارہ ( انظر مقدمة صحیح ابن 
حبان الہمجلد الاوٌل عند ذ کر ترجمة ابن حبانء الأُعلام ٦/۷۸ء‏ لسان المیزان 
٥‏ برقم ۳۸۲ البدایة والٹھایة )۲٥۹/۱۱‏ 
قال الراقم: نقلت فی تعلیق الفتاوی التاتارخانیة من کتاب صحیح ابن حبان روایات کثیرۃ 
(۱۰۹) الامام الطبراني 
٠٢٦ھ‏ ہے ٣٣ھ‏ 
ھوأبو القاسم: سلیمان بن أحمد بن أیوب بن المطیر اللخمي؛ الشامي 
الطبرانيء الحافظ الکبیر الثبت المعمّر من کبار المحدثینء وصاحب المعاجم الثلائة” 


مقدمة التحقیق ۹۷ الفصل الرابع في تراجم المحدثین 

الیک ک7 الا سک۷7 اصع کر لو ھات الف کات مس لاف ۰ 
ورحل إلی الحجاز والیمنء ومصر والعراقء وفارس والحزیرۃونُوفی فا 
ودفن علی بابھا عند قبر حمَمَة الدوسی الصحابي ( انظر الاصابة ۱۰۸/۲ اسد الغابة 
۶۷۱) وکان مولدهٔ٢٦٦ھ‏ ستین ومائتینء ومات ولە من العمر مائة سنةء (انظر 
البدایة والنھایة ۲۷۰/۱۱ الأعلام ۱۲۱/۳ لسان المیزان ۷۳/۳). 

قال الراقم: نقلتُ من کتابہ” المعجم الکبیر“ و”المعجم الاوسط“ في تعلیق 
الفتاوی التاتارحانیة روایات کثیرۃء وفی المعجم الکبیر ۲۱٦٢۰۸‏ ثمانیة وستمائة 
و(احدی وعشرون أُلف حدیث, وفی المعجم الأوسط ۹۱۸۹ تسعة وثمانون 
وأربعمائة وتسعة آلاف حدیث وآخر الحدیث فقال سعید بن زید بن عمروبن 
نفییل: سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: أبوبکر فيالجنةہ وعمر في 
الجنةء وعثمان فی الجنةء وعلی فی الجنة. 

١١ ١(_‏ الإمام الحافظ الدارقطني 
٦ھ‏ اے ۳۸ھ 

هو الحافظ الکبیر أبوالحسن علی بن عمر بن أحمد بن مھدي بن مسعود بن 
دینار بن عبداللّه الدار قطنی الشافعیء کان إمام عصرہ فی الحدیث وّلِدَ بدار قطن 
من أحیاء بغدادہ ورحل إلی مصر ثم عاد إلی بغدادء ومن تصانیفہ: ”کتاب السنن“ 
و ”علل الواردة فی الأحادییث النبویة “ و” المحتبی من السنن المأثورة “و ” 
المؤتلف والمختلف“ و کان فرید عصرہ ونسیج وحدہہ وإمام دھرہ فی أُسماء 
الرحالء وصععة التعلیل والحرح والتعدیل, وتوفٔی ببغداد ۳۸۰ھ فی یوم الثلاثاء 
السابع من ذی القعدةء ودُفِنَ بغدِ بمقبرۃ معروف الکرخی (انظر البدایة والنھایة 
۱ءء الأعلام ٣/٤‏ ۳۱ ءکشف الظنون .)۲١۸/٥‏ 

قال الراقم: نقلث من ”سنن الدارقطنی“ في تعلیق الفتاوی التاتارحانیة 
روایات کثیرةء وفی سنن الدارقطنی ٦۷۹۰‏ تسعون وسبعمائة وأربعة آلاف 
0 /)ٛىٰٰ٦۷٣٣٣٣۶پى۷9۷ھ9‏ 
وسلم قال لعلي : یاعلی قد جعلت إِليك هذہ السبقة بین الناس. 


مقدمة التحقیق ۹۸ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
)۱١١(‏ الامام الحاکم الئیسابوري 
١٦ھ‏ ہے ٤٠٠ھ‏ 

ھوأبوعبداللء : محمد بن عبدالله بن حمدویه بن نعیم بن الحاکم الضبّي 
الطحماني النیسابوريء الشھیر بالحاکم النیسابوري من أکابر حفاظ الحدیث 
والمصنفینء رحل إلی العراق سنة ٤٣٤ھ‏ وححّء وجال فی بلاد حراسان وماوراء 
الٹھر واأحذعن نحوآألغي شیخ, ووّلی قضاء نیسابور ثم فَلّد قضاء” جرجان“ 
وهومن أعلم الناس بصحیح الحدیث وتمییزہ عن سقیمهء وصنف کتبا کثیرةہ 
وقال ابن عساکر: وقع من تصانیففه مابیلغ أُلفاً و خمسمائة جزےہ ومن کتبه 
الحتقرر2 الہتتاو 0 السيشفر3 قا السشخیی* ولا قی سای ہل اعدی 
وعشرین وثلثمائة وتوفی فیھا ٤٤٠٠ھ‏ خمس وأربعمائة عن أُربع وثمانین سنة 
(انظرالبدایة والنھایة ٢۱/٥٥٠ء‏ الأعلام ۲۲۷/٦‏ لسان المیزان ۲۳۳/٥‏ برقم 
۳۴ کت الظنرن ٣٢‏ ہ٥‏ 

قال الراقم: نقلث من کتابه المشھور ب ”المستدرك للحاکم“ في تعلیق 
الفتاوی الشاتارحانیة روایات کثیرةہ وفیە ۳ ۰ للائة وثمانمائة وثمانیة ألف 
حدیٹٍ:و آخر الحدیث حاائت أبی ملیكة اأُن رجلا سأل ابن عباس عن قوله 
عزوجل وان یوما عند ربك کالف سنة ممّا تعدون (سورۃ الحجء رقم الایة : )١٤‏ 
فقال من انت: فذ کر لە أنه رجل من کذا وکذاء فقال ابن عباس رضی الله عنھما 
فمایوم کان مقدارہ حمسین الف سنةہ فقال الرحل : رحمك الله إنما سألعتك 
لتخبرناءفقال ابن عباس: یومان ذکرھما الله عزوجل فی کتابه الله اُعلم بھما: ؛فکرہ 
اق نتر لی کاب الَابف غل 

)۱۱١(‏ الامام الحافظ ابن حزم الظاھري 
۵٤۹ھ‏ > ٤٥٠ھ‏ 

صالح بن خلف بن معد بن سفیان بن یزید الظاهريء القرطبي الأندلسيء ھوأحد 


أئمة الاسلام في الأندلسء وکثیر من الناس فی الأندلس ینتسبون إلی مذھبهء یقال 
لھم”الحزمیّة “ وٌلِدَ ”بقرطبة“ وکان لە ولأبیه رئاسة الوزارة وتدبیر المملکةء ٹم 
ہج ہے ور رہ کہ 
مخالفت انت ےا 00 07مم00 
سلاطیٹھم من فشنتہہ ونھواعوامھم عن الدنومنەہ فرحل إلی بادی یة ”لبلة“ من بلاد 
الآندلس ضّوفي فیھاء وکان یقال :لسان ابن حزم وسیف حجاج بن یوسف 
شقیثمانء ولە تصانیف کثیرۃء وأشھر مصنفاته” المحلی“ (انظر الأعلام ٤| ٤‏ ٢۲ء‏ 
لسان المیزان ۱۹۸/٤‏ البدایة والنھایة ۹۱/۱۲) 

قال الراقم: نقلت فی تعلیق ” الفتاوی التاتارخانیة“ بعض روایات من کتابه” المحل“ 


(۱۱۳) الامام الببھقي 


٤۹ھ‏ ے ۸٦٥١ھ‏ 

ھوالامام الحافظ أبوبکر: اأحمد بن الحسین بن علی بن موسیٰ الخسرو جردي؛ 
البیهمی النیسابوري؛الخراسانيء وٴلِد ففي محسروجرد (قریة من قری بیهق بنیسابور) 
ونشأفي بیھق ورحل إلی ” بغداد“ ثم إلی الکوفة ومکة وغیرھما وطلب إلی نیسابورء 
فلم یزل فیھا إلی ان ماتء ونّل حثمانہ إلیٰ بلدہہ وکان اأُوحد اأھل زمانە في الحفظ 
والانقان والتصنیف, کان فقیھاً محدثاً أصولیاء اأخذ العلم عن الحاکم أأبي عبداللّه 
اللیسابوريء وجمع أشیاء کثیرۃ نافعةہ لم یسبق إلی مثلھاء منھا: السنن الکبری والسنن 
فک تارق 5 ال انفافر اضنات' “ودلائل النبوۃ“ و” جامع المصنف فی 
شعب الایمان“ ومناقب الإمام الشافعی“ و”معرفة السنن والآار“ وغیرهاء ونّوفی 
بنیسابور سنة ۸٥٦ھ‏ (انظر الأعلام ١/٦۱۱ء‏ مقدمة السنن الکبری ١/١‏ عندذ کر 
ترجمة المصنف البدایة والنھایة ۱۲/١٤۹ء‏ کشف الظنون .)٥٦/٥٦‏ 

قال الراقم: نقلتٌ من کتابه ” السنن الکبري “ في تعلیق الفتاوی التاتارحانیة 
روایات کثیرةء ونقلتٌ من کتابە ” شعب الایمان“ ومن کتابه ” معرفة السنن والآثار“ 


روایات عدید٥.‏ 


مقدمة التحقیة ٣٠۰‏ الفصل الرابع في تراجم المحدثین 

من عجائب ثأن البیھقی کتابه” الخلافیات“ ان البیھقی اختار فی طریقة 
الاستدلال مذھبه فقطء بأنه ینقل مسألة خلافیةہ ویذ کر فیه مذھب الشافعی أوّلً 
ٹم یذ کر مذھب أبي حنیفة أو غیرہہ ویتعصب في نقل مذھب غیر الشافعی ویبالغ 
في التعصبءوأنە ینقل نصوصاً کثیرۃ من الأحادیث التی توافق قول الشافعيءولا 
ینقل الأحادیث التي توافق قول غیرہ أُو ینقل روایة ضعیفۃء وربّما ینقل قول 
غیرالشافعيأُوقول أبي حنیفة غلطاء ء وھذہ الطریقة للاستدلال لا تلیق بجلالة شأن 
البیمقيء مثلا فی المجلد الثانی من کتاب الخلافیات ذکر مسألة رقمھا 
(۳)ثلاث عشرةھکذا”ولیس للجنب قراء ة القرآن وإن کان أقل بر اسهوسی 
عن أبی حنیفة أنه قال: لوقرأ أقل من آیة طویلة أو ثلاث آیات قصیرة جاز“ 

قال الراقہ: لیبس مکنذاقول أبي حنیغفةء ونسب صاحب الۃت لتعلية علی 
الخلافیات قول أبی حنیفة إِلی فتح القدیر وتبیین الحقائق والبحرالرائق وحاشیة ابن 
عابدینء و لیست المسألة ھکذا فی تلك الکتبء بل المسألة فیھا إنه تجوز القراء ة 
مادون الایةہ ونقل البیھقی تسعة عشرحدیئاً توافق قول الشافعیء ثم نقل قول ابن 
عباس بسند ین ضعیفین أُنه رحص في الاآیة والآیتینء وهذہ طریقة استدلال البیھقي 
فتأملء فلھذا قد اکٹر ثٌ النقل فی تعلیقی علی الفتاوی التاتارحانیة من آثارالتابعین 
من کتابهِ السنن الکبری وشعب الإایمان فی تائید مذھب الحنفیة لتکون اکثر 

)۱١١(‏ الامام الحافظ أبوعبدالله الحمیدي 

هو الامام الحافظ أُبوعبدالله محمد بن الفتوح بن عبدالله بن فتوح بن حمید 
الأازدی المیورقی الحمیديء الاندلسیء مؤرخ محدث من أُھل جزیرة ” میورقا“ وأصله 
من قرطبة کان ظاهري المذهب, وهو صاحب ابن حزم وتلمیذہ رحل إلی 
روج رو ےہ ا والمشھور 

منھا: الجمع بین الصحیحین, وتوفی ببغداد سنة ۸۸٥ھ‏ (انظر الأعلام ۳۲۷/۲). 


مقدمة التحقیق 0 الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 
)۱۱١(‏ الامام الغزالي 
۷٠ھ‏ -ے ٢٥ھ‏ 
ھوالامام ابو حامد حجّة الاسلام: محمد بن محمد بن محمد الغزالي 
الطوسی نسبته إلی”طوس“ وھی قریة بخراسانء رحل إلی نیسابور ثم إلی بغداد 
والحجاز وبلاد الشامء ومصر ثم عاد إِلیٰ بلدتەہ ونسبته إلی صنعة الغزل أو 
إلی”غزالة “من قری ”طوس“ ودرس بالنظامیة ببغداد ولە ُربع ولثون سنةہ فحضر 
عندہ رژوس العلماء وکتبوا کلامە في مصنفاتھم؛ وتصانیفه کثیرۃ في علم التفسیر 
والحدیث: والفلسفةء والفقة ء والتصوٴفء وأصول الفقهہ وتوفی فی ”طابران“ قریة 
من قری” طوس“ بخراسان (انظر البدایة والنھایة ٢‏ ۱ء الأعلام ۷ 
قال الراقم: استفدت من کتابه ” إحیاء علوم الدین “ ومن شرحہ” إتحاف 
السادۃالمتقین“ للزبیدي فی تعلیق الفتاوی التاتارحانیةءو نقل المصنف فی مقدمة 
الفتاوی التاتارحانیة من کتابہ ”إحیاء علوم الدین“ روایات کثیرة. 
)۱١٦١(‏ الحافظ ابن الأئیر 
٥ھ  -‏ ٦٦ھ‏ 
ھوالحافظ عزالدین أبو الحسن علي بن محمد بن عبدالکریم بن عبدالواحد 
الشیبانی الجزري الموصلي المعروف بابن الأثیرء وھو الفقيه المؤرخ الشافعيء 
المتبحر من العلماء بالنسب والأدبء ‏ وکان منزله مجمع الفضلاء والأدباء ومن 
تصانیفہ: ”الکامل“ اثناعشر مجلداء ”سد الغابة“ فی معرفة الصحابةء و”اللباب“ 
و”الجامع الکبیر“ في البلاغقہ ”وتاریخ الموصل“ وغیرھاء وتُوفٔی بموصل سنة 
٠‏ تلاث وست مائة.انظر : الأعلام ٤/۳۳۱ء‏ کشف الظنون ٥‏ ٦۰۹٤ء‏ تذ کرةۃ 
الحافظ ۱۸۵/٤‏ البدایة والٹھایة ۱۳۹/۱۳. 
قال الراقم: استفدت من کتابہ ”سد الغابة“ في ترتیب مقدمة الفتاوی التاتارخانیة. 
(۱۱۷) الامام المنذري 
۷۱ھ ے ٦٦٥١ھ‏ 


مقدمة التحقیق 0 الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 

سعد بن سعید المنذريء الشافعي المصري وٌلِدٌ بمصرہ و کان شیخ الحدیث بھا مدة 
طویلة وقیل: إنە وَلِذَ بالشام ۸۱٣ھ‏ إحدی وثمانین وخمسمائةء وھومن الحفاظ 
المؤرخین, ونقل فی الأعلام: تولّی مشیخة دارالحدیث الکاملیة بالقاھرةہ ومولدہہ 
ووفاته بمصر لە تصانیف کثیرۃ (انظر البدایةوالٹھایة ۲۱۲/۱۳ الأعلام ۰/٤‏ ۳). 

قال الراقم: نقلثُ من کتاب” الشرغیب والترھیب“ في تعلیق الفتاوی 
التاتارحانیة روایات عدیدة. 

(۱۱۸) الحافظ الذهبي 
۳٣۶ھ‏ ھ ے ۸٣۷ھ‏ 

ھوالامام نعافامی امت صا سس اسان سان 
بے رر ےت و جوہ 
ونقادہ وھو أعلم رجال الحدیث وَلِدَ في دمشقء ورحل إلی القاھرةہ وطاف 
کثبراً وت رت تی سپ لو 
وسبع مائة وص٘لي عليه یوم الائنین في جامع دمشق ودُفن بباب الصغیر. انظر: 
کشف الظنون ۱۲۳/٦‏ البدایة والنھایة ۱۳/ ٢٢۲۲ء‏ الأعلام ٥/٦۳۲ء‏ قال الراقم 
استفدت في ترتیب مقدمة الفتاوی التاتارخحانیة من کتابہ ”تذ کرۃ الحفاظ.“ 

(۱۱۹) الامام حمال الدین الزیلعي المتوفي ۲٦ھ‏ 

ھواًبومحمد جمال الدین عبدالله بن یوسف بن محمد الزیلعي؛ أُصله من الزیلع 
(في الصومال) ونقل الشیخ اللکنوی أوّل یوسف بن عبداللهہ ٹم نقل بعد التفصیلء 
ما مست تحت کھلفاف تہ تق زیلع“ موضع علی ساحل 
بحرالحبشةہ ومن کتبە ”نصب الرأیة “في تخریج أحادیث الھدایۃہ وتوفی في 
القاھرة ١٦٦۷ھ‏ انتین وستین و سبعمائة (انظر الأعلام ١٤/٤‏ ۱ء الفوائد البیھة 
/۱ کشف الظنون ۸۲۰۱/۳ مندمة نصب الرأیة لأحادیث الھدایة عند 
ذکرترجمة الامام جمال الدین ص .)٥‏ 

قال الراقم : نقلتُ من ” نصب الرأیة “ في تعلیق الفتاوی التاتارحانیة روایات عدیدة. 


مقدمة التحقیق "٣'۳‏ الفصل الرابع فی تراجم المحدثین 


)٦٢١(‏ الامام ابن کثیر 
٦٦٣ھ‏ - )۷۷ھ 
ھوأبوالفداء عماد الدین إسماعیل بن عمر بن کثیر بن ضوٌّبن درع القرشي 
ج نو ہی یر سے رو 
بصري الشامء وانتقل إلی د مشق ء ورحل فی طلب العلم إلی البلادء ومن تصانیفہ: 
”البدایة والنھایة“ ”وشرح صحیح البخاري' “ وطبقات الفقھاء الشافعیین” و تفسیر 
القرآن الکریم“ وجامع المسانید وغیرھاء وِتٌوفٔی بدمشق سنة ٢‏ ۷۷ھ وف ی کشف 
الظنون: وٌلِد سنة ٢۷۰ھ‏ وفی الأعلام :سنة ۷۰۱ ھ_ انظر: الأعلام ۱/٣۳۲ء‏ 
کشف الظنون٥/۱۷۲ء‏ 
قال الراقم: استفدت في ترتیب مقدمة الفتاوی التاتارخحانیة من کتابہ” 
البدایة والٹھایةۃ“ 
(١ ٢٦٢(‏ الامام الھیثٹمي 
٥ھ‏ ۔- ۸۰۸۷ھ 
ھوأبو الحسن: نورالدین علی بن ابی بکر بن سلیمان بن أَبي بکر بن عمر بن 
صالح الھیشمي القاھري الشافعی من کبار حفاظ الحدیثءلە تصانیف کثیرةہ منھا 
کتابه المشھور باسم ”مجمع الزوائد“ عشرة أجزاءء و” ترتیب الثقات“ لابن حبانء 
و”تقریب البغیة“ في ترتیب أحادیث الحلیقہ ومجمع البحرینء والمقصد العلی في 
زوائد ُبی یعلی الموصلى؛ وزوائد ابن ماحة علی الکتب الخمسةہ ورّحل إلی مصر؛ 
والحرمینء وبیت المقدس ودمشق وبعلبكء وحلبء وطرابلس (انظر الأعلام ٤‏ /٢۲ء‏ 
مقدمة مجمع الزوائد عند ذکرحیاۃ المؤلف )۲/٢‏ 
قال الراقم: نقلتٌ من مجمع الزوائدللھیثمی فی تعلیق الفتاوی التاتارخانیة روایات عدیدة 
)۱٢١(‏ الامام الحافظ ابن حجر العسقلاني 
۳٣ھ‏ ۔ ۸۰۲ھ 
ھوشھاب الدین أبوالفضل أحمد بن علي بن محمد بن علی بن محمود بن 
اأحمد المعروف بابن حجر الکناني العسقلاني والعسقلان مدینة بساحل الشام وھي 
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فصیح اللسان عارفاً بایام المتقدمین وأخبار المتأآخرینء وتصانیفه کثیرةہ منھا 
الْرالکامتتار٣اْتاة‏ اعت الک و صضشرینت الطیب“فی اسجاءزخال 
الحدیث'”والاصابة فی نز اسان الصحابةء وبلووغ المرام من اُدلة الأحکامء وفتح 
و ےووہ رس سوہ و لو لس ات مود 
التصانیفء وتٌوفی بالقاھرة ٢ھ‏ ( انظر الأعلام ۰/۱ ( والتفصیل فی مقدمة 
”تھذیب التھذیب ۸/۱ عندذ کر ترجحمة المصنف کشف الظنون ..۱۰۷/٥‏ 

قال الراقم: نقلسٌ في تعلیق الفتاوی التاتارحانیة من کتابہ فتح الباری بعض 
روایاتء واستفدت فی ترتیب مقدمة الفتاوی التاتارحانیة من کتابه” تھذیب التھذیب“ 
و”لسان المیزان “ و”تقریب التھذیب “ 

(۱۲۳) الحافظ بدرالدین العینيی 
٢۲٣ھ‏ - ۸۵۰ھ 

هو ابو محمد بدرالدین: محمودین اأحمد بن موسی بن اأحمد بن حسین بن 
مھ کرتای لس را 0ف اس مین امساتوومس 
کبارالمحدثین, وأقام مدةٌ في حلب ٠‏ ومصر ودمشق والقدس, ووْلّی في القاھرة 
الحصبةء وقضاء الحنفیةہ ثم صرف عن وظائفهء وعکف علی التدریس والتصنیف إلی 
اون بالقاھرۃء ومن کتبە: عمدة القاري فی شرح البخاري” مغانی الأخیار فی رجال 
معاني الآشار”و مبانی الأحبار في شرح معاني الآثار“ ونخب الأفکار في تنقیح مبانی 
الأحبار و” البنایة فی شرح الھدایة “ و” رمز الحقائق في شرح الکنز والدرالظاھرة“ و 
”المسائل البدریة “ وغیرها من التصانیف الکثیرةء وقال الشیخ عبدالحي اللکنوی : قد 
طالعت عمدة القاری شرح صحیح البخاری والبنایة شرح الھدایةہ ذ کر فی آخر ہ أُنہ 
صنّفه حین کان عمرہ قریب التسعین ء ثم رأیت فی آخر عمدة القاری قال العینی: 
کول المرعفرتقل الاھفونےف ردق اک کفلارل عرالدائیت 
الخامس من شھرجمادی الأولی عام ١٤۷‏ ۸ھ سبع وأُربعین وثمانمائة من الھجرة 
النبویة (انظر عمدة القاری خاتمة التألیف فی آخرہ ۷۳۸/۱۲) ھ ولادتہ سنة 
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٢ھ‏ فکان تکمیل شرح البخاري فی حمس وثمانین سنة من عمرہ (انظر 
الفوائد البھیة ص ۲۷۲ءالأعلام .)۱٦٢/۷‏ 

قال الراقے: استفدت لتعلیق الفتاوی التاتارخانیة من کتابہ”عمدة القاری“ 
فی نقل بعض الأحادیث 

)۱٢١(‏ الإامام السخاوي 
۱٦۷ھ‏ -ے ۹۰۲ھ 

ھوشمس الدین محمد بن عبدالرحمن بن محمد السخاويء عالم بالحدیث 
والتفسیر والأدبء اأصله من” سخا“ قریة من قری مصرہ ومولدہ في القاھرةہ ووفاتہ 
بالمدینة المنورۃء ساح في البلدان سیاحة طویلةہ وصنف زھاء مائتی کتاب اُشھرھا ٤‏ 
”الضوء اللامع فی أعیان القرن التاسع“ وشرح ألفیة العراقی فی مصطلح الحدیث” و 
القول البدیع“و”المقاصد الحسنة“ وغیر ذلك (انظر الأعلام ١/٦‏ ۱۹ء مقدمة 
المقاصد الحسنة عنذٔذ کر ترجمة الحافظ السخاوي )۱٢۲/‏ 

قال الراقم: نقلتُ من کتابە ” المقاصد الحسنة “ و”القول البدیع“ روایات عدیدة. 


)۱٢١(‏ الامام جلال الدین السیوطي 
۸9۹ھ ے ۹۱۳۱ھ 

السیوطيء چ تے ے ‏ یو 
القاهرة یتیماء ٥‏ ولمًا بلغ أُربعین سنة اعتزل الناس وخلابنفسه بروضة المقیاس علی 
بجاعل الما فألّف اکثر کتبہ فیەہ وکان الأغنیاء والأمراء یزورونہہ ویعرضون عليه 
اأموال والھدایا فیرڈھاء وطلبه الِسلطان مراراً فلم بحضر إليهء وأُرسل إليه الھدایا 
فردڈھاء وبقی علی ذلك إلیٰ ان توفیء ٤‏ وکانت تصانیفهہ نحو ٥٠٦٠٦‏ ست مائة ة (انظر 
الأعلام ۳۰۱/۳) کشف الظنون ٥٥٦١ء‏ مقدمة جامع الأحادیث عند ذکر 
ترجمة الامام السیوطی ٠۰/١‏ 

قال الراقم: قد استفدت من کتابہ” جامع الأحادیث“ و ”الدرالمٹور“ و”اللالی 
المصنوعة“ فی تعلیق الفتاوی التاتارخحانیة. 
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(١٢۱)الشیخ‏ الامام علی المتقي 
۸۶۸ھ ہے ۹۷۵ھ 
ھوالشیخ الامام العالم الکبیر المحدث علاء الدین علی بن حسام الدین بن 
عبدالملك بن”قاضی خاں“ المتقي الشاذلي المدنی الجونفوري البرھا نبوري 
نو رت موس وب یس 
فیھاء وتُوفٔی بھا سنة ۹۷۵ھ ءوله تصانیف کثیرةہ منھا الإاکمالء ومنھج العمالء 
وجوامع الکلم؛ وکنز العمّالء ومجمع بحار الأنوار في مشکل الآنار وغیرھا (انظر 
کشف الظنون ) ۱۹۷/٥‏ الأعلام ۳۰۹/٤‏ مقدمة کنزالعمال فی ترجمة المؤلف . 
قال الراقم: نقلتٌ فی تعلیق الفتاوی التاتارخانیة من کتابہ” کنزالعمال“ روایات عدیدة. 
(۱۲۷)الحافظ العجلوني 
۷ھ - ١١٣۱ھ‏ 
ھوأبوالفداء: اإِسماعیل بن محمد بن عبدالھادي الحراحي العجلوني 
الدمشقيء وہو محدث الشام في أیامہء وله تصانیف کے سوا وت انا 
و ”الفیض الجاري في شرح صحیح البخاری“ و ”شرح حدیث المسلسل 
بالدمشقیین“ وغیرھاء ومولدہ بعجلونء ووفاته بدمشق. (انظر الأعلام ۱/٣۳۲ء‏ 
مقدمة کشف الخفاء )۳/١‏ 
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الفغصاإ الخامس فی تاریخ الفقة ا لحنفی 
ھذاالفصل ھوملخص ومُقتبس من مقالة مفصّلة للشیخ 
إبراھیم علی الأستاذ بجامعة أُمَ القُری بمکة المکرمة 

لا حدال فی أن المذمب الحنفی ھوأوسع المدارس الفقھیة الاسلامیة 
انتشارهء واکٹرھا روک ؛ إٰذا ییلغ عددأتباعه الیوم اکر من ثلٹ 
مسلمی العالم ای قرابة مائتی ملیون ینتشرون فی أُنحاء العالم. 

راعش جار جب کے ھی الف اسہت 
وضع اُسسے الامام أبوحنیفة النعمان بن ثابتء توفی عام ١٥ھ‏ وانتشر 
مذاالمذهب فی العالم الاسلامیء وظھرت بعدہ مدارس أخری نافسته فی 
الانتشار حتی إذاکان عھد الخلیفة العباسی ھارون الرشید ولٰی أبایوسف ‏ تلمیذ 
بی حنیفة الأول وأحد الصاحبین ۔ القضاء ء فکان ذلك بدایة العصر الذھبی 
للمذھب الحنفیء حیث أُصبح من سلطات أبی یوسف تولیة القضاء ء واختیار ھم 
لکل أقطار الخلافة العباسیة الواسعةہ فکان لایولی إِلا أصحابہ المنتسبین إلی مذھہبهہ 
والدولة العباسیة وإن کان مذھبھم مذھب جدھم, اکٹر قضاتھا ومشایخ اُسلافھا 
حنفیةء یظھر ذلك لمن تصفح کتب التاریخء ‏ وکانت مدة حکمھم خمسمائة سنة 
تقریً وأما الملوك السلجوقیون وبعدھم الخوارزمیون فکلھم حنفیّونء وقضاۃ 
ممالکھم حنفیّونء ولما ولی الملك السلطان نور الدین محمود بن عمادالدین زنکی 
وقَدَكان قب - نشر مذھبه ببلاد الشامء ومنه کثرت الحنفیة بمصر. 

فقد انتشر فی اُنحاء الأرض: فی الھند وباکستانء وجمھوریات الاتحاد 
السوفیتی - بخاری و سمرقند- ت رکیاء مصرء الجزائرء العراقء سوریاء والجزیرة العربیةہ 
تانکالوسد فا امراف لاوس الک السا الس لیت افلمت 

وفی خضم مذا النفودہ وھذا الانتشار کان المذھب الحنفی من آکٹر 
المذاہب الفقھیة حصوبة فی تراثه الفقتھیء وفی علمائه الذین تسنموا أعلی درجات 
النقندیر فی المحیطین الشعبی والسیاسیء فقد حظی ھذا المذھب بوفرۃ من التألیف 
الفقھیة لم یحظ بھا مذھب فقھی آخرء ونال من عنایة العلماء والمؤلفین مالم تنله 
مدرسة أُخری فکانت الکتب المؤلفة فیه لا تکاد تعدأو تحصی, منھا المعروف 
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اللار ل هد اہنت ا یہ تی 
الکوارٹ التی اجتاحت العالم الاسلامی فی بغداد ودمشق ق وماوراء الٹھرینء 
فعفی رسمہ وأُصبح تاریخاً نسمع بە ونقدرہ عن غیب اُومن ثنایا ماحملتہ إِلینا 
فی طیاتھا المؤلفات الموجودة بین أیدیناء فی واقع هذا السیل من المؤلفات 
المختلفة قبولا ورفضاًء یقف الباحث حائراً فی تقدیرہ وتصنیفه لیعرف مایمکن 
اعتمادہ علیھا من ھذہ الکتب ومالا یمکن. 

ولما ان من جملة موضوعات ھذا البحث : بیان ما اصطلح عليه علماء الحنفیة 
من اعتمادھم قولا صحیحاً یمٹل المذھب الحنفیء والکشف عن الکتب التی یعتمدھا 
علماء الحنفیة معبرۃ عن الرأأی المعتمدہ فإنہ لابد فی سبیل الوصول إلی هذا الھدف من 
استعراض الأدوار التی مرعلیھا هذا المذھب فی تطورہ العلمی منذ نشأته وظھورہ 
مماکان لە أثر فی تطور مفھوم واصطلاح المذھب وتفسیرہ. 

یقسم بعض مؤرخی المذھب الحنفی علماءہ إلی طبقات ثلاٹ: 

(١)-السلف:‏ ویعنوت بە الصدر الأول من علماء المذھب ابتداءٗ من الامام 
آہے یتر قھاہ بسنتئ الس ٹا الصاعن 

(۲)- الخلف: ویندرج تحت ھذا من أُتی بعدمحمد بن الحسن من علماء 
المذھب إلی شمس الأئمة الحلوانی 

(۳)۔المتأحرون : وھم من آتی بعد شمس الأئمة الحلونی إلی حافظ الدین 
البخاری ویرتبط ھذا التقسیم ارتباطا بتقویم آراء المذھبء فطبقة السلف آراؤھا 
ساس المذھهب بدون جدالء وعلی ضوء آراء ھذہ الطبقة انبعثت اجتھادات 
وتخریجات طبقة الخلف, أما طبقة المتأحرین فان التحدید المذ کورلھا یدحل 
تتنا و محساوالسظمت المرب اتال مس الاقةالسٔ کسی 
صاحب ”المبسوط“ء المتوفی سئة ٠٠٥‏ ھ والمرغینانی صاحب الھدایة “ء 
الٰمتوفی ستة ۳٣۹٥ھ‏ وعبدالله ابن محمود صاحب'! ”المختار“ ء المتوفی سنة 
۳٣ھ‏ ؛ وغیرھم ممن أضحت مؤلفاتھم عمدة من جاء بعدھمء وأضحی بعضھا 
الناطق باسم المذھب والممئل لرأيه الراجع 


مقدمة التحقیق ۹هھَ8ّ الفصل الخامس فی تاریخ الفقة الحنفی 

وھناك تقسیم آخر یعتمد التقویم العلمی لعلماء المذھب کأساس لە دون النظر 
إلی واقع وجودھم الشاریخیء وھذا التقسیم أوسع انتشاراً واکٹر قبولاء وواضعه ابن 
کمال باشا الفقيه الحنفی الشھیرء وقسم فیه علماء المذھب إلی سبع طبقات: 

 )١(‏ طبقة المجتھدین فی الشرع کالأئمة الأربعةہ ومن سلك مسلکھم 
فی تأسیس قواعد الأصولء واستنباط أحکام الفرو ع من الادلة الأربعةء ویمٹل 
هذہ الطبقة الإامام أبوحنیفة . 

(۲)- طبقة المجتھدین فی المذھب کأبی یوسف ومحمد وسائر أصحاب 
أُبی حنیفة القادرین علی استخراج الأحکام عن الأدلة المذ کورة علی مقتضی 
القواعد التی قررھا اُستاذھم أبوحنیفةہ وإن خالفوہ فی بعض أحکام الفروع لکنھم 
یقلدونه فی قواعد الأصول. 

(۳)- طبقة المجتھدین فی المسائل التی لاروایة فیھا عن صاحب 
الہمذهب کالخصاف وأبی حعفر الطحاوی وأبی الحسن الکرخی وشمس 
مالعا ان کافس الا ال سی 

(٤)۔‏ طبقة اأصحاب التخریج من المقلدین کالرازی وأضرابه فإِنھم 
لایقدرون علی الاجتھاد أصلا۔ 

(٥)۔‏ طبقة اأصحاب الترحیح من المقلّدین کأبی الحسین القدوری؛ 
وصاحب ”الھدایة“ المرغینانی وأمثالھم. 

رح طفقاللسی اضر علی الس آلازی زاہی رالففنی: 
وظاھر الہمذھب وظاھر الروایة والروایة النادرۃء کأصحاب المتون المعتبرة من 
المتأحرین کصاحب” الکنز“ وصاحب ” المختار“ء وصاحب ” الوقایة“ء وصاحب 
”المجمع“ء وشأنھم أن لاینقلوا فی کتبھم الأأقوال المردودة والروایات الضعفیة. 

(۷)۔ طبقة المقلدین الذین لایقدرون علی ماذکرہ ولا یفرقون بین الغت 
والسمین (انظر شرح عقود رسم المفتی /۲۸ء رسائل ابن عابد ین .)۱۱/١۱‏ 

دور النشوء والتکوین 
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ولعل اأصدق تصویر للدور الذی قام بە أُبوحنیفة وتلامیذہ فی تطور الفقه الاسلام 
”الفقه زرعه عبدالله بن مسعود ء وسقاہ علقمةہ وحصدہ إبراهیم وداسه حمادء 
وطحنہ أُبوحنیفةء وعجنە أبویوسفء وخبزہ محمدہ فسائر الناس یأکلون من خبزہء 
وهذا القول علی ما یتضمن من المبالغة یصور تصویرا واقعیّام رکز سلسلة النبع 
العلمی الذی استقی منە أُبوحنیفة فقهەء ومصب ھذا النبع بعد ذلك فأبو حنیفة وارٹ 
علم ابن مسعود الصحابی الجلیلء وابن مسعود جمع إلی روایته عن رسول الله صلی 
الحنفی عریقة الاستقاء والتلقی من ھؤلاء الصحابة الکرام. 
ُصول استنباط المذھب: فی رسالته إلی الخلیفة أبی جعفر المنصور: 
التی بنی علیھا المذھب یقول أبوحنیفة : ” إنا نعمل بکتاب الله تم بسنة رسوله 
علیەالصلاة والسلامء ثُم بأاحادیث الصحابة أبی بکر وعمر وعثمان ونحوھمء 
ویقول فی موقف آخر: ”وھذا القیاس الذی نحن فيه نطلب فيه اتباع أمرالله تعالیء 
لأنانردہ إلی أصل أمر الله تعالی فی الکتاب والسنة أُوإجماع الصحابة والتابعین 
همذہ ھی الأصول التی بنی علیھا أبو حنیفة مذھہبه کمارسمھا بنفسه 
نال اض رھت اھ ال کرک ڑساھیا سوا اک رک تا 
وملائمة للمنھج الأصولىء ومن تُم یرتبون أُصول الفقه الحنفی علی النموذج الاتی: 
)١(‏ الکتاب. )٢(‏ السنة المتواترۃ والمشھورۃةء أما خبر الإآحاد فیعتمد عليه 
مالم یکن مخالفالقیاس راحح. (۳) الاجماع. ر٤)‏ رأی الصحابة فی الأمور 
التی لا مجال للرأی فیھا. )٥(‏ القیاس بمعناہ الواسع لیشمل الاستحسان والعرف . 
فابو حنیفة یستنبط مذھبه من الکتاب والسنة وال(جماع والقیاسء ولقد منح 
أبوحنیفة القیاس والرأًی وزناً محاصّاء واکٹر من الاعتماد عليه فی استنباط مذھبه بل 
وقدڈمہ علی بعض خبر الآحاد من الأحادیث مما اأعطی بعض معارضیه ذریعة قویة 
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لمھاجته ومذھبه وإطلاق اسم مذھب ”أھل الرأی“ عليه ء وھواسم یوحی ظاھرہ 
أنه کان یعتمد علی الرأی اعتماداً کلیا من غیراأساس آخرمن الأدلة الشرعیةہ هذا 
الاتھام ظھرء بل واشتد فی حیاۃالامام نفسے مما دفع بأبی جعفر المنصور إلی 
الکتابة إِلی أبی حنیفة یستوضح الأمر: اأحبر نی عما أنت فيهء فقد وقع فیك الناسء 
وزعموا أنك ذورأأی وصاحب اجتھاد وقیاسء ‏ وکان جواب أبی حنیفه واضح 
وضوح الحق, فالکتاب والسنة معتمدةء ثم یقول أبوحنیفة عن اعتمادہ علی 
القیاس: ”والله ما تکلمت بسسالة ختی أذنت نفسی بالتصیحةء وقد قالت 
الصحابة والتابعون: الأمر بالرأی لا بالکبر والسنء فمن وافق کان أُقرب إلی الحقء 
وأوفق للقرآن والسنةء فالأولی ان یعمل بقولھم. 
واعتماد أبی حنیفة علی القیاس وتقدیمه علی بعض خبر الأحاد لم یکن عن 
إعراض عن الحدیث الصحیحء أوھجر لقول مأثور وتفضیل لرأیه الشخصی علی 
ماصدرمن مشکاة النبوةء وإنما کان لمزید من الحرص والاحتیاطء کی لایعتمد 
من الحدیث إلاماصح فان بری الرای فیخطی فيه أفضل بکثیر من أن یتسب رأیاً 
إلی رسول اللّه صلی الله عليه وسلم من غیر تاکد وتمحیصء فالظروف السیاسیة 
والاجتماعیة والدینیة التی سادت العراق عامةء والکوفة خاصّة خلال القرن 
الھجری الأول جعلت هذہ المنطقة مرتعاً للکثیر من الأحادیث التی وضعھا اُھل 
الأھواء وأاصحاب النحل المختلفة من حوارج وشیعةہ هذا بجحانب ماھو معروف 
متداول من ان الحدیث فی العراق کان قلیلا فی ذلك العصر إذ تمتعت المدینة 
المنورۃ بتم رکز أھل الحدیث فیھاء أضف إلی ذلك أنە لم تکن ھناك کتب صحاح 
وأآسانید معتمدىة مؤلفةہ بل لم یکن علم مصطلع الحدیث وشروط الأسانید قد 
اشتدعودہ کل هذہ الأسباب دفعت الإمام أبا حنیفة إلی ان یتشدد فی قبول مایصله 
من أحادیث: ویسضع من الشروط القاسیة مایضمن فی نظرہ صحة ما یعتمدہ من 
حدیث وصحة نسبته إلی الرسول صلی الله عليه وسلم . 
فالامام أبوحنیفة إنما قلت روایته لما شدد فی شروط الروایة والتحملء 
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وضخّف روایة الحدیث إذا عارضھا الفعل النفسیء وقلّت من أجلھا روایتھهفقل 
الأئمةء لو وجد فی مثل ظروف أبی حنیفة وبیتهءفھوإذ تحاشا الاعتماد إِلا علی 
ماوثق من صحتہ فلأنە لأن یجتھد ویخطئ خیرمن ان یکذب علی رسول الله 
صلی الله عليه وسلم . 
وعلی الرغم من ذلك فان قلة روایته للحدیث إنما ھی قلة نسبیةء وإلا فالوا قع 
یؤکد أن أبا حنیفة روی الکٹیر واعتمد الکثیر من الأحادیث فی استنباطاتہ 
یجدھا زاخرۃبالأدلة من الأحادیث التی صحت عند الامام وأصحابہہ فالقاعدة 
الأساسیة عندہ حجیة خبر الآحادء ولایخرج عن هذہ القاعدة إلا ماشذ مما لا 
تنطبق عليه الشروط التی وضعھا وحددھاء ومن ظن بأبی حنیفة أنە قلیل الحدیثء 
ا وکٹیرالمخالفة للحدیث ‏ أوکثیر الأحذ بالأحادیث الضعیفةء جھل شروط قبول 
خبر الآحاد عند الأئمةء بل ویدل علی أنە من کبار المحدثین فی علم الحدیث 
اعتماد مذھبه بینھمء والتعویل عليهء واعتبار ردہ مقبولا۔ 
لم یکن بقلمه فبإشرافهء فقد کان من شأن أبی حنیفة أنە إٰذا انتھت المداولة 
واستقرالرأی فی حکم مساألة ” أمر أبا یوسف بتدوینھا فی الأصولء ولم یکن 
الأربعین طالباء یقوم بالتدوین منھم عشرة ویتصدر الحلقة اُربعة من تلامیذہہ ہم : 
ابو یوسف ومحمد بن الحسن وزفر بن الھذیلء والحسن بن زیادء ولقد شارك 
ھؤلاء العلامیذ والأربعة فی مقدمتھم اُستاذھم - حال حیاته - مشارکة واقعیة فی 
تکوین الآراء الفقھیة وتحدید الرأی الذی یتبناہ المذھب من المسائل المطر وحةء 
وبذلك قاموا بدور العامل البناء یضع لبنات البناء حیث یری المھندسء ولم تقف 
جھود أولئك الأربعة المقدمین عامّةء والصاحبین خاصّة فی تطویر المذھب بوفاۃ 
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شیخھم, بل حملوا الأمانة الملقاة علی عاتقھمء وتلقوا رأیة اُستاذھمء فمضوا علی 
المنھج الذی خطه لھمء ‏ و کان دورھم إنشائیّالا تقلیدا فقط . 
ومن اُشھر کتب محمد بن الحسن الفقھیة: )١(‏ ۔ المبسوط : ویعرف ب ” الأصل “ء 
وھو اأکبر ماوصل إلینا من مؤلفات محمدابن الحسن. )٢(‏ الجامع الصغیر: 
ویششمل علی نحوألف وخحمسمائة وائنتین وثلائین )٥٥١١(‏ مسق جمع فیھا مارواہ 
ہویوسف عن ابی حنیفة رحمہ الله . (۳) الجامع الکبیر: جمع فی مارواہ بلاواسطة 
عن أبی حنیفة رحمہ الله )٤(‏ الزیادات. )٥(‏ السیر الصغیر, )٦(‏ السیر الکبیر. (۷) 
الگکیسالیسات: (۸) الرفیناث. (۹) الھتاروتیسات, )٣۰١(‏ التوادن )٢٦٢(‏ 
الجرجانیات. (۱۲) الحجة علی أُھل المدینة وله کتب أخری کثیرةلا مجال 
لذکرھاھنا لقدارتبط المذھب الحنفی بکتب محمد بن الحسن ارتباطاُویقاً یمکن 
معه القول: إن المذھب الحنفی ھو کتب محمد بن الحسن, وسنری مدی قوة ھذا 
الارتباط فی التقویم المذھبی لکتبه. 

کتب الصاحبین ومنزلتھا عند علماء المذھب : یصنف الحنفیة مسائل 
المذھب علی ثلاث طبقات من حیث اعتماد ھا رأیا را جحأمقدماً فی المذھب: 

(١)۔‏ فالطبقة الأولٰی من المسائل : ھی مایعرف ب ” مسائل الأصول “ء 
أُو ”مسائل ظاھر الروایة“ءوھی مسائل رویت عن أصحاب المذھب وھم 
اپوسمفور اف سھسترعت مرا7ف:السس ا اتد 
یلحق بھم زفر والحسن وغیرھما ممن أخذ الفقه عن أبی حنیفةہ ولکن الغالب 
الشائع فی ظاھر الروایة اأن یکون قول الثلائة أوقول بعضھم: وهذہ الطبقة من 
المسائل تأنی فی الدرحة الأولی تقدیماء وإعتباراء واعتماداء فان مااتفق عليه 
أصحابنا فی الروایات الظاهرۃیفتی به قطعاء وعلی العالم ان یفتی بقولھم ولا 
یخالفھم برأیهہ وإن کان مجتھداً متقاً لأن الظاھر اأن یکون الحق مع أصحابناء ولا 
یعدوھم: واجتھادہ لاییلغ اجتھادھمء وھذہ الدرجه من الاعتماد لاشك انھا راجعة 
إلی الشقة العی نالتھا الکتب التی روت ھذہ المسائل وھی کتب کلھا قام بجمع 
مسائلھا وتألیفھا الامام محمد بن الحسن, فاکٹر علماء الحنفیة علی ان المراد 
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بظاھر الروایةہ بالأصول فی قولھم: ھذا فی ظاھر الروایةء وھو ظاھر المذھبء وھو 
موافق لروایة الأصول: ھوالکتب الستة المشھورة للامام محمد: الجامع الصغیر 
والجحامع الکبیرہ والسیر الصغیر والسیر الکبیرء والمبسوطہ والزیاداتء وإنما 
سمّیت بظاھر الروایة لأنھا رویت عن محمد بروایات ثقاتء فھی ثابتة عنه 
إمامتواترة أو مشھورة عنه. 

لقد بلغ من شأو”الجامع الصغیر“ أُنْ حفظه کان شرطاً لتولی القضاء فی 
عہد اہی یوسف القاضی ومن ٹم کان هذا الکتاب ۔ الذی جمعه محمد بن 
الحسن روایة عن أبی یوسف مع أبی یوسف فی السفر والحضر۔ 

(۲)۔ الطبقة الثائیة من المسائل: مسائل ”النوادر“وھی مسائل مرویة عن 
اأُصحاب المذھب المذکورین لا فی الکتب المذ کورة (أی کتب محمد الستة ) بل: 

(الف) إِمصافی کاب آخر لمحمد کالکیسانیات والھارو نات 
والحرجانیات والرقیاتء وتسمّی مسائل غیر ظاھر الروایةء وإنما قیل لھا: غیر ظاھر 
الروایة ؛لأنھا لم ترو عن محمد بروایات ظاھرۃ ثابتة صحیحة کالکتب الأولی. 

(ب) وإما أُن تکون هذہ المسائل قدرویت فی کتب لغیر محمد بن الحسن 
کالمجرد للحسن بن زیادہ والأمالی لأبی یوسف. 

(ج) ومنھا الروایات المفردة المتفرقة کروایة ابن سماعة والمعلی بن 
منصور وغیرھما کنوادربن سماعةء ونوادر ابن ھشامء ونوادر ابن رستم. 

)٣(‏ أُما الطبقة الثالثة من المسائل: فھی الواقعات أوالفتاوی وھی مسائل 
استنبطھا المتأخرون لما سثلواعنھا ولم یجدوافیھا روایقہ وھم أصحاب أبی یوسف 
ومحمد وأأصحاب أُصحابھماء وقد یتفق لھم أن یخالفوا أصحاب المذھب لدلائل 
وأُسباب ظھرت لھم. 

وغّْٛی شض السات آن کت سستقالت رپ الاسدطتی لا للِلَسَپ 
والرأی الراحح فیەء فقد انفرد بعضھا بتمٹیل الطبقة الأولیء والبقیة من کتبہ 
زاحمت کتب أبی یوسف وغیرہ من أُصحاب أبی حنیفة فی تمثیل الطبقة الثانیةہ 
وھذا البعض لم ینزل إلی الدرجة الثانیة إلا لسبب الروایةہ ودرجتھا من الصحة 
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لالنقد فی نفس الکتبء فکتبه فی کلتا الطبقتین عین المذھب وأساسہء وینبغی ان 
لا یغض هھذامن شأن کتب أبی یوسف,ء فمحمد بن الحسن جمع فی کتبه مارواہ 
ُبویوسف وما رواہ ھوءفکتبە علی ھذافی جزئیتھا تمثل فقه ابی یوسف وروایتہء 
وکتب أبی یوسف لم ترق إِلی الدر جة الأولی لا لطعن فی ذاتھاء بل لکون روایتھا 
لم تصل إلی الصحة التی وصلتھا کتب محمد بن الحسن مثلھا فی ذلك کتب 
غیرہ من أُصحاب أبی حنیفة ککتاب المجردللحسن ابن زیاد. 

ضوابط المذھب: حرر علماء الحنفیة المتامحرونء وفی مقدمتھم عالم 
المذھب فی عصرہ ابن عابدین الضوابط التی یمکن تطبیقھا لتحدید القول الراجع 
المعتمد فی مذھب أبی حنیفةء ویمکن إیجاز هذہ الضوابط فیما یأتی: 

(١)۔‏ المتفق عليه من ظاھ الروایة هو المذھبء وإن لم یصرح العلماء 
بتصحیحه واعتمادہ لکن إذا رجح المشایخ قولا غیر ظاھر الروایةہ فالمذھب ھو 
مارجحه المشایخء فإن القاضی المقلّد لا یجوز لە ان یحکم إِلابماھو ظاھر الروایة 
لا بالروایة الشاذة إلاأن ینصوا علی أن الفتوی علیھا. 

إذا اتفق أبوحنیفة وصاحباہ علی جواب لم یجزالعدول عنه إلا لضرورة 

(٢)۔‏ إذا اختلفت الأقوال المرویّة فی ظاھرالروایة : 

(ألف)۔ فان صحح المشایخ أحد القولین: فان کان التصحیح بأفعل التفضیل 
خر ہین الروایتینء وإلا لزم أن یفتی بالصحیح فقطہ وإِن کان التصحیح لکلا القولینء 
فان کان بصیغة أفعل التفضیل یفتی بالأصحء وقیل : بالصحیح وإلا یر المفتی. 

(ب)- وإن لم یصحح المشایخ اُحد القولین أوالأقوال: فإذا انفق مع الامام اُحد 
الصاحبین قدم قولھم. ۱ 

وأما إذا انفرد عنھما بجواب وخالفاہہ فان انفرد کل منھما بجواب أیضاً بأن 
لم یتفقا علی شیء واحدہ فالظاھر بترحح قولہ ( الامام) ایض وأما إذا حالفه واتفقا 
علی جواب حتی صارموفی جانب, وھما فی جانب: فالأصح التفصیل بین 
الہمجتھد وغیرہء فالمجتھد یختار الأرجح بناء علی قوۃ الدلیلء وغیرالمجتھد 
یرجح فی حقه قول الامام. 


مقدمة التحقیق ۹١٦‏ الفصل الخامس فی تاریخ الفقة الحنفی 

وھنا قیدان لابدمن ملاحظتھما عند مایتفق الصاحبان علی قول یخالف قول 

الامامء ولا ھما : ان الترجحیح إنما هو حق للمجتھد أما فی زماننا حیث لا 

وجود لمجتھد فلا ترحیح بین قول الامام وصاحبیەء بل یتعین الأحذ بقول 
الامامء ٹم أبی یوسف. ثم محمدہ ثم زفر والحسن بن زیاد. 

وثانی القیدین أنە إِنما یرجح قول الصاحبین, أوأأحدھما علی قول الامام إِذا 
کان ثمة موجب لذلك وھو إما ضعف دلیل الامامء وإما للضرورۃ والتعامل کتر حیح 
قولمافی المزارعة والمعاملةء وإمالأن خلافھما بسبب اختلاف العصر والزمان 
وأنه-اأی الامام- لوشاھد ما وقع فی عصر ھما لوافقھما کعدم القضاء بظاھر العدالة. 
ما إذالم یو جد موجب لاتر جیح؛ فان المفتی یظل علی الخیارہ ویعمل ہما أفضی إليه رأیھ. 

٣۳-إذالم‏ یوحد فی المسألة روایة عن ابی حنیفة فحینذٍ یوحذ بظاھر قول 
بی یوسف, تم بظاہر قول محمدہ ثم بظاھر قول زفروالحسن - فقو لھما فی مرتبة 
واحدة۔وغیر ھم الأکبر فالأً کبرإلی آخر من کان من کبار الأصحاب والظا هر ان ھذا 
فی حق غیرالمجتھد أما المفتی المجتھد فیتخیر ہما یتر جح عندہ دلیله نظیر ما قبله. 

٤۔‏ إذالم تکن المسألة مرویّة فی ظاھر الروایةہ وإنما ذکرت فی کتب غیر ظاھر 
الروایة تعی٘ن الأحذبماجاء فی غیر ظاھر الروایة إذاکانت توافق اأُصول أصحاہنا. 

٥‏ - أُماإذالم یوجدفی الحادثة رأی للامام وأصحابهہ ولکن تکلم فيه 
المشایخ المتاً حرون قولا واحداً یؤخذ بەہ فان اختلفوا یؤخذ بقول الأکٹرین ثم 
الکٹرین مما اعتمد عليه الکبار المعروفون کأبی حفصء وأبی جعفرہ وأبی 
اللیثء والطحاوی وغیر ھم ممن یعتمد علیھم. ۱ 

-٦‏ فان لم یکن هناك جواب منصوص عليه فان کان المفتی مجتھدا أُعمل 
احتھادہ وتأمل ونظر وتدبر فی القضیة لیجد المخرج الصحیح ویجتھد برأيه إذا 
کان یعرف وجوہ الفقهہ ویشا ور أھل الفقه فیهہ وأما إذا لم یکن المفتی مجتھداء 
بل مقلداء فعليه الأخذ بقول أفقه الناس عندہء ویضیف الحواب إليه. 

تَلك ھی الضوابط العامة التی وضعھا علماء الحنفیة اللأجلاء لتحریر القول 
الراجح فی المذھبء وعلی ضوء ھا استقرواالآراء الراجحةء فوجدوا ان الفتوی. 
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(١)-علی‏ قول أبی حنیفة فی العبادات مطلقاً مالم یکن عنه روایة کقول المخالف 

(۲)-وعلی قول أبی یوسف فیما یتعلق بالقضاء والشھادات. )٣(‏ ۔۔۔ وعلی قول 
محمد فی توریث ذوی الأرحام. (٤)۔۔‏ وعلی قول زفرفی سبع عشرة مسألة رحح فیھا 
المتأمححرون رأیە وینبغی أُن یکون ھذاعند عدم ذکر ال المتون للتصحیح, وإلافالحکم 
بہمافی المتون کما لا یخفیء ویلا حظ ان نتیجة ھذا الا ستقراء لم نتعرض للعقود عامة 
مما یوحی بآن القول المفتی بە أو المرححء یختلف من مسألة إلی أحری. 

علامات الفتوی والترجیح: قد تقررت ضوابط الترجحیح والقواعد التی 
تبنی عليه نظر یة اختیار الرأی الراجح الصالح للفتویء فلا بد من أُن نتعرض بالذ کر ھنا 
للعلامات التی اصطلح علیھا الحنفیة فی کتبھمء یمیزون بھا القول المعتمد من 
غیرہہ والراجح من ضدہہ وأھمیة ھذہ العلامات الاصطلاحیة تبدوواضحة حین 
الِىحث فی کتب الشروح والفتاوی المستفیضة والتی تتعرض للاقوال والروایات 
المختلفة المتعارضة عن أئمة المذھب ومشایخه بالمقارنة والتفضیلء تم تعرض 
للترجیح مبینة درجات ھذہ الأقوال من القبول أو الرفض. 

أُما العلامات للافتاء فقولھم: وعليه الفتویء وبە یفتیء وبە نأ حذء وعليه 
الاعتمادہ وعليه العمل الیومء وعليه عمل الأمة ء وھو الصحیح؛ وهو الأصح وھو 
الأظھر, وھو المختارفی زمانناء وفتوی مشایخناء وھو الُشبه وھو الأوجہہ 
ومنھا: وبە جری العرفء وھو المتعارف وبە اأحذ علماء نا. 

وهذہ اکٹر الألفاظ والتعبیرات استعمالا للدلالة علی المختار من الآراء فی 
الہذھب, والناظر فی ھذہ التعبیرات یجد بعض التفاضل فی مد لولاتھا مما یحتم 
القول بأن بعض مذہ الألفاظ آکد من بعض, فلفظ الفتوی آکد من لفظ الصحیح 
والأصح والاشبه وغیرھاء ولفظ ”بە یفتی “ آکد من لفظ” الفتوی عليه والأصح 
آکد من الصحیح, والأحوط آکدمن الاحتیاط. 

ولا شك ان الإاشارۃ بهذہ الاصطلاحات وآأمثالھا تسھل للقارئ الباحث معرفة 
الراًی الراجح من غیرہ إلا اُن التساؤل یظھر واضحاً فیما إذا تعارض إما مان معتبران فی 
التصحیح أُو بتعبیر آخرء إذا کان ھناك قو لان مصحٌحان فبای التصحیحین یأحذ؟ 
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بعک اسفاف سابع ستا شا فَدا فَاسر حتات 
وحاصل ھذا کلم أنە إذا صحح کل من الروایتین بلفظ واحد کأن ذکر فی کل 
واحدة منھما هو الصحیح أو الأصح: أو بە یفتیء تخیر المفتی . 

وإذا اختلف اللفظ فان کان أحدھما لفظ الفتوی فھوأولی؛ لأنه لا یفتی إِلا 
لکون غیرہ أوفق لتغیر الزمانء والضرورۃ ونحوذلكہ فما فیه لفظ الفتوی یتضمن 
شیئین : أحدھما : الاذن بالفتوی بەہ والآحر: صحت؛ لن الافتاء بە تصحیح لەء 
بیحلاف مافیه لفظ الصحیح أو الأصح مثلا. 

وإن کان لفظ الفتوی فی کل منھما فان کان أحدھما یفید الحصر مثل : وب یفتیء 
ُوعليه الفتویء فھوالاأولیء ومثله ۔ بل -اُولی لفظ: عليه عمل الأئمة؛ لأنه یفید اإاجماع. 

إنذ لم یکن لفظ الفتوی فی واحد منھماء فان کان اأحدھما بلفظ الأصح والآحر 

(١)۔‏ فالمشھور عندالجمھور أن الأصح آکد من الصحیح: فعليه ترجح 
الروایة التی قیل عنھا: إِنھا أصح. 
فقد وافق من قال: ” الأصح“ قائل الصحیح علی أنه صحیح وأما من قال: 
”الصحیح“ فعندہ ذلكٰ الحکم الآخر فاسدء فالأخذ بما اتفقا علی أُنہ صحیح أُولی 
من الأحخذبما هو عند اأحدھما فاسد. 

ویمضی ابن عابدین فی تبیان الموقف من مذا الاصطلاح فیقول : لکن هذا 
فیما إذا کان التصحیحان فی کتابینء أمالو کانا فی کتاب واحد من إمام واحدء 
فلایتأتی الخلاف فی تقدیم الأصح علی الصحیح؛ لأن إشعار الصحیح بأن مقابله 
قَاس لاٹانی بعد التصریح بن مقابله أصحء إلإإذا کان فی المسالة قول ثالث 
یکون هو الفاسدہ ‏ وکذالو ذکر تصحیحن من إما مین, تم قال: إِن هذا التصحیح 
الثانی أصح من الأول مثلاء فلاشك ان مرادہ ترجیح ماعبر عنه بکو نە أُصح. 

إِن کان کل منھما بلفظ الأصحء أو الصحیح؛ فلا شبھة فی أُنە یتخیر بینھما 
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إذاکان الامامان المصشّحان فی رتبة واحدةء أمالو کان أحدھما أعلمء فاإنه یختار 
تصحییحه کما لو کان اأحدھما فی ” الخانیة“ ء والآخر فی ” البزازیة “ مثلاہ فان 
تصحیح قاضی خان أقوی. 
وکذا یشخیر إذا صرح بتصحیح أحدھما فقط بلفظ الأصح والأحوطہ أوالأولیء 
أوالأرفقء وسکت عن تصحیح الأحریء فان هذا اللفظ یفید صحة الأحریء لکن 
الأولی الأحخذ بما صرح بأنھا الأصح لزیادة صحتھاء ‏ وکذا لو صرح فی اأحدھما 
بالإأصح وفی الأحری بالصحیح فان الأولی الأخذ بالأصح.(١)‏ 
کتب الفتاوی: 

میدان الفتوی میدان واسع تباری فيه علماء الحنفیة المتقدمون والمتأحرونء وأظھر 
الکئیرون منھم براعة وتمکتا منقطع النظیرء ‏ وکتب الفتاوی تاتی فی الدرجة الثالثة بعد 
کتب المتون والشروح حیث یستاأنس بالفتاوی إذالم یکن رأی فی المتون والشروح فإذا 
لم یوجد فی روایة الأصولء ولا فی روایة النوادر حکم للحادثة یؤذ بما هو الأصح 
والاأبت من الواقعات والفتاوی الأمثٹل فالأمثل إلی ماھو اُنزل من التصانیف. 
والتكفضیل ین کتب الفتاوی لا قاعدة له یمکن الاعتماد علیھا اللھم إلاتقبل العلماء 
المشھورین لما ورد فیھاء وتداولھم لآراء هاء ومن تم تتباین کتب الفتاوی شھرۃ واعتمادا 
حتی إِننا نجد من یقول : إِن أفضل الکتب ھو” خلاصة الفتاوی“ ء تم "فتاوی قاضی 
حان“نٔم ” المحیطان“ و ”الذخیرة“ و ”الملتقط“ و ”الخزانة“ و ”الغنیة “ إلا ان هذا 
التخصیص مردود من آخرین بأنه تحگم محض ومجرد تخمین صدرعن ھوی . 

علی أنه من الممکن القول إِن هناك من کتب الفتاوی ماحازت إعجاب 
العلماء واعتمادھم فی مختلف الأدوار وتواتر الاقتباس منھا فی کتب العلماء 
والاسٹٹناس بآراء ھاء ومن أُشھرها: 


(١)۔‏ ذکر ابن عابدین بعد ذلك قواعد الترحیح التی ینبغی علی المفتی -فی رأیه ۔ اتباعھا 
حیث أأعطی لە الخیار فی الاختیار بین قولین صحیحین, أواکٹرہ یقول ابن عابدین : إذا کان فی 
المسألة قولان مصشّحان ء فالمفتی بالخیار لیس علی إطلاقہء بل ذلك إذالم یکن لأحدھما مرحح 
قبل التصحیح أُوبعدہہ ثم یستطرد بذ کر المرححات وإلیيك موجزھا: 

١۔‏ إذا کان تصحیح أحدھما بلفظ” الصحیح“ء والآخر بلفظ” الأصح“ء فالمشھور ترجیح الأصح. 

٢۔‏ إذا کان أحدالقولین بلفظ ” الفتوی “ء والآخر بغیرہ قدم ماعقب بلفظ الفتوی. > 
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.۔ھ٠٥٥ الفتاوی الولوالجیة: لعبد الرشید الولوالجی توفی سنة‎ ١ 

۲۔ الفتاوی السراجیة :لسراج الدین علی بن عثمان الأوشی سراج الدینء توفی سنة ٣٥۷٥‏ ھ. 

۳ الفتاوی الخانیة : لقاضی خان الحسن بن منصور توفی سنة ٥۹٣ھ.‏ 

. ھ١٦ الفتاوی الظھیریة: لظھیرالدین محمد البخاری توفی سنة‎ ٤ 

ھ۷٥۸ الفتاوی الطرسوسیة : لنجم الدین إبراھیم بن علی الطر سوسی الحنفی؛ توفی سنة.‎ ٥ 

٦‏ الفتاوی التنارحائیة: لعالم بن علاء الحنفی المتوفی سنة ٠‏ ۸۰ جمع فیه مسائل 
"المحیط البرھانی“ و ٭الذخیرة “ و ”الخانیۃ و ” الظھیریة .۔(١)‏ 

۷۔ الفتاوی الہزازیة : لمحمد بن محمد البزازی توفی سنة ۸۲۷ ھ. وھو کتاب 
جامع لخص فیه ”زبدة مسائل الفتاوی“ و”الواقعات من الکتب المختلفةہ ورجح ماساعدہ 
الدلیلء وذکر الاأئمة اُن عليه التعویلء وسمًّاہ ” الجامع الوجیز“۔ 

۸ الفتاوی القاسمیة : وہو للشیخ قاسم بن قطلوبغاالحنفی توفی سنة ۸۷۹ھ. 

۹ الفتاوی الخیریة: لخیرالدین أحمد بن نورالدین علی بن زین الدین عبدالو ماب 
الًیوبی الفاروقی الرملیء توفی سنة ۱۰۸۱ھ. 

۰۔ الفتاوی الھندیة : وھی المعروفة أأیضاً بب ”فتاوی عالمکیر” نسبة إلی 


۔ إذا کان أحد القولین المصشّحین فی المتونء والآحر فی غیرهاء فیقدم مافی المتون. 

. ۔ إذا کان اأحد القولین هو قول الامام الأعظمء والآخر قول بعض أُصحابہ فیقدم قول الإامام‎ ٤ 

٥۔‏ إذا کان أحدھما ظاھر الروایة یقدم علی اللآحر. 

٦۔‏ إذا کان اأحدالقولین قال بە جل المشائخ العظامء فیقدم علی غیرہ. 

۷۔ إذاکان اأحدھما الاستحسانء والآخر القیاس قدم الاستحسان إلا فی مسائل . 

۸۔ إذا کان أحدھما أنفع للوقف؛ فیقدم علی الآخر. 

۹۔ إذاکان اأحدھما أوفق لأھل الزمان ء فان ماکان أوفق لعرفھم أواأسھل علیھم فھوأولی بالاعتماد. 

۰۔ إذا کان دلیل اأحدھما أوضح وأظھر ویعقب علی ذکرھذہ المرححات یقولە ‏ وکذا 
إذالم یصرح بتصحیح واحد من القولینء فیقدم مافیه مرجح من ھذہ المرجحات و. (انظر”رسم 
المفتی“ ص ۳۹۔ ٠٤‏ بتصرف ) 

(١)واسم‏ الکتاب” زاد المسافر“ ء وقد أشار إلی جمعه الخان الأعظمء وقد ذکر صاحب 
”ھدیة العارفین“ ان المؤلف توفی سنة ۲۸۲ھ وهو زلة قلم ۔ واللّه أُعلم فان أُصحاب الکتب التی 
جمعھافی کتابہ کانوا بعد هذا التاریخ کما ھو معلومء ولم یذ کر ” کشف الظنون“ تاریخ وفاتهء 
انظر ”الکشف“ ج .١‏ ص ۲٦۸‏ و ”ھدیة العارفین“ ج .١‏ ص ٤٤٦٣ء‏ وذ کر المحمصانی ان وفاتہ 
کانت سنة ۸۰۰ھ (فلسفة التشریع ص٣٣٠)‏ قلت: الصحیح ان صاحب الفتاوی التاتارحانیة قد 
توفی ۷۸۲ھ أنظر الفصل الأول تحت عنوان زلّة من صاحب کشف الظنون ۔ 
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السلطان محمد أأورنك زیب عالم کیرہ توفی سنة ١۱۱۱ھ‏ أُو ۱۱۱۸ھ أُحد ملوك 
الھندہ والذی أمر بتألیفھاء وأسند القیام بذلك إلی الشیخ نظام الدین البرھانبوریء 
وکان الدف مھھا ان یؤلفوا کتاباً حامعاً لظاہر الروایات التی اتفق علیھاء وأأفتی 
بھا الفحولء ویجمعوافیه من النوادر ماتلقتھا العلماء بالقبول کیلا یفوت 
الاحتیاط فی العملء والاجتناب عن الخطل والزلل . 

وقد کونت لأجل تآألیف ھذا الکتاب لجنة من أُربعة علماء یرأسھم الشیخ 
نظام المذ کور وأعضاء اللجنة ھم: 

١‏ القاضی محمد حسین الجونبوری المحتسب 

٢۔‏ الشیخ علی أکبر الحسینی أُسعد الله محانی 

٣‏ الشیخ حامد بن أأبی الحامد الجونبوری 

٤‏ المفتی محمد أکرم الحنفی اللاھوری 

وقد وزع العمل بینھم علی أربعة أقسامء ولا شك ان ضخامة هذا العمل 
استدعی اشتراك آخرین من العلماءء ذ کرمنھم صاحب ” الثقافة اإا(سلامیة فی 
الِند“ خمسة عشر عالماً بالإاضافة إلی ” النخبة“ السابق ذ کرھاء تضافرت جھود 
ھؤلاء العلماء فکانت نتیجته هذا الکتاب الجامعء والذی أنفق علی تدوینه مبلغ 
مائتی ألف روبیةہ ولقد أوضح ھؤلاء العلماء منھجھم فی مقدمة الکتابء حیث 
جاء أُنھم اقتصروافی الاکٹر علی ظاھر الروایاتء ولم یلتفتوا إلا نادرا إلی النوادر 
والدرایات وذلك فیما لم یجدوا جواب المسألة فی ظاھر الروایات أو وجد جواب 
النوادرمو سوما بعلامة الفتویء ونقلواکل روایة من المعتبرات بعبارتھا مع انتماء 
الحوالة إلیھاء ولم یغیروا العبارۃإلا لداعی ضرورۃة من وجھھا و إذا وجدوا جوابین 
مختلفین کل منھما موسوم بعلامة الفتوی وسمة الرححانء أولم یکن واحد منھما 
معلماً بما یعلم بە قوۃ الدلیل والبرھان أثبتوھما فی هذا الکتاب . 

فلا غروأن أصحت مذہ الفتاوی من اجلھا وأنفعھافی کثرۃ المسائل وسھولة 
العبارۃ وحل العقدہ وأن یعد ھذا الکتاب إِلی الیوم من المراجع المعتبرة فی الفقه الحنفی. 

وھنا لا بد ان ننبے إلی ان ہذہ الفتاوی ما ھی إِلاجمع لراء المذھب 


مقدمة التحقیق ۲ الفصل الخامس فی تاریخ الفقة الحنفی 
الرا جحة من مانص عليه المتقدمونء ولیست کما یوحی ظاھر الاسم أراء شخصیة 
بخصوص قضایا مستجدة محدئُة کما ھوالعادة فی إطلاقات اسم الفتاوی. 
١۔‏ الفتاوی الحامدیة: لحمد بن علی بن إبراھیم العمادیء توفی سنة 
۱ ھے وقد اختصرماعمدة المتأخرین ابن عابدین فی کتابه ” تنقیح “ 
”الحامدیة*“ء وأصبح المختصر یضار ع الأصل شهرۃً واعتماداء ولعل من أشھر 
هذہ الفتاوی فی عصرنا:” الفتاوی الخانیة“ لقاضی خانء و ”الفتاوی الھندیة “ التی 
جمعت بأمر السلطان المغولی عالمکیر والفتاوی البزازیةء والفتاوی الخیریةء 
والفتاوی الحامدیة. 


مقدمة التحقیق ۱۰۲۳ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 
الفصل السادس فی الخدمات لمخحطوطات التاتارحانیه 
وھي علی ثلاثة مراحل 

(١)۔‏ المرحلة الأولی امام إبراھیم الحلبی : قال العبد الضعیف: والذي 
ظھرلي مجلال دراستي ؛ أن أوّل من بذل جھودہ علی مخحطوطات التاتارحانیة 
ھوإبراھیم بن محمد الحلبي المتوفی سنة ۹۰۲ھ 

فإانه لخص الفتاوی التاتارحانیة فی مجلدہ وانتخب منھا ماھو غریب 
أوکثیر الوقوعء ولیس في الکتب المتداولةء والتزم بتصریح أسماء الکتب 
كکمّاصرٌح بذلك حاجي خلیفة فی کشف الطنون ۲٥٢/۱‏ تحت عنوان 
تاتارحانیة في الفتاویٰ وھکذا ذکرہ المؤرخ الکبیر الشیخ عبدالحئ الحسني 
اللکنوی في نزھة الخواطر ۱۸/۲ء والشیخ خیرالدین الز رکلی فی”الأعلام 
١۱كءفي‏ ترجمة إبراھیم بن محمد الحلبيء والشیخ مولانا محمد اسحاق 
البھتی فی کتابہ ”برصغیر پاك وھند میں علم فقه“ فی اللغة الأردویّة. 

)٢(‏ المرحلة الثانیة : للمحقق القاضی سجاد حسینَ : إِنٌ البروفیسر 
”خلیق أحمد النظامي“ الذي يُعدّمن کبار رحال علم التاریخ فی الھند قد انتبه 
وأشار فضیلة الشیخ المحقق القاضی”سجاد حسین“ المتوفی سنة. ٤١١ھ‏ 
مدیرالمدرسة العالیة فی المسجد الجامع الفتحفوري الواقع ببلدة ”دھلي“ إلیٰ ان 
یقوم بتحقیق ھذہ الفتاوی العظیمةء فبدأً القاضی سجاد حسین یجمع مخطوطات 
الفتاویٰ التاتارحانیةء تم اشتغل بتحقیقھا وتنقیحھاء وبذل فیھا کل جھدہ ‏ وکتب 
في تعلیقھا تشریح الکلمات الصعبةء لکن قبل أُن یتم عمله وافاہ الأحل وانتقل إلی 
سر ار الس فت لاف اھ کا ظا فک مت 

فأمًا الأحزاء التی حققھا القاضی سحاد حسین هي من ”کتاب الطھارۃة“ إِلیٰ 
نھایة ”کتاب الوقف“ نشرتھا الحکومة الھندیة فی محمسة مجلدات, تم قامت بطبعھا 
ونشرھا إدارۃالقرآن والعلوم الاسلامیة فی مدینة کراتشی ہبباکستانء تم طبعت ھذہ 
الأجزاء بکتابة جدیدة من بیروت لبنان مشتملة علی أربعة مجلدات؛ کما قامت مکتبة 
داراإایمان فی بلدة سھارنفور بالھند بتصویر ھذہ الطبعة البیروتیة فطبعتھا ونشرتھاء 


مقدمة التحقیق ٤‏ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 
وكذلك وجدت بعض الأجزاء مبیّضة من تحقیقه: وھی من بدایة ”کتاب البیو ع“ إلی 
”باب بیع التلحخة“ وجمیع ماوجدت من تحقیقه وعملهء مبیّضة کانت أومطبوعة 
قداستفدت منھا کثی را وماطبع من تحقیقه استفاد منە أُرباب الفتاوی والعلماء بل 
لایزالون یستفیدون منەہ وممالاشكٔ فيه ان الفضل للمتقدم. 

جہ سر بے ھت سس و وت اد 
العظیم ذخرالەء وأجزل الشواب عليه وتغمدہ برحمتہء وارفع درجتہء واجعل 
الفردوس مأواہ ومثواہ (آمین). 

(۳) المرحلة الثالثة عمل العبد الضعیف علی الفتاوی التاتارحانیة: اإِن ھذا 
الکتاب ” الفتاوی التاتارخانیة“ الذی اُسعد بترتیبه وترقیمه و تحقیقه والتعلیق عليه 
کتاب موثْوق به عند العلماء المتقنینء وھم یستفیدون منە منذ زمن طویل وآمد 
بعید وبما أُنه کان بشکل المخحطوطة لحد الآن إلا الأجزاء التی قام بتحقیقھا 
القاضی سجّاد حسین, و کان ذلك یؤدی إلی الصعوبة فی الانتفاع بە فجاشت 
الرغبة فی خاطری إلی ان أحرج الکتاب مطبوعاً کاملا لیتضاعف نفعہء ویکٹر 
إقبال القرٌاء والمھتمین بالفتاوی عليهہ فبدأت العمل باسم الله الذی تتم بب رکتہ 
وفضل الأعمالء ولاشك ان ھهذا العمل کان عظیماً وصعباء وکان یحتاج إلی 
تحقیق بالغ ودراسة عمیقةء لکنە بعون الله وفضله وتیسیرہ وتوفیقه قد بلع الٹھایة 
بعد جھد متواصل طویل. فلله الحمد والمنة. 

منھج العبد الضعیف فی التحقیق : 

قداخترت فی تحقیق هذہ النسخة التی بین أیدیکم منھجین جدیدین قلمًا 
یپوجدان فی کتب الفقه. 

الأول : قمت بترقیم مسائلھا بعد إحراء المقابلة بین المخحطوطات حتی بلغ 
عدد جحمیع مسائل الفتاوی التاتارحانیة إلی تمان و سبعین و سبعمائة وثلث وثلثین 
ألف مسألة (۳۳۷۷۸). 

وأحیانا ُعملت فی الترقیم المسائل الفرعیّة التی اأوردھا المؤلّف فی ضمن مسألة 
طویلةہ واکتفیت فیھا علی رقم واحدہ وقمت بالترقیم من بدایة الکتاب إِلی نھایتہء 


مقدمة التحقیق کہ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 

ووافشو لے اضاالفاظ بی رالاسّھاتھ سان (خالاعلہ ار تا فی 

الثانی : قمت بنقل النصوص القرآنیة والأحادیث النبویة والآثار فی التعلیق 
لتائید المسائل المنصوصۃة و إذانقلت الأحادیث لم اأُسلك فیه منھج الإاحالة بأن 
هذا الحدیث فی کتاب فلانی عن رواي فلالٔيء بل نقلت متن الحدیث کاملا أو 
طرفا منە إٰذا کان الحدیث طویلا ۔ 

ومن الجدیر بالذ کر أن اکٹر مسائل العبادات منصوصةء واکثر مسائل المعاملات 
قیاسیة فلذا قل عددالأحادیث والآثار فی أبواب المعاملات بالنسبة إِلی أبواب العبادات. 

وإنٹی إذا نقلت الأحادیث من کتب الصحاح التزمت فيه بنقل رقم الحدیث 
من النسخ المرقمة العربیةہ مع نقل رقم الصفحة والمجلد من النسخ الھندیةء وصورۃ 
ذلك اُننی نقلت متن الحدیث أولاء ثم ذکرت اسم الکتابء تم نقلت رقم المجلد 
والصفحة من النسخ الھندیةء تُم نقلت رقم الحدیث من النسخ المرقمة العربیة. 

وأمافی الترمذی فنقلت أولا رقم المجلد والصفحة من النسخة الھندیةء تم 
نقلت رقم الحدیث من تحفة الأحوذیء وسبب ذلك أنه لیست عندی نسخة 
مرقمة للترمذیء وأحیانا وقع الاختلاف فی نسختی أبی داؤد الھندیة والعربیة حتی 
فی بعض المواضع وجدت فی النسخة الھندیة فی باب واحدِحدیتاً أُوحد یثینء 
وفی ذلك الباب فی النسخة العربیة وجدت تلثة اأحادیث أواکٹرہ وھکذا فی بعض 
الہواضع قد سقط بابٌ كاملٌ مع أحادیله کمافی ”کتاب الأیمان والنذور“ وھو 
”باب الاستثناء فی الیمین بعد السکوت“ وفيه حدیثان ولکنھما لیسا فی النسخة 
الھندیة (أنظر نسخة دارالفکر المرقمة برقم )۳۲۸٦۰۳۲۸۵۰‏ فأما الحدیث الذی 
وجدته فی النسخة العربیةء ولم اأجدہ فی النسخة الھندیةہ فنقلته من النسخة العربیةء 
فلوأن أحدا یرید أن یطلب ذلك الحدیث فی النسخة الھندیة لیتعذرعليه طلبه لعدم 
کونە فیھاء کما نبّھت عليه فی مواضعہہ وعلامة ذلك اُننی أحلت فی تلك 
المواضع إلی النسخة العربیةہ وترکت الاحالة إلی النسخة الھندیة . 

وممٌا لا شك فیے ان الفتاوی التاتارحانیة ماکانت توجد مطبوعة کاملة فی 
سائر العالمء بل کانت اکثر أجزاء ھا محجوبة عن أعین الناسء ومحفوظة فی 


مقدمة التحقیق (۹٦‏ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 

اعت ائکمات تفر لک الاو سرھی السمحامترکال: ھا 

وإصدارھا وترتیبھا کاملة لأول مرة بعد مامضی علی تآألیفھا اکثر من ستمائة سنة . 
وصف المخطوطات 

قد حصلت علی ستة نسخ خطیة للفتاوی التاتارخحانیة ِن عدة متاحف 
حکومیة ومکتبات رسمیة کما أقدم صورھا نموذجافی الصفحات الاآتیة بعد 
الفصل السابع قبیل مقدمة المؤلف. 

)١(‏ مخحطوطة القسطنطینیة : مذہ المخحطوطة تمتاز عن غیرھها بالصحة 
وسھولة القراءة بأنھا کاملة فی ثمانیة مجلدات ضخمةء وحطھا واضح جمیل 
جدّاء وقد فرغ الناسخ من نسخھا ”فی السادس والعشرین من شھر الله المحرم 
الحرام افتتاح عام ستة وسبعین وثُمانمائة “ )۰۸۷۲٦(‏ 

وکتب الناسخ فی آحرھا ”أمربإنشاء هذا الکتاب المبارك المجلس العالی 
السیفی إیاس بن عبدالله الفارسی الملکی الٛأشرفی الراجی عفوالله الخ“ ولصحة 
ھذہ المخطوطة جعلتھا أساساللتحقیقء واستفدت من المخطوطات الباقیة لدی 
إحراء المقابلةہ وعدد أسطرها فی ورقة سبعة وعشرون سطرأً۔(۲۷) 

)٢(‏ مخطوطة مکتبة ”رضا“الرسمیة الواقعة برامفورالھند : هذہ 
اللمخطوطة صحیحة قلیلة الخطأء و محطھا واضح دقیق جذّا بحیث لم یواجه 
القاری الصعوبة فی قراء أأصلھاء وھی فی مجلدین ذوی لوحة کبیرة من الحجم 
الکبیسر وعدد أوراق الہمجلد الأول ست وخحمسون وثمانمائة ورقة 
وعددأأسطرمافی ورقة أحد وأُربعون )١٤(‏ سطراً وھی أیضا نسخة کاملة 
موجودۃ فی تلث المکتبة الرسمیة. 

)٣۳(‏ مخطوطة متحف ” سالارجنك“ الرسمی الواقع بحید رآباد الدکن: 
هذہ المخطوطة جیدىة الخط وواضحة لکن تلتبس علی القارئ المعانیی 
والمفاهيمٌ بسبب السقط فی العبارۃ والأغلاط الکثیرة التی لا توجد فی غیرھاء 
فاأجل ذلك لم أعتمد علیھا عند تقابل المخعطوطاتء وھی نسخة کاملة موجودة 
فی تلك المتحفء وعدد أسطرھا فی ورقة سبعة وعشرون( ۲۷) سطرا. 


مقدمة التحقیق ۷ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 

)٤(‏ مخطوطة مکتبة ”حدابخش“ الواقعة بعظیم آباد (بتنه) الھند: 

ھذہ المخطو طة معدومة النقط و حطھا واضح جیّد جذا لکن وقعت فیھا 
اأغلاطکثیرۃمشل المخطوطة الموجودة فی متحف ”سالار جنك“ وقدوقفت علی 
اغلاطھا عند المقابلة من مخحطوطة القسطنطینیة الصحیحة و مخطوطة مکتبة رضاء 

)٥(‏ مخحطوطة النشاشیبی : ھذہ المحطوطة من حیث الخط عجیبة ونادرۃ 
لایستطیع الناظر علی فھمھاء ‏ وکتاہتھا غامضة مشتبھة جذّا وفی بعض المواقع نسخت 
الحروف بأسلوب تصعب قراء تھا علی الرحال الماھرین فی قراء ة المخطوطات 
استفدت مھا أیاما ٹم ترکت الاعتماد عليه لاشتباہ عباراتھاء وعدد أسطرها فی ورقة 
خمسة وثلالون )۳٥٣٥(‏ سطرا۔. 

انظر نماذٴج صورالمخطوطات الخمسة قبیل مقدمة المؤلف. 

)٦(‏ نسخة القاضی سجاد حسین رحمہ الله : هھذہ النسخة صحیحة 
محققة مطبوعة غی رکاملةہ طبعت بعد إجراء المقابلة بین النسخ المعتمدة وهي من بدایة 
”کتابالطھارة “ إلی نھایة” کاب الوقف“ مطبوعة فی حمسة مجلدات ومن ”کتاب 
لبیوع “ إلی” باب بیع التلجنة“ فی آخر فصل المتفرقات“ وهومبیّض فی مجلد واحذِ. 

ومن الأغلب أُن اکٹر اعتماد القاضی سجاد حسین رحمہ الله فی تحقیقہ 
علی ممفوسست ارک سک * 

الأسباب الباعثة لنقل الأحادیث 

لابدلی آن اذکر الع تق اضة النی دعتنی ای تق ل الآحادیے زالثار لنائید 
المسائل الفقھیة. 

الأوّل : إزالة ما أوردہ القاصرون حول الأحناف بأن الأحناف ۔ والعیاذ 
2-۳۴ اعتمادھم علی الرأی والقیاس اکثر بالمقابلة من اعتمادھم علی النصوص 
القرانیة والأ حادیژث النبویة وآثار الصحابةءحتی قال بعض الناس: إنھم یترکون 
النصوص القرآنیة والأحادیث النبویة ویختارون الرأأی والقیاس وھو من التعصب 
الواضح والاتھام الظاھر . 

الثانی : أن یتجلًی ھنذا الأمرأن الامام ابا حنیفه رحمہ الله کان یعتمد فی 
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سے رر یج جنر یہ 
ذخیرة الأحادیثء لکن لم یکٹرالروایة تورعاً ؛ کما أُن خلیفة رسول الله صلی الله 
909001+70 8 ۹9و ٴ۰ 
وسلم عھد النبوة کلّہ وکان مطلعاعلی جمیع أخبار رسول الله صلی الله عليه 
وسلم وأقواله وأفعاله وشمائله بحیث لم یطلع علیھا احرون من أصحاب النبی صلی 
الله عليه وسلم لکن مع ذلك أنە لم یکثر الروایات عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلمء وھکذا بقیة العشرة المبشرة لم یکٹرواالروایات عنه صلی الله عليه وسلم . 
قت ریف الس الگ ان ررض لع لا رآ وت رتافعزک 1۷ا 
عضو ناف درس الھم سھر رھ رع افو ن۶8 
افروفالات کی الوغھہتتر اھت لسن پا 
٤ی‏ 909 "۰۷" ۸۹۹| 
وعن عبدالرحمن بن عوف - رضی الله عنه محمسة وستون حدیٹا...٦٦٥٥‏ 
وعن طلحة بن عبید الله رضی الله عنه ار متا کرت۸ 


وعن الزبیر بن العوّٗام رضی الله عنه ثمانیة وثلٹون حدیاً وكکلستھ ش۸ 
وعن سعید بن زید ار لوف >0 ھ؟ ا ا رر رس 
زفرممتیہ آے قاضر شی الوَضََیافحاٹ مججحتا 
زع آو عیلائن الج ا حرط اللاعلهافاعام سادا ن ماف تھا 


ہلؤلاء کلھم الصحابة الأجلاء من الخلفاء الراشدین والعشرة المبشرة. 

وأمّا أبوھریرۃ - رضی الله عنه -۔فقدروی عنه أُربعة و سبعون وثلثمائة وخمسة 
آلاف حدیث )۰٦۷٤(‏ لکن لأجل ذلك ھل یمکن أُن یقال ان ابا ھریرة ۔ رضی 
اوت - کان اأعلم وأعرف واجل من العشرۃ المبشرة باأحوال النبی صلی الله عليه 
وسر اف 0ر م اھر ساس رعل کر اناقال انام ترض لد 
حدیئاً فقط کلًا! إنھا غایة سوء الدب فی شأُن الصحابة الأجلاءء وفی شأن خلیفة 


مقدمة التحقیق ۹ك" الفصل السادس فی مراحل الخدمات ا 

رسول الله صلی الله عليه وسلم ”بی بکر الصدیق“ الذی صاحَبَ رسول الله صلی 

وكذلك ظن الناس بأبی حنیفة رحمه الله أنه کان قلیل الحدیث أولم تکن 
عندہ ذخیرة الأحادیث بسبب قلة ماروی عنه بإسنادم علی الوجه المعتاد وعدم 
تصنیمہ فی فن الحدیثء لکن ذلك الظن مبنی علی تقصیر فھمھم وقلة علمھم ! 
وانطر لھہذا الصدد قول العلامة الشعرانی فی ترجمة الامام أبی حنیفة فی الفصل 
الثانی من هذہ المقدمة. 

بل کان الامام أُبوحنیفة رحمہے الله یملك نظرة دقیقة بعیدة المدی علی 
الأحادیث النبویة وعللھا بقدر مالم تکد تستطیع أنظار الناس ان تصل إلیھاء وإنە لم یزل 
یحاول باستنباط المسائل من الکتاب والسنة والاجماع بالنسبة إلی الرأی والقیاس 
حتی أنه فی عدة مواضع رجح الأحادیث الضعیفة المعلّلة علی الأقیسة والآراء . 

وینبغی لکل قاریئ کریم ان یوجّه نظرہ إلی رسالة اُرسلھا الامام أبوحنیفة إلی 
الخلیفة أبی جعفر المنصور یبین الامام فیھا موقفه فی استنباط المذهب,؛ ویحدٌد 
القواعد التی بنی علیھا المذھب الحنفیء کما نقل الشیخ ”ابراھیم علي“ اُستاذ 
جامعة أم القری بمکة المکرمة فی مقالته المسماة بب ” المذھب عندالحنیفة“ اُن 
امام ابو حنیفة یقول: إِنّا نعمل بکتاب الله تم بسنة رسوله عليه الصلاة والسلامء 

فعلم بذلك ان هذہ الأقاویل ان الامام أبا حنیفة کان قََاساً محضاً أو 
متبعالرأیه أوکان قلیل الحدیث ؟ کلّھا أقاویل باطلة لیس لھا نصیب بالصٌحة ولا 
ینبغی لأحد ان یجریھا علی لسانه. 

الثالث : ان یسھّل علی کل قارئ خاص أوعام الاستدلال بالأحادیث 

الرابع : أنه نشأت فی شبەالقارۃ الھندیة طائفة لم تزل تطعن طعنات متواصلة 
علی الہذمب الحنفی فنظراً إلی ذلك کان أکابر العلماء ومسٹولو ”الجامعة 
اللاسلامیة دارالعلوم دیوبند “ یتمنون منذ أیام ان تقوٌّم المسائل الحنفیة بالأحادیث 


مقدمة التحقیق کہ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 
النبویة وآثار الصحابة والسلف. 

1:179 و ؟ھَھ0 ٘۹ ۶۷۰ 
رسلا سم تا ن٣اف‏ هر لات اللسااق لو ے۷6 الہ ور گدالاخرۃ 
إلی العلماء والمفتین للحضور وقدٌم اکثر العلماء اللأحلاء مقالاتھمء فکانت ثمرة 
ذلك المؤتمرأنه ضعفت قوۃ تلك الطائفة فی المملکة العربیة السعودیة وخفت 
الطعنات التی تورد من قبلھا علی الامام أبی حنیفة ومذھبہ. 

ہے امھ مازاگرت آک قد سمس مت مرازا سن لاد الدیا 
اُسعدالمدنی “رحمہ الله یقول : تجعل مسائل الفقه الحنفی مبرھنة ومدللة 
۲ 09۳0۷989ت[۷۳ءت"ئ)"+" 

وبالسظر إلی ذلك قد کنت معتزماً علی فعله منذ سنین لکن لم تتیسرلی السبل 
ولم اد إلی الطرقء فأما الان لمّا وفقنی الله بتحقیق” الفتاوی التاتارحانیة“ اغتنمت 
ھذۃالفرصة وششّرت عن ساعدی ت وکلا علی الله وبذلت کل جھد وطاقةہ وقمت 
بنقل الأحادیث وآٹار الصحابة والسلف تحت المسائل المنصوصة.فاللّه تعالیٰ أسأل ان 
یقبل ھذا العمل الحلیل وینفع بە الأمةء ویجعله سبب نجاتی یوم القیمة (آمین). 

الاستدلال بالآثار 

إننی قد استدلت علی المسائل الفقھیة بالأحادیث النبویّة وآثار الصحابة 
والسلف وتارة اکتفیث علی الآثار فقط وذلك لوجھین. 

اللأول : ان الطائفة المتعصبة علی الامام أأبی حنیفة وعلی مذھبه تدعی أنھم 
سلفیون والحال أنھم لم یکونوا یتبعون الأسلاف بل یتبعون أُھواء اأنفسھم وھذہ 
الدعوی تعنی أنھم یستدلون بآثار السلف وأقوالھم ولا ینحرفون عنھاء أأماإذا 
ینحرفون عھھا ولا یستدلون بھا فحینئذ کیف یصح انتماء ھم إلی السلف؟لأن 
السلفي لایکون سلفیّا إِلّا إذاکان یتبع السلف ویستدل بآثارھم وأقوالھم !! وإذا 
أصبحت الآثار عندھم ان یقتدی بھا ویستدل بھاء فبعدذلك لاینبغی لأحد ان 
یعترض علی ما اعتنیت بنقل الآنار . 
الثانی : ان الامام الحافظ” أبابکر بن أبی شیبة“ کان من المحدثین المتقدمینء 


مقدمة التحقیق 6ہ الفصل السادس فی مراحل الخدمات 

وکان متعصّبا متشددا علی الامام أأبی حنیفة؛ وس سب آق نت کاتا سنا 
” کتاب الرد علی آنی حنیفة“ ثم ضِمّه إلی کتاہہ ”المصتّف.“ 

وعلی منھهجے جری الامام الحافظ” أبوبکر البیھقی“ من المحدثین 
المتأخرین, وأنە أیضا أفرد کتابا وسمّاہ ب” الخلافیات“ یترشح منھا التعصب 
والتعنت علی الامام آبی حنیفة. 

ومن الہمعلوم اُن الامام أُبابکر بن أُبی شیبةء والامام عبدالرزاقء والامام اُبابکر 
البیھقی کلھم قدملؤواکتبھم بإخراج الاٹار بالنسبة إلی الأاحادیث المرفوعة وإنی قد 
نقلت الآثار من کتب ھؤلاء الأئمة الثلالة مع هذا اُننی قد صرفت غایة العنایة إلی 
الصلف لاہن اہی سشپازال الس الھری للیص ہو وس تل آواو: ای شی 
والبیھقی کانا من المتعصبین المتشددین علی الامام أبی حنیفةء وأمَا الامام 
عبدالرزاق فھو من کبار المحدئین المتقدمینء ومن شیوخ البخاری وغیرمم 
وکانت له مکانة مرموقة ہین المحدثین فلھذا السبب نقلت أأیضاً من کتابہ 
المصنف والله سبحانه وتعالیٰ اأعلم ۰ 


مقدمة التحقیق ٣‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا المؤولف 
اعلم بأن المؤلف قدنقل المسائل من الکتب الفقھیة المعتمدة وصرٌح 
أسامیھا عندالنقل سوی المحیط البرھانیء وقد أحصیت تلك الکتب عند تقابل 
المخطوطات فوجد تھا اکٹر من مائة وثلثین کتاباء لکن المؤلف لم یذ کر فی 
المقدمة إلا ٹلیٹن کتاباً فقط وترك الباقیء فاأحل ذلك ذکرت تلك الکتب مع 
تعارفھا وتعارف مؤلفیھا فی الصفحات الاآتیة بشیء من التفصیل. 

)١(‏ الإابائة : فی فقے أبی حنیفة رحم الله : نقل منە المصنف فی 
الداتارحانیة مسائل کثیرۃلا تحصی ولکن ماوقفت عليه ولا علی مصنفہہ وذ کر 
صاحب کشف الظنون ثمانیة کتب باسے الابانة من الفنون المختلفة وفی 
المذامب المختلفة مٹھا کتاب اسمہ الابانة فی فقه أبی حنیفة رحمة الله (انظر 
کشف الظنون ١٦۷/١‏ دارالفکر لبنان) 
المعروف بالخصاف الحنفی المتوفی ٢٦۲ھ‏ هو فقيه إمام من کبار أئمة الحنفیةہ 
وإنّما اشتھر بالخصاف لأنه یاکل من صنعته بخصف النعلء لە تصانیف کثیرة 
منھا: أحکام الأوقاف, و” المحاضر والسجلات“ و”ادب القاضی“ وغیرھا. 

انظر الأعلام ۱۸۵/۱ ءکشف الظنون ۹۹/۱ و ٣٤/٥‏ ء الفوائد البھیة 
ص/۳۹. قال الراقم: نقل المؤلف فی الفتاوی التاتارحانیة من ”کتابه اُدب 
القاضی“'جڑئیات 'کثیرۃ 

)٣(‏ الایضاح فی شرح التجرید : للإمام أبی الفضل رکن الدین 
عبدالرٌحٰن بن أمیر ویە بن محمد بن إبراھیم الکرمانی الحنفیء ھو الشیخ الکبیرء 
”المجرید“ فی الفقهہ ٹم شرحه فی ثلثة مجلدات. سماہ الایضاح وشرح الجامع 
الکبیر والفتاوی والاشارات ومات ”بمرو“ ٣ھ‏ تثلث وأربعین وخمسمائة. 


مقدمة التحقیق ٣۳‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
(الفوائد البھیة /۱۱۸ء کشف الظنون ٦٢٤/٢‏ الأعلام ۳۲۷/۳). 

)٤(‏ الأجناس : فی فروع الحدفیة: للشیخ الإامام أبی العباس أحمد بن 
محمد بن عمرو الناطفی الحنفی المتوفی ٥٤٥٤‏ ھ جمعھا لاعلی الترتیبء 
والناطف نوع من الحلواء ثمٌ رنَبھا الشیخ أبوالحسن علی بن محمد الجحرجانی 
الحنفی علی ترتیب الکافی (کشف الظنون ٤/١‏ ۷ الفوائد البھیة .)٥۸/‏ 

)٥(‏ الأمالی : هو جمع الاملاء والأمالی کثیرة للفقھاء الحنفیةہ ولکن من 
المشھور الأمالی : للإمام أبی یوسف یعقوب بن إبراھیم المتوفی ۱۸۳ ھ ثلٹ وثمانین 
ومائة وھی فی الفقه ویقال ھی اأکٹر من ثلثین مجلّدا (کشف الظنون ۱۸۲/۱) قال الراقم: 
نقل صاحب التاتارحانیة من ”الأمالی“ مسائل کثیرة. 

)٦(‏ الأنفع : أنفع الوسائل إلیٰ تحریر المسائل فی فروع الحنفیة: امام 
ترتیب کتب الفقہء ثم لخصه محمد بن محمد الزھری الحنفی وسمّاہ کفایة 
السائل من أنفع الوسائل (کشف الظنون ۱۹۰/۱ الأعلام للز ركلي .)٢١/٥‏ 

(۷) بستان العارفین : للشیخ الامام الفقیه أبي اللیث نصربن محمد 
السمرقندی الحنفی المتوفی ۳۷۳ ھ وفی تاریخ وفاته احتلاف کثیر(انظر الفوائد 
البھیة /۲۹۰ وفیە تعقب الشیخ عبدالحي اللکنوی صاحب کشف الظنون) ومن 

قلت: نقل المصنف فی الفتاوی التاتارحانیة مسائل کثیرة من فتاوی أبی اللیثء 
ومن خزانة الفقةہ ومن بستان العارفینء وفی کشف الظنون: بستان العارفین ھ وکتاب 
مختصر مفید علی مائة وخمسین باباً فی الأحادیث والآٹار الواردة فی الآداب 
الشرعیةء والخصالء والأخلاقء وبعض الأحکام الفرعیة (کشف الظنون ۷ھ 

ومن فقھاء الحنفیة إمام آخر باسم نصر وبکتیة بی اللیثء وهو أأیضاً السمر قندی 
ومتقدم علی الفقیه أُبی اللیثء وھو ملقب بالحافظ السمر قندی المتوفی ۲۹٢‏ ھ والفقيه 
مشھور وملقب بالفقیه أبی اللیث السمر قندی المتوفی ۳۷۳ ھ (انظر الفوائد البھیة /۲۹۱). 


مقدمة التحقیق ٤‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
(۸) تتمة الفتاوی : للامام برمان الدین محمود بن اأحمد بن عبدالعزیز 
الحنفی صاحب ” المحیط البرھانی“ المتوفی ١٦٦٦‏ ھ وصاحب الفتاوی الذخحیرة 
المعروف ” بالذخیرۃ البرھانیة“ (کشف الظنون ۲۹۸/۱ الفوائد البھیة .)۲٦۹/‏ 

(۹) التجنیس : التجنیس والمزیدہ امام برھان الدین علی بن ابی بکر 
المرغینانی المتوفی ٣۹٥‏ ھ والتجنیس الناصریء و کتب صاحب کشف الظنون: 
لفظ تجنیس الناصریء وتجنیس الملتقطء وتجنیس خواھر زادہ ولم یکتب شیئاء 
ونقل المصنف من تجنیس الناصری جزئیات کثیرةء وما وقفت علی تعریفه 
کوبت الفظر ۳ع 

زالمجنیس الندیوسی :هو لأبی زید عبید الله بن عمر القاضی الحنفی 
المتوفی ٦٤٤‏ (الفوائد البھیة .)۱٤١١/‏ 

)٠١(‏ تجنیس خواھرزادہ : للامام شیخ الإاسلام محمد بن الحسین بن 
محمد الحسین البخاری المتوفی ٦۸۳‏ ھ وهو المعروف ببکر خواھرزادہ (انظر 
الفوائد البھیة ۲۱۳ الأُعلام .)٠١٠١/١‏ 

)۱١(‏ تجنیس الناصري : مارأیت تعریف تجنیس الناصری واضحاً فی 
الکتب التی بین یدی وذکر حاجی خلیفة فی کشف الظنون تجنیس الناصری ولم 
یذ کر بعدہ شیئا (انظر کشف الظنون .)۳۰٣ ٣/١‏ 

ق الکو ”افاتارعارار ”سس النافرت“کریات کید 

)۱١(‏ التْحفة : هذہتحفة الفقھاء فی الفروع للإامام محمد بن اأحمد 
السمرقندي الحنفي المتوفی ٤٥٥‏ ھ (الأعلام ۳۱۷/۰) الفوائد البھیة )٥٢٥٢/‏ وصنف 
تلمیذہ صاحب البدائع الامام علاء الدین أبوبکر بن مسعود الکاسانی الحنفی المتوفی 
٥‏ ھ شرحاً عظیماً وسمّاہ” بدائع الصنائع “فی ترتیب الشرائع ولمّا فرغ من تصنیفہ 
عرضہ علىی اُستاذہ مصنف تحفة الفقھاء علاء الدین السمرقندی فاستحسنہء وزوٌ جهہ 
ابنتە فاطمة الفقیهة (الفوائد البھیة ٠ ٢/‏ ۲ و کشف الظنون ۳۱۲/۱). 

ومن العجائب : أن مصنف الفتاوی التاتارخانیة لم ینقل من البدائع شیاً 
وتفحصته عند تقابل مخطوطات التاتارخانیةہ ولکن ما وجدت أُن المصنف نقل 


مقدمة التحقیق ٥٣‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
شیا من البدائع فیمکن أنە لیس بموجود عندہ . 

)۱١(‏ الشمھید لقواعد التوحید : للامام أبی المعین میمون بن محمد 
بن محمد بن المعتمدبن محمد بن مکحول النٔسفی صاحب ” تبصرۃة الأدلة“ 
و”إیضاح المححُّة “ و”شرح الجامع الکبیر“ ومناھج الأئمة فی الفروع و 
”التمھید لقواعد التو حید“ (انظر کشف الظنون ۳۹۲/۱ و ۲۰۷۷/۷ء الأعلام 
۷ الفوائد البھیة ٢‏ ۲۸). 

نقل المصتف فی الفتاوی النانا زحائیة م ن” کتاب الئمھید“ جزفیات کثیرة. 

)١١(‏ الجامع : موالجامع فی الفروع: للامام اسماعیل بن حماد بن 
بی حنیفة الکوفی المتوفی سنة ۲۱٢‏ اثنتی عشرة ومائتینء وھو روایة 
بترم غیاقااقظ کست انظترت ٤50/1‏ قل السسی تی ”شارت 
التاتارحانیة“ من کتابە ”الجامع“ جزئثیات کثیرة. 

)٥١(‏ الجامع الأصغر : للإامام أبي علی محمد بن الولید السمرقندی 
الحنفیء هو امام فقيه زاہد. 

(انظر کشف الظنون ٣٢٣٤/١‏ الفوائد البھیة )٦٦٢٢/‏ 

قال الراقم : ماوجدت تاریخ وفاته. 

قال الشیخ اللکنوی فی فوائدہ: إِن صاحب الجامع الأصغر کان معاصراً 
لأبي عبدالله الدامغانی وولادة الدامغانی سنة ۳۹۸ ھ ووفاته فی سنة ۸۸٦ھ‏ 
(انظر الأعلام ۲۷٦/٦‏ الفوائد البھیة / ۱۳۸) فعلم بذلك ان زمان صاحب 
”الجامع الأصغر“ قبل سنة خمسمائة من الھجرةء ونقل المصنف فی ”الفتاوی 
التاتارحانیة“ من کتابہ ”الجامع الأصغر“ جزثیات کثیرة. 

)٦٦(‏ الجامع الحسامی: للإامام برھان الأئمة حسام الدین ابو محمد عمر 
بن عبدالعزیز بن عمر بن مازۃ المعروف بالصدر الشھید المتوفی سنة ٥٥٣٤ء‏ ہو من 
اکابر الحنفیة من أُھل خراسانء قتل بسمرقند ودفن فی بخاری وله تصانیفء 
منھا: الجامع فی الفرو ع الحنیفة وھو المعروف بالجامع الحسامی والفتاوی 
الصغری. والفتاوی الکبری وعمدة المفتی والمستفتیء والواقعات الحسامیة 


مقدمة التحقیق ٦‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 

(انظر: الأعلام ١١/٥‏ الفوائد البھیة /۱۹۳) 

قال الراقم : نقل الہمصنف فی الفتاوی التاتارحانیة من الحامع 
الحسامي جزئثیات کثیرة. 

(۱۷) الجامع الصغیر : فی الفروع للامام المجتھد محمد بن الحسن الشیبانی 
المتوفی ۱۸۷ھ وھو کتاب قدیم مبارك مشتمل علیٰ ألف وخمسمائة وائنتین وثلثین 
مسألة کما قال البزدوی ( انظر: کشف الظنون ٤ ٣٤/١‏ ءالفوائد البھیة .)۲٦٢/‏ 

(۱۸) الجامع الصغیر الحسامی: للامام حسام الدین الصدر الشھید عمر 
بن عبدالعزیزبن مازہ المتوفی شھیداً ١٦٥٥‏ هزانظر: الأعلام /٥‏ ١١ء‏ الفوائد البھیة 
ص ۱۹۳ کشف الظنون ٥٤٥٥/١‏ عند ذ کر الجامع الصغیر وعند ذکر شروحه). 

قال الراقم: یمکن أُن یکون ھذا الکتاب شرح الجامع الصغیر للامام محمد 
بن الحسن الشیبانیء ویمکن أن یکون هذا الکتاب علی ترتیب الجامع الصغیر 
کما أشار إلیه الز رکلی فی الأعلام ونقل المصنف فی” الفتاوی التاتارحانیة“ من 
88ھ 

(١ ۹(‏ الجامع العتابی: للامام أبی نصر أحمد ہج۔ الیحاری 
المتوفی ٣۸٦‏ ھ ست وثمانین وخمسائةء العتابی: نسبة إلٰی عتابیة بفتح العین 
المھملة وتشدید التاءالمثناۃ محلة ببہخاری وھو کان من علماء الزاھدین 
المتبححرین فی علوم الدینء من تصانیفہ“ شرح الزیادات“ وشرح الجامع الکبیر؛ 
وشرح الجامع الصغیرء وجوامع الفقه المعروف بالفتاوی العتابیة. 

(انظر الفوائد البھیة /۳۸ء الأعلام ۱/ ۲١٦‏ کشف الظنون ٤٤٤/١‏ عند 
ذکر الجامع الصغیروذ کر شروحم). 

قال الراقم : نقل المصنف فی” الفتاوی التاتارحانیة“ من الفتاوی العتابیة 
جزثیات کثیرۃ ومن ”الجامع العتابی“ جزئثیات عدیدة. 

)٢٢(‏ الحامع الکبیر : فی الفروع: للامام المحتھد أبی عبداللّه محمد بن 
الحسن الشیبانی المتوفی ۱۸۷ ھ سبع وثمانین ومائة أو ۱۸۹ھ تسع وثمانین ومائة 


مقدمة التحقیق ۷ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
عیون الروایات ومتون الدرایات (کشف الظنون ٥١۸/١‏ ٤ء‏ الفوائد البھیة )۲٦٢/‏ 

)۲٢(‏ الجامع الکرنحی : والجامع الکبیر فی فرع الحنیفہ: للامام اأبی 
الخسن:عبیذ الله بن الخسین الکرخی الحتفی المتوفی ٣٣ھ‏ انتھت إليه فَاسة 
الحنفیة فی العراقء وو من کبار فقھاء الحنفیةہ وقال الشیخ أبو الحسن الکرنحی 
فی مختصرہ: من أراد المجاوزۃ مافی ھذاالکتاب المختصر فلینظر الجامع الصغیر 
الذی الّفناہ وإن أراد اکٹر من ذلك فله الحامع الکبیر یستغرق ذلك کلہهہ ثم إِن 
الجامع الکبیر لأصحابنا متعدد منھا:الجامع الکبیر لفخرالا(سلام علی البزدویء 
وللامام بی الحسن قطب الدین علی بن محمد الاسبیجابیء ولشیخ الاسلام 
علاؤالدین السمر قندی, وللصدر الحمید ولفخر الدین قاضی خاںء وللعتابیء 
والظاھر أن لم مصنفات بذلك الاسم کما لأبی الحسن الکرخی غیر الشروح 
المذ کورۃ فی جامع محمد بن الحسنء ومنھا: الجامع الکبیر فی الفتاوی للامام 
ناصر الدین أبی القاسم محمد بن یوسف السمرقندی المتوفی ٥٥٠٢ھ‏ 
وانظر:کشف الظنون ٤/٤٤٥ء‏ الفوائد البھیة ص:۱۳۹ء الاعلام .۱۹۳/٤‏ 

قال الراقم : نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارحانیة“ من ”الجامع الْكَبی 
الکرحی“ جزثیات کثیرة. 

)۲٢(‏ الجرجانیات: وھمی المسائل التی رواھا علی بن صالح الجحرجانی 
عن الامام المجتھد محمد بن الحسن الشیبانی. (انظر : کشف الظنون )٥٥۸/۱‏ 

(۲۳) جمع التفاریق : فی الفروع للامام زین المشایخ محمد بن أبی القاسم 
الخوارزمی الببقالی الحنفی المتوفی ٣۸٦‏ ھ کمافی کشف الظنون ۷/١‏ ٦٦ء‏ وفی 
الفوائد البهیّة /٠١٢والأعلام ۳٣٣/٦‏ أنٌ وفاته ٦٥٥‏ ھ . 

)٢٢(‏ الجوامع : وکاب الجوامع فی الفروع اثنانءاللول : جوامع أبی یوسف 
روایة بتشرین الولتد الکندی ضاحب آبی یوسَف المتوقی سنة ۲۳۸ ثمان 
وثلائین ومائتین والثانی: جوامع الفقه لأأبی نصر أحمد بن محمد العتابی الحنفی 
المتوفی سنة ١۸٦‏ ست وثمانین وحمسمائة ء وھو کبیر فی اُربعة مجلدات. 


مقدمة التحقیق ۸۸ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
الجوامعء یمکن أن یکون جوامع أبی یوسف لِبشرین الولیدہ أوجوامع الفقہ لأبی نصر. 

(انظر : کشف الظنون ).٦۷۸ - ١۷۷/۱‏ 

)۲٢(‏ حصر المسائل : فی الفروع: للامام الفقيه ابی اللیث نصر بن محمد 
بن اأحمد بن إبراھیم السمر قندی المتوفی فی قول الراجح سنة ۳۷۳ھ ثلث 
وسبعین وثْلكثمائة . (انظر کشف الظنون ٢١١٥/١‏ عند ذ کر حصر المسائل وانظر 
ترحمة الفقيه أبی اللیث فی الأعلام ۲۷/۸ الفوائد البھیة ص. ۲۹۰ لیس فیھما 
ذکر کتاب حصر المسائل ولکن ذ کرہ صاحب کشف الظنون) 

قال الراقم : نقل صاحب”الفتاوی التاتارحانیة“ من کتاب ”حصر المسائل“ 
مسائل کثیرة. 

)٤٦٢(‏ حیرةالفقھاء : للامام عبدالغفار بن لقمان بن محمد الخوارزمی 
الکردری الحنفی وقیل عبدالغفور بن لقمانء المتوفی ٣٥٥‏ ھ ومن تصانیفه: 
أُصول الفقهہ والانتصار لأبی حنیفةء وحیرة الفقھاء وشرح الجامع الصغیرء وشرح 
الجامع الکبیر وشرح الزیاداتء وغیرھا. (انظر کشف الظنون ۲٦۸/۳‏ و ٥‏ /٤۷٤٦ء‏ 
الفوائد البھیة ص:۲۷ االأعلام ).۳۲/٤‏ 

قال الراقم : نقل المصنف فی الفتاوی التارتاخانیة من کتابہ ” حیرة الفقھاء“ 
جزثیات کثیرۃ. 

(۲۷) الرقیات: وھی المسائل التی رواھا محمد بن سماعة المتوفی سنة 
٣ھ‏ ثلاث وثلالین ومائتین عن الامام المجتھد محمد بن الحسن الشیبانی فی 
حالة القیام فی الرقة. (انظر : کشف الظنون )٣٦۸ ٠/١‏ 

(۲۸) روضة العارفین: للعلّامة محمود الغزنوی کما فی کشف الظنون 
۱( ولم یذ کر تاریخ وفاته. 

قال الراقم: یمکن أن یکون ھوالسلطان محمود الغزنوی المتوفی ١٦٢٤‏ ھ 
إحدی وعشرین وأربعمائۂة لأنه کان یجالس العلماء ویناظرہ ‏ وکان من أعیان 
الفقھاء فصیحاً بلیغاً استعان بأھل العلم علیٰ تألیف کتب کثیرۃ فی فنون مختلفة 


مقدمة التحقیق ۹ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
نسبت إليهء منھاء کتاب التفرید فی فقه الحنفیة نحو ستین ألف مسأّلةہ 

ومن عجائب السلطان أنه کان حنفیّاً مدة طویلة ثم صار شافعیاً علی یدی 
أبی بکر القفال الصغیرہ و کان علی مذھب الکرامیة فی الاعتقاد (انظر کشف 
الظنون ١/٣٥٠ء‏ البدایة والنھایة ۲۹/۱۲ الأعلام ۱۷۱/۷). 

(۲۹) روضة العلماء : قال فی کشف الظنون ١/٢۹٢مذا‏ الکتاب للشیخ 
أبی علی حسین بن یحیی الزندویستی الحنفیء ولم یذ کر تاریخ وفاته. ۱ 

وقال الیشخ عبدالحئ اللکنوی: ھذا الکتاب للشیخ یحیی بن علی بن عبدالله 
الزامد الزندویستی کان إماماً فقیهاً ورعأء ولم یذ کر تاریخ وفاته ثم نقل عبارة کشف 
الظنون وذکر صاحب الکشف فی اسمه حسین بن یحیی حیث قال: روضة العلماء 
للشیخ ابی علی حسین بن یحیی البخاری الزندویستی أولە : أأشکر الله شکراً کثیرا 
الخ. قال: جمعت مذا الکتاب وأملیته مراراعلی الأصحاب؛ وکان خالیاأعن 
المسائل والفقه والحکم, فسألنی بعض من ابتلی بالحلوس فی مجالس العامّةءبان 
أصتغنه ٹائیا فصئفت کتابی ھذاہ وحمعت فی أوّل کل باب من أعوات المسائل 
بمقدارخمسة إِیٰ عشرة ثم بنیت علیھا الکتاب والأحبار والحکایات مجلساً تامًا 
وسمّیته ”روضة العلماء“ وکان اسمه الأوٴل روضة الذاکرین (الفوائد البھیة .)۲۹٦/‏ 

ونقل خیر الدین الز رکلی فی کتابه ” الأعلام“ ان تاریخ وفاته ۳۸۲ ھ ونقل 
ان اسمه علی بن یحیی بن محمد الزندویستی البخاری ( فانظر الأعلام .)۴۱/٥‏ 

)٠٣(‏ زاد الفقھاء : وقد قال المصنف إذا نقل منە فی ”التاتارحانیة“بلفظ 
”وفی الزاد“ وھ وکتاب : لشیخ الاسلام محمد بن أحمد أبی المعالی بھاء الدین 
ال(سبیجابی. (کشف الظنون ٢/١٢٦٥ء‏ الفوائد البهیّة )٥۰٢/‏ 

وماوقفت علی سن وفاته. 

)١٣(‏ الزیادات : فی فروع الحنفیة: للإمام محمد بن الحسن الشیبانی المتوفی 
۹ھ تسع وثمانین ومائةہ ولە زیادة الزیادات وقد شرحھا جماعة : منھم الامام القاضی 
خان حسن بن منصور بن محمود الأوزجندی المتوفی ٣۹۲‏ ھوأبوحفص سراج الدین 
عمربن إسحاق الھندی المتوفی ۷۷۳ ھ واختصرہ الحا کم الشھیدء وھو مختصر 


مقدمة التحقیق ۰ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
اسول الزیاداف گت الظادت 152/۳ 

() اسعاق للحسق و طی جدا وو عق اسغاقی سب ای 
”سغناق“ (بلدة فی ترکستان) المتوفی ۷۱۱ھ او ١۷۱ھ‏ ومن مصنفاتہ: شرح 
”الھدایة“ سماہ ٭الٹنھایة “ فرغ مدە فی شھرر بیع الأول سنة سبعمائقہ وشرح 
الكمھید فی قواعد التوحیدہ والکافی شرح أصول البزدویء وکان فقیھاً عالماً 
نحویّا جَلدیْا(الفوائد البھیة /۸۱ء کشف الظنون ۲۰۸/٥‏ الأعلام )۲٢١۷/٢‏ 

قلت: فی الفوائد البھیة اسمه الحسن بن عليء وفی کشف الظنون والأعلام 
اسمه الحسین بن علی. 

نقل صاحب الفتاوی التاتارحانیة جزثیات کثیرة من کتاب السغناقی“واکثر 
مانقل کثیرء بلفظ ” وفی السغناقی “ ولم یٔعیٔن اسم الکتاب فیمکن أُن الاشارۃ 
بالسغناقی إلی” النھایة“ شرح الھدایة. 

لفظ المصنف فی مقدمته” وشرحیھا“ (شرحی الھدایة ) یمکن ان یکون 
اأحدھما النھایة للسغناقی . والله اعلم. 

(۳۳)السیر الکبپر : فی الفقه للإمام محمد بن الحسن الشیبانیء صاحب 
بی حنیفة المتوفی ۱۸۹ھ تسع وثمانین ومائة وھو آخر مصنفاته صنفه بعد 
انصرافه من العراق (کشف الظنون .)٢۲٥/٢‏ 

0 ۷۷۶۶ 
رشید الدین محمود بن أحمد الکردری (انظر کشف الظنون .)٠٦/٦‏ 

)٥٥(‏ الشامل : فی فروع الحنیغة لأبی القاسم إسماعیل بن حسین 
البيھقی الحنفی المتوفی ٦٠٤‏ ھ قال صاحب الجواہر: جمع فيه مسائل وفتاوی 
تتضمن کتاب المبسوط والزیادات . 

وشامل آخر فی فروع الحنیفةء لأبی حفص سراج الدین عمر بن إسحاق 
الغزنویء الھندی الحنفی المتوفی ۷۷۳ھ نتُلث و سبعین و سبعمائة (رکشف 
الظنون .)١٦/٢‏ 

)٣٦(‏ شرح شیخ الاسلام : هو للامام شیخ الاسلام أبی بکر أحمد بن 


مقدمة التحقیق ( الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
سض را یغاب الما تی .8۶۰۶ مے سمالة کثربا ارد ۸۰۷٢ھ‏ نان 
اُربعمائۃہ وو أحد شرٌاح مختصر الطحاوی و کان إِماماً فقیهاً متبججرا فی بلادہ 
علی العلماءء والاسبیجاب بلدة کبیرۃ من ثغورالترك ثم رحُل إلی سمر قندء وناظر 
الأئمةہ ودرس للطالبین والفقھاء وھذا الشرح من شروح * الجامع الکبیر“للامام 
محمد بن الحسن الشیبانی المتوفی ۱۸۷ھ (انظر کشف الظنون ٤١/۱‏ عند 
ذکر الجامع الکبیر وعند ذ کر شروحه الفوائد البھیة ص٠ .)٠٥‏ 

قال الراقم : نقل المصنف من شرح شیخ الاسلام جزئثیات کثیرة. 

(۳۷) شرح الطحاوی : نقل الصنف فی الفتاوی التاتارحانیة من شرح 
الطحاوی مسائل کثیرۃء ولکن ماوقفت علی ذکر شرح الطحاوی تفصیلاء 
ووجدت نبذة من کشف الظنون هو شر الامام أبی جعفر أحمد بن محمد 
الطحاوی المتوفی ۳۲٣‏ ھ وھو شرح الجامع الصغیر للامام محمد بن الحسن 
الشیبانی (انظر کشف الظنون فی شروح الجامع الصغیر .)٠٥٤٤/١‏ 

(۳۸) شرح المتّفق: مارأیت شرح المتفق ولاوقفت علی ذکرہ فی کنب 
المؤرخین التی بین یدىٔ ولکن وقفت علی متنه ” کتاب المتفق“ کما نقلته نبذة فانظر 
تعریف المتفقء ونقل المصنف ”فی التاتارخانیة“ من ”شرح المتفق“ جزثیات عدیدة. 

(۳۹) شرح المختلفاتن٠‏ للشیخ الإامام أبی الفتح علاء الدین محمد بن 
عبدالحمید بن الحسین بن الحسن بن حمزة الأسمندی السمرقندی فقيه من کبار 
الحنفیة نسبة إلیٰ ”ٗسمند“ قریة من قری”سمرقند“ کان مناظرا من فرسان الکلامء 
رحل إلی ”بغداد “ وناظرعلماء ھاء وقال الشیخ اللکنوی ناقلا من الأنساب وھو 
یعرف بالعلاء العالمء وھکذا فی الکشف کان فقیھا فاضلا مناظراً تفقه علی 
أشرف العلوی وصنف تصیفاًفی العلاف وقال الز رکلی: من کتبه مختلف 
الروایة فی الفقه.والتعلیقة فی مجلداتء وبذل النظر فی اُصول الفقه. 

قال الراقم: إِنٌّ مصنف الفتاوی التاتارخانیة عالم بن العلاء الحنفی نقل بلفظ: 
قال القاضی علاء الدین فی”شرح مختلفاتہ“ یفھم منە ان علاء الدین محمد بن عبد 
الحمید کتب أولا مختلف الروایة ٹم شرحه باسم وسمًّاہ مختلف الروایة (انظر 
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موس لوب لے مت عو مات 
الظنون .)٢٢٥ ٢‏ 

)٤٠٤(‏ شرح المقدمة: للامام ذی النون بن اأحمد السرماری نزیل 
”عینتاب“ المتوفی ۷۷١ھ‏ سبع وسبعین وستمائةہ وھو شرح المقدمة الفقيه 
أُبی اللیث نصربن محمد السمر قندی المتوفی ۳۷۳ھ علی اختلاف الأقوال. 

(انظر کشف الظنون ٦٦٦/٦‏ وانظر الاختلاف فی تاریخ وفات الفقيه فی 
الفوائد البھیة /۲۹۰) 

قال الرقم: نقل المصنف فی الکتاب من ”شرح المقدمة“ جزئیات کثیرة. 

)٤٤(‏ عمدة المفتی : للامام : حسام الدین برھان الأئمة عمر بن عبدالعزیز 
بن عمربن مازہ البخاری الحنفی المتوفی ٣٥٥‏ ھ المعروف بالصدرالشھیدء من 
أکابر الحنیفیةء لە تصانیف کثیرة. (انظر الأعلام ١٥١/٥‏ کشف الظنون ).۸۸/٤‏ 

قال الراقم : نقل المصنّف من”عمدة المفتی“ جزئیات عدیدة. 

)١٤(‏ غریب الحدیث: للامام أبی سلیمان حمد بن محمد إبراھیم بن 
الخطاب البستی المتوفی ۳۸۸ ھ هوفقيه محدث من بلاد کابلء وھو من نسل زید 
بن الخطاب, وزید بن الخطاب ھوأخوعمربن الخطابء لە تصانیف کثیرة منھا: 
معالم السنن فی شرح سنن أبی داؤدہ وبیان إعجاز القرآنء وغریب الحدیث ویقال 
له غریب الخطٔابیء وشرح البخاری وغیر ھا. (انظر الأعلام للز رکلی ۲۷۳/۲). 

)٣٤(‏ فتاوی ابن الفضل : للامام ابی بکر محمد بن الفضل الکماری 
اامتضلی البخاری المسری ۳۸۸۰ھ کات نمانا کے آ وشیھا خلا مر آافی 
الروایةہ مقلدافی الدرایة رحل إليه أئمة البلادہ ومشاھیر کتب الفتاوی مشحو نة 
بفتاواہ وروایاته ومن تصانیفہ: الفوائد فی الفقه (انظر الفوائد البھیة / ١٤‏ ۲ کشف 
الظنون .)٦٣/٦‏ 

قال الراقم: لم اُحد بلفظ” فتاوی ابن الفضل“ فی کتب المؤرحین ولکن 
یفھم من عبارة الفوائد البھیة ‏ وکشف الظنون: ونقل المصنف ”فی الفتاوی 
التاتارخانیة“ من ”فتاوی ابن الفضل“ جزئثیات عدیدة. 
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)٤٤(‏ فتاوی أبی اللیث: للامام الفقيه أبی اللیث نصر بن محمد بن اُحمد 
الشرفقیٰ لی ۳۸۳ماللکر ما ر تاتعالا اکفمق الشرت (۴٦۹۷/۷‏ 

)٤٤(‏ فتاوی آھو: نقل المصنف من فتاوی آھو مسائل کثیرة وقال 
صاحب کشف الظنون: ھذا الکتاب وھو نفس الفتاوی الصیر فیة ذ کرہ المصنف 
فی مقدمته (کشف الظنون ۲۱۷/۲ و )۲١٢/٢‏ 

)١٤(‏ فتاوی اُھل سمرقند : نقل المضنف فی الفتاوی التاتارحانیة 
مسائل کثیرۃ من فتاوی ال سمر قندہ وما وجدت تعریفھاء وماوقفت من رتب 
هذا الکتاب من أھل سمرقند وأورد صاحب الکشف ذ کر فتاوی أھل سمر قندہ تم 
قال: مذ کور فی الشاتارخحانیة والفصولین برمز”قد“ ولم یذ کر شیئا سوی ذلك. 
وانظر کشف الظنون .۲٠٢/٢‏ 

)۷٤(‏ الفتاوی البدیعیّة : نقل منە المصنف جزثیات کثیرةء وإذا نقل 
منه قال بلفظ ”وفی البدیعیة “ وما وقفت علی تعریفھاء وفی کشف الظنون فی 
سلسلة الفتاوی لفظ فتاوی بدیع الدین فقطہ ولم یذ کر من تعریفھا شیغاً 
صن الظوت ۷۰۰۷۰۲ 

)٥۸(‏ فتاوی البقالٰی: للإامام محمد بن أبی القاسم الخوارزمی اوت 

ب”البقالی“ وھو البقال الذی یبیع الاأشیاء الیابسة کان إماما فقیھاً فاضلا مناظراً 
خیبراً بالمعانی والبیان المتوفی ٣٥٥‏ ھ (الأًعلام ٦/٣٥۳۳ء‏ الفوائد البھیة .)۲٢ ٢/‏ 

)٥٤(‏ فتاوی حسام الدین : للشیخ الامام برھان الأئمة عمربن عبدالعزیز 
بن عمر بن مازۃ الشھید المتوفی ٣٥٦‏ ھ ست وثلائین وخمسمائۂة ( انظر:کشف 
الظنون ۲۱٤٣/٢‏ الفوائد البھیة ۱۹۳ء الأعلام .)٢٥/٥‏ 

(٥٥)فتاوی‏ الخجندی : للامام تاج الدین اأُحمد بن محمود بن عمر 
الخجندی الحدفی المتوفی فی حدود۷۰۰ھ سبعمائة (انظر: کشف الظنون 
٢/8۵‏ ۲۹). 

)١٥١(‏ فتاوی خواھر زادہ: للامام أبی بکر محمد بن الحسین بن محمد 
بن الحسین البخاری المعروف بخواھر زادہ المتوفی ٥۸۳‏ ھ کما نقله صاحب 
9 ا 
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ونقل الشیع اللکنوی: آن وقاهفی حمادی الاولی ٥٤٣‏ ھ ٹلٹ وٹین 
وأربعمائةء کان إماما فاضلا. لە طریقة حسنة معتبرةء و کان من عظماء ماوراء النھر 
(الفوائد البھیة / )۲٦٢‏ 

)٢(‏ فتاوی السغدي : للامام الفقیه أبی الحسن عطاء بن حمزۃ السغدی 
لسم ای رکفت الظترت ۱۷۷۹/۳ افر الة ای/1 

قلت : ماوقفت علی تاریخ وفاتہء ولو أن المصنف نقل فی”الفتاوی 
التاتارخانیة“ من ”فتاوی السغدی“ للامام عطاء بن حمزةء فکیف یکون النتف 
وفتاوی السغدی کلاھما واحداء بل یکون مصداقھما علاحدة. 

(۰۳) فتاوی عَلٰی السشُغدی : للشیخ الامام علی بن حسین بن محمد 
السغدی المتوفی ٦٤‏ ھ-ھو إمام فقيه حنفی أُصله من السغد(بنواحی سمرقند) 
سکن بخاریٰ وولّی بھا القضاء وانتھت إليه رئاسة الحنفیةء ومات فی بخاریٰ 
انظ رکف الظٹون فی غنوان اللعف فی القتاریٰ ۷۳۸/۲ )الأعلام فی عنوان 
السغدی ۲۷۹/٢‏ الفوائد البھیة .۱٥۷/‏ 

قال الراقم : نقل المصنف منە جزئیات کثیرۃ و کتب عند نقلھا بلفظ: وفی 
نتاری الیطدی وٹارة وفی فنازی غلى الصفدی و تار ابلفظ:وفی النن فیمکن 
ان یکون مصداق الجمیع واحڈ. 

)٥٥(‏ فتاوی الفضلی : للإمام أبی عمرو عثمان بن إبراھیم الأسدی 
الخقی الکرق رہ سے تماق سسستالا كت الظتوت۷۱۸/۴).: 

ونقل الشیخ اللکنوی فی الفوائد البهیّة فی ترحمة ابی بکر محمد بن الفضل 
الکماری البخاری المتوفی ۳۸۱ھ أَنٌ من أولاد أبی بکر محمد بن الفضل عثمان 
بن إبراهیم بن محمد بن أحمد بن أبی بکر الفضليء کان صالحاً عالماًء ‏ وکانت 
ولادته ١٢٤‏ ھ ست وعشرین وأربعمائةہ وتوفی ببخاریٰ ١٦٥١۸‏ ھ ثمان 
وخمسمائۂة ء وابنە القاضی أبومحمد عبدالعزیزبن عثمان بن إبراھیم الفضلي کان 
فاضلا مات ببخاریٰ ٣ہ‏ ھ ثلث وثلثین وخمسمائةء وأبوبکر محمد بن محمد 
بن إبراھیم بن أحمد بن محمد ابن الفضل الفضليء خطیب بخاری مات ٥١٥‏ ھ 
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تسع أُربعین وخمسمائة . 

وصاحب فتاوی الفضلی هو عثمان بن إبراھیم الفضلىء ونقل صاحب 
”الفتاوی التاتارخانیة“ من ”فتاوی الفضلي“ جزثیات کثیرۃ (انظر تعریفه فی الفوائد 
البھیة/٢٢۲).‏ 

)٥٠٥(‏ فشاوی الوبري: للامام محمد بن أ ہی بکر زین الأئمة المعروف 
ب ”خیر الوبری“ الخوارزمیء کان عالما مناظرامتکلماء أحد الفقه عن أبی بکر بن 
محمد بن علی الزرنجریء ذ کر حاجی خلیفة فی کشف الظنون تعارف فتاوی 
الوبریء ثم حذف العبارة ثم قال: الحنفی المتوفی سنة ٥٥٠۸‏ ثمان وست مائقہ ثم 
لم یکتب شیئا( انظر: کشف الظنون )۲۲٢/٢‏ وذ کر عندتعارف کتاب الأضحیة 
للشیخ الامام خمیر بالخاء المعجمة الوبری الحنفی ذ کرہ عبدالقادر ( کشف 
الظنون )۳٣٣/٢‏ وذ کر الشیخ اللکنوی ترجمة محمد بن أبی بکر الوبریء ولکن 
لم یذ کر لە کتاباء ولم یذ کرتاریخ وفاته. وقال: المعروف بخیر الوبری؛ الخوارزمی 
انظر : الفوائد البھیة /۲۰۹. 

قال الراقم : نقل المصنف فی الفتاوی التاتارحانیة من الامام الوبری جزثیات 
کثیرۃ ونقل صاحب التاتارحانیة بلفظ: حمیر الوبری بالحاء المھملة. 

)٢٥(‏ الفتاوی الولوالجیة : للإامام أبی الفتاحء ظھیر الدین عبدالرشید بن 
أبی حنیفة بن عبدالرزاق الولوالحی (والولوالحي نسبة إلیٰ ”ولوالج“ مدینة بیدخشان) 
إمام فاضل نظٌار کامل تفقه ببلخ علی ابی بکر القرًاز محمد بن علیء وعلی بن الحسین 
الب ران البلخي وکانت ولادته بولوالج ٦1۷‏ ھ سبع وستین وأربعمائةہ ومات بعد 
۰ ھ أربعین وخمسمائة (الفوائد البھیة /۱۲۱ء الأعلام )۳٥٣/٣‏ وتعقب الشیخ 
اللکنوی صاحب کشف الظنون؛ لأنٌ صاحب کشف الظنون قال عند ذ کر الفتاوی 
الولوالجیة:ھی لظھیرالدین أبی المکارم إسحاق بن أبی بکر الحنفی المتوفی ۷۱۰ ھ 
عشرۃ وسبعمائة (کشف الظنون ۲۲۰/٢‏ وھکذا نقل فی الأعلام .)۲۹۰٢/۱‏ 

وقال الشیخ اللکنوی: فیه خطاً ظاھر من وجوہ عدیدة (فانظر الفوائد البھیة 
فی تراحم الحنفیة صِ ۱۲١‏ ترحمة عبدالرشید بن ابی حنیفة). 
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دارالاایمان فی سھارنفور وعلی غلاف الکتاب مکتوب: الامام الفقیه أبو الفتح 
ظھیرالدین عبدالرشید بن أبی حنفیة بن عبدالرزاق الحنفی الولوالجی المتوفی بعد ٥٤٥٥‏ 
ھ وفی مقدمته عنوان باسم نسبة الکتاب إلی المؤلّف ورجُح فيه بعد البحث والتمھید 
قول الشیخ اللکنوی(انظر مقدمة التحقیق من الفتاوی الولوالجیة ۹/۱ إلی ۱۱/۱۔) 

)٣۷(‏ فوائد الجامع الصغیر: رو سے تہ 
البخاری المتوفی ٦٦٦‏ ھ تسع عشرة وستمائة وھو صاحب الفوائدہ والفتاوی 
الظهِیریةء والفوائد: هو شرح الجامع الصغیر للصدر الشھید ویقال لھا: الفوائد 
الظھیریة.(انظر کشف الظنون ۸۹/٦‏ عند ذ کر ترجمة ظھیر الدین البخاریء 
٥٤٥٤/١‏ عند ذکر الجامع الصغیر وعند ذ کر شروحہ الفوائد البهیّة )٥۰٢/‏ 

قال الراقم: نقل صاحب ” الفتاوی التاتارحانیة“ من ”فوائد الجامع الصغیر“ 
جرثیات کثیرۃ. 

)٢۸(‏ الکافی : فی فروع الحنیفة للحاکم الشھید محمد بن محمد اأُحمد 
الحنفی المتوفی ۳٣٣‏ ھ أربع وثلثین وثلثمائة کما فی کشف الظنون ۳۳٣/٣٢‏ 
والأعلام ۱۹/۷. 

وقال الشیخ عبدالحی اللکنوی: الشھیر بالحاکم الشھید المروزی البلخی 
ولّی القضاء ببخاریٰ وقتل شھیداً فی ربیع الأحر ۳٣٤٣‏ ھ أربع وأربعین وثلثمائة او 
٤ھ‏ أربع وثلائین وثلثمائة فی ربیع الأخر (الفوائد البھیة .)۲٢٢/‏ 

ونقل الشیخ اللکنوی عن السمعانی وعن القارئ أُنٌ أُبا عبدالله الحا کم 
الحافظ صاحب المستدرك قد تلمذ علی الحاکم الشھید وأخذ عنه. 

قال الراقم : الحاکم حاکمان مشھوران الأُول: الحاکم الشھید المروزی 
الببلخی الحنفی هو إمام فی فروع الحنفیةہ المتوفی ۳٣٣‏ ھأو ٣‏ ٣٤ھ‏ وھو 
صاحب“”الکافی“ و”المنتقی“فی فروع الحنفیة کما ذکرناء والثانی: الحاکم 
النیشابوری: ھوالامام الحافظ أبوعبدالله محمد بن عبدالله المعروف بالحا کم 
النیشابوری الشافعیء المتوفی ٠٤٤‏ ھ خحمس وأربعمائةہ وھو صاحب المستدرك 
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وفی تراحم الشیوخ وغیرھا (انظر کشف الظنون ٥/٥٥٥ء‏ الأعلام .)۲۲۷/٦‏ 

)٤۹(‏ کتاب الخصائل : فی الفروع: للامام نحم الدین عمرین محمد النَسفی 
الحنفی المتوفی سنة ۷٥٣ھ‏ سبع وثلثین وخمسمائةہ وھو کتاب کبیر فی الفقه. 

(انظر کشف الظنون ١۰١٤/١‏ و ٦٦٦/٥‏ عند ذکر ترحمة النسفی وانظر 
ترجمة الامام النسفی فی الأعلام ٦٦/٦‏ الفوائد البھیة ص: ۱۹۳). 

)٦٦(‏ کتاب الروضة : للامام ابی العباس اأحمد بن محمد بن عمر 
الناطفی الطبری الحنفی المتوفی ١٤٤‏ ھ. (انظر کشف الظنون ٦٦٥/٥٦‏ الأُعلام 
۱ 

قال الراقم: نقل المصنف فی” الفتاوی التاتارحانیه“ من ”کتاب الروضة 
للاطف یی“ خزفیات 'کثیرۃ 

)٦٦(‏ کتاب الشرب : للامام ابی عمرو أحمد بن محمد بن عبدالرحمن 
الزاشکانی الطبری المتوفی ۳۲٣‏ وھو من کبار الفقھاء تفقه علی ابی سعید البردعی 
وأبی علی الدقاقء ینسب إلی طبرستان ونقل اللکنوی فی” الفوائد البھیة“ ان وفاته سنة 
اُربعین وثلثمائة . (انظر الفوائد البھیة / ٤٥ء‏ کشف الطنون ).۳٦۹/۲‏ 

)١٦(‏ کتاب العلل: للامام عیسی بن أبان بن صدقة بن عدی الحنفی 
البغدادی المتوفی ٢٢٥ھ‏ عن الامام محمد بن الحسن الشیبانی المتوفی ۱۸۹ھ 

(انظر کشف الظنون ٦٦١/٥‏ و ).۳۷٣/۲‏ 

قال الراقم: نقل المصنف فی” الفتاوی التاتارخانیة“ من ”کتاب العلل“عن محمد 
بروایة عیسی بن أبان جزثیات عدیدةء کما فی کتاب البیو ع فی البراء ة عن العیب. 

)٣٦(‏ کتاب العین : للامام أبی عبدالرحمن خلیل بن اأحمد بن عمر وبن 
تمیم الفراھید ی الأزدی انحوی المتوفی ۱۷۰ھ هو من أئمة اللغة والأدب 
والٔحو وهو اُستاذ سیبویە النحوی. 

له تصانیف کثیرة منھا: کتاب العین” ومعانی الحروف“ و”جملة آلات 
العرب“ و”تفسیر حروف اللغة“ و”کتاب العروض“ و”لنقط والشکل “ 


مقدمة التحقیق ۸ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
وغیرھا.(انظرالأعلام ١/٢‏ ۳۱ ءکشف الظنون ۲۸۷/۰ و ۳۷۸/۲.) 

قال الراقم: نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارحانیة“ من کتابه” کتاب العین“ 
لحل معانی الألفاظ المشکلة کما فی بحث ألوان الحیض. 

)٦٤(‏ کشف الغوامض : للامام الفقیه أبی جعفر محمد بن عبدالله بن 
محمد بن عمر البلخی الھندوانیء هو شیخ کبیروإمام جلیل من اُھل بلخء ویقال لە 
ابو حنیفة الصغیرء لە تصانیف کثیرۃ ء منھا: کشف الغوامض و کانت وفاته بمحاری 
سجى۷|٣‏ ات سس ر تلفالا' زانظر کی الطرن ۲۷ ٣ /٤۰4٤۷/‏ 
الفوائد البھیة ص. ٤‏ ۲۳.) 

قال الرقم: نقل المصنف فی”الفتاوی التاتارححانیة“ من کتابہ ”کشف 
الغوامض“ جزئثیات عدیدة. 

)٦٦(‏ کنز الدقائق: للامام أبی البرکات حافظ الوسعتام سا بن 
محمود النسفی المتوفی ۰٠۷ھ‏ کان إماماً کاملاہ عدیم النظر فی زمائہء راُسا 
فی الأصول والفروعء بارعا فی الحدیث لە کتب کثیرۃ من المتون والشروح۔. 
(انظر الفوائد البھیة.۔ ص ١۱۳۰ء‏ کشف الظنون ).٦٤ ٤/٢‏ 

قال الراقم : کتابه ”کنزا لدقائق“ متن وجیز جامع نقل منە المصنف فی 

”الفتاوی التاتارحانیة“ مسائل کثیرة. 

)٦٦٦(‏ کفایة الشعبی : لللامام أبی عمر و عامربن شراحیل بن عبد ذی کبار 
الشعبی الحمیری هو من کبارالتابعینء ومن رجال الحدیث الثقاتء وکان ضئیلا 
نحیفاً ولد لسبعة اُشھر بالکوفةہ ومات فجأة بالکوفة واختلفوافی اسم أُبيهہ فقیل: 
شراحیلء وقیل: عبداللّهہ ونسبتہ إلی شعب وھو بطن من ھمدانء وصنف کتاب 
الکفایة فی العبادة والطاعة (انظر کشف الظنون ۳٣١۷/٥‏ الأعلام ۷۳ھ 

قال الراقم : نقل المصنف من” کفایة الشعبی“ فی” الفتاوی التاتارخحانیة“ 
جزثیات کثیرۃ . 

)١۷(‏ الکیسانیات: می المسائل التی رواھا الإامام سلیمان بن سعید 
الکیسانی عن الامام المجتھد محمد بن الحسن الشیبانی. 


مقدمة التحقیق ۹ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 

انظرۃ کشنت الظترت :٤4٤/ ٢‏ 

)١۸(‏ المبسوط : فی فروع الحنفیة وھو المسمّی بالأصل للامام 
المجتھد محمد بن الحسن الشیبانی المتوفی ۱۸۷ھ سبع وثمانین ومائة کما فی 
کشف الظنون ٥٤٥۸/١(‏ و )٥٤١٤/١‏ أو: ۱۸۹ھ تسع وثمانین ومائة کمافی 
کشف الظنون )٥۸۳/٢(‏ والأعلام لخیر الدین الزرکلی ).۸۰/٦(‏ 

(۸۹) المبسوط : لشمس الأئمة محمد بن اأحمد بن أبی سھل السرخحسی 
التعری ۱۸۳ ٹتلکر تعتاب ر اریسستاق کتائی کعت الظترق ٦0۳/۷‏ 
والأعلام ٥/٣٥۳۱ء‏ وفی الفوائد البھیة قیل: مات فی حدود تسعین وأُربعمائة وقیل: 
فی حدود خمسمائة (انظر الفوائد البهیّة )٤۲۰٦٢/‏ وعلی غلاف کتاب ”المبسوط“ 
مکتوب المتوفی ۹۰٥ھ‏ وھو المشھور ب ”المبسوط“ السرخسی, وو المراد إذا 
اُطلق المبسوط فی شروح الھدایة وغیرھا رکشف الظنون ۳۳۳/۲) وھو یوجد 
مطبوعاً فی الممالك الاسلامیة. 

(۷۰) المبسوط البکری : للامام ابی بکر محمد بن الحسین بن محمد 
بن الحسین البخاری المتوفی ۷۸۳ ھ المعروف ” ببکر خواھرزادہ أو خواھر زادہ“ 
وأیضا المعروف بب ”شیخ الاسلام خواھر زادہ“ کان إماماً فاضلاء لە طریقة حسنة 
معترهء و کان عظماء علماء ماؤراء الٹھر وله المخضن وامحتَ والہشوط 
المعروف بمبسوط بکر حواھر زادہ. (انظر: الأعلام ٠٠١/٦‏ الفوائد البھیة ص. 
٣‏ کشف الظنوان )٦۸٤/٢‏ 

قال الرقم: نقل المصنف فی” الفتاوی التاتارخحانیة“ من ”المبسوط البکری“ 
جزثیات کثیرۃ. 

(۷۱) مبسوط الفقیة أبی اللیث : للامام الفقيه أبی اللیثٹ نصر بن محمد 
السمرقندی الحنفی وفی سن وفاته اختلاف نقل صاحب الکشف سنة ۳۷٣٢‏ عند 
ذکر مبسوط الفقيه أبی اللیث والبستان والتفسیر وتنبيه الغافلین وعند ذکر شرح 
الجامع أن وفاته سنة ۳۷۳ لث وسبعین وثاثمائة وعند ذ کر خزانة الفقه سنة تثمان 
وثلائین وثلثمائة, 


مقدمة التحقیق ٠‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
ونقل الشیخ عبدا لحي اللکنوی عن الکفوی أنه مات سنة ۳۷۳ ھ ویمکن ان 
یکون ان الراحح ھوالآحر. (انظر کشف الظنون ٦۸۲/٢‏ الفوائد البھیة ص۲۹۰۰) 
قال الراقم : إن الہمصنف نقل فی ”الفتاوی التاتارحانیة“ من”مبسوط 
الفقيه ابی اللیثٹ“ جزثیات عدیدة. 

(۷۲( المتّفق : فی فروع الحنفیةہ لأبی بکر محمد بن عبدالله الجوزقي 
الحنفی المتوفی ۲۸۸ھ ثمان وثمانین وثلثمائة ومن شروحه المحقق رکشف 
الظنون .)٥۸٦/٢‏ 

ومن مصففاتہ: المسند الصحیح علی کتاب مسلم والمتفق والمتفرٌق فی 
نحو ثلثمائة جزہہ والجمع بین الصحیحین (الأعلام .)۲۲٦/٢‏ 

(۷۳) المججرد: فی فروع الحنفیة للامام بی القاسم اإسماعیل بن حسین 
عبداللّه البیھقی المتوفی ٦٠٤٤‏ ھ . اثنتین وأربعمائةہ وکان فقیھاً زاداً وإمام وقته فی 
الفرو ع والأصول (الفوائد البھیة ٦٦/‏ الأعلام ۳۱۲/۱ کشف الظنون .)٥۹۲/۲‏ 

)۷٤(‏ المجمل : للعلامة أبی الحسین أحمد بن فارس بن زکریا القزوینی 
الرازی المتوفی سنة ۳۹٥‏ ھے أحد أئمة اللغة والأدب ء لە تصانیف منھا ”مقائس 
اللغات“ ستة أجزاء والمجمل وجامع التاویل فی تفسیر القرآن والحماسة 
المحدثةء وأوجز السیر لخیر البشر وغیرھا. (انظر الأعلام ۱۹۳/۱ کشف الظنون 
۲ ەو٥ا۹أ)‏ 

قال الراقم : نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارحانیة“ من کتابە ”المجمل 
لحلٌ “معانی الألفاظ المشکلة. 

)۷٥(‏ مختصر الطحاوی: للامام ابی حعفر اأحمد بن محمد بن سلامة بن 
سلمة الأزدی الطحاوی الحنفی المتوفی ۳۲٣‏ ھ ھوإمام جلیل القدر مشھور فی 
الآفاق مملوء فی بطون الاأوراق وھو محدّث کبیر ومن کبارحفاظ الحدیثء ومن 
أئمة فقھاء الحنفیة لە تصانیف کثیرۃ منھا ”مشکل الآنار“ و ”شرح معانی الآنار“ و 
”المختصر فی الفقہ“ (انظر الفوائد البھیة ص:٤٦‏ إلی ص: ٥٤‏ والأعلام ).۲۰٦/‏ 

قال الراقم: نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارخانیة“ من کتابہ ”المختصر“ جزئیات کثیرة . 


مقدمة التحقیق (١‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 

(۷۲) مختصر القدوري : في فروع الحنفیة: للامام أبی الحسین أحمد 
بن محمد القدوری البغدادی الحنفی المتوفی ٦٢۸‏ ھقیل: إنه نسبة إلی قریة 
من قری البغداد یقال لھا قدورةء وقیل: نسبة إلی بیع القدورء وھو صاحب 
المختصر المبارك المتداوٴل بین أیدی الطلبةء اأحذ الفقه عن أبی عبدالله الفقیه 
سیت بش اس ھی اتا سی ھ1ا نین 
الکرخی عن ابی سعید البردعی عن موسی الرازی عن محمدہ کان ثقة صدوقاً 
انتھت إلیه رئاسة الحنفیة فی زمانه صنٛف المختصرہ وشرح مختصر الکرحی 
وکتاب التجحرید مشتمل علی الخلاف بین أبی حنیفة والشافعی (الفوائد البھیة 
١٤/‏ وانظر کشف الظنون ١٢۰/٢‏ والأعلام ١/٢۲۱۲).ے‏ 

(۷۷) مختصر الکرخی : للامام أبی الحسن عبیداللّه بن الحسین بن دلال 
بن دلھم الکرخی المتوفی ٠٤٣‏ ھ أُربعین وثلثمائقہ وشرحہ الامام ابو الحسین 
أحمدبن محمد القدوری المتوفی ٦٢۸‏ ھ والامام أبوبکر أحمد بن علی 
المعروف ب ” الحصاص“ الحنفی المتوفی ۳۷۰ھ سبعین وثلثمائة (انظر کشف 
الظنون ۳/۲ ١٢‏ الأعلام ۱۹۳/٤‏ .الفوائد البهیّة ۱۳۹) 

قال الراقم : نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارحانیة“ من ”مختصر الکرخحی“ 
جزثیات کثیرۃ. 

(۷۸) مشکل الاآتار: للامام أبی جعفرأحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة 
الأازدی الطحاوی الحنفی المتوفی ٣۳۲ھ‏ ء هو إمام محدّث فقيه من فقھاء 
الأحناف,ء لە تصانیف کثیرة منھا” شرح معانی الآنار“ و ”بیان السنة“ و” مشکل 
الآنار“ و”احکام القرآن “ و” المختصرفی الفقہ“ و ”مغانی الأخیار فی أسماء 
الرجال و ”الاختلاف بین الفقھاء“ وغیرھا. (انظر الأعلام ٣۰٢/١‏ الفوائد البھیة 
2-22 

قال الراقم :نل المصنف فی ”الفتاوی التاتارخانیة“ من کتابہ ”مشکل 
الانثار“ مسائل عدیدة. 

(۷۹) مصابیح السنة : للإامام محي السنة أبی محمد الحسین بن مسعود 


مقدمة التحقیق ٢‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
بن محمد الفرٴاء البغوی الشافعی المتوفی ٣١٥‏ ھ أو ٣١٥‏ ھ وھو فقيه محدث 
مفسر نسبته إِلَیٰ”بغا“ قریة من قری خراسان لە تصانیف کثیرۃ منھا: مصابیح السنةء 
و”الحمع بین الصحیحن“ و ”لباب التاویل فی معالم التنزیلُ ”و شرح السنة “ 
و”التھذیب “ وغیرھا.(انظر الأعلام ۱٥۹/۲‏ کشف الظنون ).٢٦۹/۲‏ 

قال الراقم: نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارخانیة“ اأحادیث عدیدة من 
مصابیح السنة استدلالا علی المسائل. , 

(۸۰۸( المصفًٰی : للامام عبدالله بن أحمد بن محمود أبی البرکات حافظ 
الدین النسفی المتوفی ۷۱۰ھ والمصفی هو شرح المنظومة النسفیة (الفوائد 
البھیة /۰ ۱۳ء کشف الظنون ۱۹۰/۲ الأعلام )٦۷/٤‏ وصنف النسفی أُول شرحاً 
بسیطاً سمّاۃ” المستصفیٰ“ فی شرح المنظومة النسفیة ثم اختصرا المستصفیٰ 
7 7ئ“ 

وقال الشیخ اللکنوی: المصفٰی شرح للمنظومة النسفیةہ والمستصفی شرح 
الفقه النافع (الفوائد البھیة )۱۳١۱/‏ 

(۸۱) المغرب : للامام ناصر الدین ابی الفتح ناصرین أبی المکارم 
عبدالسید بن علی الخوارزمی المطرٴزی المتوفی ٦٦٦‏ ھ أدیب عالم باللغة من 
فقھاء الحنفیة لە تصانیف کثیرۃ منھا: المغرب فی مجلدین (انظر الأعلام ٣۸/۷‏ ۳ء 
الفوائد البھیة ص:۲۸۷ کشف الظنون .)۳۷۸/۲٦‏ 

قال الراقم : نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارحانیه“ منە بیان المعانی واللغة 
لاألفاظ المشکلة. 

(۲) الملیُٔص : فی الفروع اثنان: الأول: المخلّص فی الفتاوی مختصر 
امام أحمد بن القاضی البرھان محمود بن اُسعد الخجندی ء ما وجدت تاریخ وفاته. 

والثانی : فی فروع الشافعیة والحنفیة لأبی سعید محمد بن أحمد القاضی 
البخاری المتوفی ٤‏ ٦٥ھ‏ . (کشف الظنون ٦٥٦/٢‏ 

(۸۳) المنافع: هو شرح النافع, والنافع للشیخ الامام ناصر الدین أبی القاسم 
محمد ین یوسف السمرقندی الحنفی المتوفٰی ٦٦٦ھ‏ کمافی کشف الظنون ,۷۴٥/۲‏ 


مقدمة التحقیق ٣‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 

وفی الأعلام: ان محمد بن یوسف السمرقندی مات ٦٣١٥‏ ھ ست 

وخمسین وخمسمائة (الأعلام ٣٤/۷‏ ۱) وھو الصحیح وشرّح النافع الشیخ الامام 
اُحمد بن عمر بن محمد النسفیء المتوفی ١٣٥١٥‏ ھ 

ومن العجائب: ان الشارح قتل شھیداً قبل صاحب المتن . 

)۸٤(‏ المنتقی: فی فروع الحنفیة: للحاکم الشھید محمد بن محمد بن 
اأُحمد الحنفی المتوفی ۳٣٣‏ ھ أربع وثلثین وثلثمائة نقل من المنتقیٰ صاحب 
المحیط البرھانی جزئیات کثیرۃ. ونقل منه صاحب الفتاوی التاتارحانیة کٹیرا (انظر 
کفت ای۵٢‏ (6۸۷): 

)۸۵٥(‏ منظومة ال٘سفی : للامام عمر بن محمدین أحمد بن إسماعیل 
اُبوحفص نجم الدین النسفی مفتی الثقلین المتوفی ٣٥۷‏ ھ صنف هذہ المنظومة 
وھو ول کتاب نظم فی الفقه ونقل فیھا الأقوال الأئمة ورتّبھا علی عشرة أبواب 
الأوٴل: فی قول الامام أبی حنیفةء الثانی: فی قول أبی یوسف. الثالث: فی قول 
محمد الرابع: فی قول الامام مع أبی یوسف. الخامس: فی قوله مع محمد 
السادس: فی قول أبی یوسف مع محمد السابع : فی قول کل واحد منھمء الثامن 
:فی قول زفر ء التاسع:فی قول الشافعی العاشر: فی قول مالك (کشف الظنون 
۲٢‏ اإالأُعلام ٦٦/٥٦‏ الفوائد البھیة /۱۹۳.) 

قلت :اکثر المسائل نقلھا المصنف من منظومة النسفی فی التاتارخانیة ”بلفظ“ 
وفی المنظومةء فی باب أبی حنیفۃہ وفی باب أبی ویوسف وفی باب محمد وفی باب 
ےر شر سس وہ 

(٦۸)التف‏ فی الفتاوی اس رو ہس سی سم 
قندی المتوفی ٦٤‏ ھ کان إماماً فاضلا فقیھا مناظراً ومن تصانیفہ: النتف فی 
الفتاویء وشرح الجامع الکبیر (الفوائد البھیة /۷٥۱ء‏ الأعلام ٣‏ /۲۷۹) قلت : 
پک آفیکگرزت ماق کاب المنت رنانی اتی اعت ا عاحعاھ 

(۸۷) النصاب : باسے النصاب کتب کثیرة منھا : نصاب الاحتساب فی 
الفتاوی للشیخ الامام عمر بن محمد بن عوض السنامی الحنفی المتوفی ٦۹٦ھ‏ 
رف رفس ۸س جات 


مقدمة التحقیق ٤‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
وأحال کاتبھا إلی دارالکتب وھو فیھا الشامی الحنفی کمافی کشف 
الظنونء والصحیح السنامی والسنام: اسم عدة مواضع فی بلاد العرب لعل اُشھرھا 
”جبل بین البصرۃ والیمامة “ یراہ ال البصرۃ من سطوح منازلھم (انظر کشف 
الظنون ۷۰۸/۲ والأعلام )٦٦/٥‏ ومنھا : نصاب الفقھاء لأبی المعالي : محمد 
بن اُحمد صاحب التتمة (انظر تعریف التتمة فی کشف الظنون ۷۱۸/۲۔.) 
ومنھا: نصاب الفتاوی ذ کرحاجی خلیفة فی کشف الظنون اسمه فی 
العناوین ولم یذ کر تعریفه وقال: ذکرہ فی التاتارحانیة ولم یذ کر بعدہ شیئا ومنھا: 
نصاب الذرائع فی الفروع لأبی القاسم محمد بن محمود بن محمد الزوزنی 
الحنفیء وفرغ من تالیفه سنة ۸۰۱. لایمکن ان یکون هذا الکتاب نقل منه فی 
الداتارخانیة؛ لأن وجودھذا الکتاب بعد تُمانمائة وو جود الفتاویٰ التاتارخحانیة سنة 
۷ سبع وسبعین و سبعمائة (انظر کشف الظنون .)۷٥۸/۲‏ 

(۸۸) نظم الزندوستی متاضا سد ار سے سے مد ات 
الزندوستیء کان إماماً فقیھاً ورعاً ا حذ عن أبی حفص السفکردیء ومحمد بن 
برای النمیٰدانی وعبنالله ین الفضل الخیزاخریٰ کا فی الفرائد الیھیة ۲۹٦/‏ 
وذکر صاحب الکشف عند ذ کرروضۃة العلماء أن اسمه أبوعلی حسین بن یحیی 
البخاری الزندویستی الحنفی کما فی کشف الظنون .٦۹٦/٦‏ 

ونقل فی الأُعلام ان اسم علی بن یحیی بن محمد أبوالحسن الزندویستی 
البخاری المتوفی ۳۸۲ھ فقيهء لە روضة العلماء ونزھة الفضلاء” و”نظم “ فی فقه 
الحنفیة ذکرہ العحمی فی ذیل لب اللباب (الاًعلام )۳۱/٥‏ 

(۸۹) نوادرالصّلاة : للامام بی سلیمان: موسی بن سلیمان الجوزجانی 
المتوفی بعد المائتین ٢۰٠ھ‏ وھو تلمیذ الامام المجتھد محمد بن الحسن الشیبانی؛ 
فقیه حنفی أصله من ”جوزجان“ من کور” بلخ “ بخراسان تفقه واشتھر ببغدادہ ‏ وکان 
رفیتقاللمعلی بن منصور المتوفی ۲١٢‏ ھ. وھو أُسنّ وأشھر من المعلّی؛ عرض عليه 
المأمون القضاءء فقال: یاأمیر المؤمنین! اأحفظ حقوق الله فی القضاءء ولا تول علی 
ابا بات نی رق لامعا اع سی اک غاد 


مقدمة التحقیق ٥‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
فاعفاہ لە تصانیف منھا“” السیر الصغیر“ و” الصلوۃ “و *الرھن“و ”نوادرالفتاوی“ 
(انظر الأعلام ۳۲۳/۷ ءکشف الظنون ٦/۹٦۳ء‏ الفوائد البھیة .)۲۸٢/‏ 

قال الراقم : نقل المصنف فی ”الفتاوی التاتارحانیة“ من ”نوادر الصلوۃ “جزئیات عدیدة. 

(۹۰) نوادرہشام : مو إمام فاضل حدغي مشھور بھشام بن عبیدالله 
الرازی المازنی الحنفی المتوفی ۲۰٢‏ ھ کما فی الاأعلام ۸۷/۸ واختلف اسم 
یه قال بعضھے: هو عبیدالله کما ذکرناء وقال الشیخ اللکنوی وصاحب 
الکشف: إِن اسم أبیىە عبداللّه الرازی وھو تلمیذ الامام ابی یوسف یعقوب بن 
إبراھیم والامام محمد بن الحسن الشیبانی (انظر الفوائد البھیة ٤/‏ ۲۹ء الأعلام 
۸ء کشف الظنون ۳۹۰/۲). 

(۹۱) نوادر المعلّی : هو معلی بن منصور الرازی الحنفیء المتوفی 
١ھ‏ إحدی عشرة بعد المائتینء ھومن رجال الحدیث, ثقةء نبیل من أاصحاب 
امام أبی یوسف, والامام محمد بن الحسن الشیبانی صاحبی الامام ابی حنیفةء 
وروی عن أُبی یوسف ومحمدالأمالیء والنوادرہ قال ابن حبان: ھوفی الثقات کان 
ممّن جمع وصنف وروی لە أبوداؤدہ والترمذی وابن ماحة (انظر الفوائد البھیة 
/[٤۲۸ء‏ الأعلام ۲۷۱/۷). 

(۹۲) نوادرإبراھیم بن رستم :وھو الامام ابو بکر إبراھیم بن رستم 
الہمروزی المتوفی ٢۲۱ھ‏ وھو حافظ الحدیث ثقة ولە عن اللیث بن سعد 
ویعقوب القمٌیء وھو صاحب محمد بن الحسن الشیبانی ‏ وکتب لە النوادروتفقہ 
29 ۰۹ 9پ؟؟؟ًٰی۷۷٘٘ی٘وٌ۰۰) 
الحج ٢٠٦ھ‏ أو ٢١۲ھ‏ بنیشا فور (انظرلسان المیزان ۷/۱٦ءالفوائد‏ البھیة )١ ١‏ 

(۹۳) نوادر محمد بن سماعة : رخقوا اوت اوعاسمجر 
موا طداشر لالہ فک سی اللہ رسای ناف 
ومات ۲۳٣٢‏ ھ ثلث وثلثین ومائتین تجاوز المائةہ لە تُلث ومائتانء وھو کامل القوة. 

وقال الشیخ اللکنوی: بلغ هذا السنٌ وھو یرکب الخیلء ویفتضّ الاُبکار: 


وولي القضاء للمأمون ببغداد بعد موتِ یوسف بن الامام أبی یوسف ۱۹۲ھ ء 


مقدمة التحقیق ٦‏ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
الغفقه عنھما وعن الحسن بن زیاد و کتب النوادرعن أبی یوسف ومحمد (انظر 
الفوائد البھیة /٢۲۲ء‏ والأعلام .)۱٥١/١‏ 

)۹٤(‏ نوادر بشر: وھو الشیخ الامام بشربن الولید بن خالد الکندی 
البغدادی الحنفی صاحب أبی یوسف المتوفی ۲۳۸ ھ ثمان وثلثین ومائتینء 
وصنف جوامع ابی یوسف فی الفروےء ‏ وکتب نوادر أبی یوسف وأماليهء وولی 
القضاء ببغداد فی زمان المعتصم باللّهہ ‏ و کان صالحاً دیّنا عابدا واسع الفقہء مقدما 
عند ابی یوسفء وھو حافظء ثقة ونّقے الدارقطنیء سمع عن مالك بن اُنس 
وعبدالرحئن بن الغسیلء وحماد بن زید .وروی عنه الحافظ أبونعیم الموصلىی. 
(انظر الفوائد البھیة /۷۱ء لسان المیزان ٥٥/٢‏ کشف الظنون )۱۹۱/١‏ 

)۹٥(‏ نوادر داؤد بن رشید: وهو الامام الحافظ المتقن أبوالفضل داؤد بن 
رشید الھاشمی؛ الحنفی, الخوارز می ثم البغدادی قال الحافظ ابن حجر 
العسقلانی فی تھذیب التھذیب: انه مات فی سنة ۲۳۹ تسع وثلثین بعد المائتین 
ھکذافی کشف الظنون ٤٣/٥‏ ۲۹. 

وقال الشیخ اللکنوی فی فوائدہ: أنه مات ۲۳٢۰‏ ھ ثلثین ومائتین الفوائد البھیة ۹٥/‏ 

وهوفقیه وحافظ الحدیث: وقال الحافظ ابن حجر العسقلانی فی تھذیب 
التھمذیب: کان یحیی بن معین یقول : ھو ثثقةہ وقال أبوحاتم: صدوق وقال الدار 
قطنی : ثقةء نبیلء وذ کر ابن حبان فی الثقات (تھذیب التھذیب ۷/۳ برقم )۱۸٤٣۷‏ 

وروی عنه مسلمء وأبوداؤدہ وابن ماج وروی لە البخاری حدیثا واحداً فی 
فضل العتق و کذا النسائی. 

(انظر مقدمة فتح الباری ص: ٦٢٤‏ تھهذیب التهذیب ۷/۳) وھو من 
اأصحاب محمد بن الحسن الشیبانی ولە النوادر عن محمد (الفوائد البھیة .)۹٥/‏ 

)۹٦(‏ نوادر محمد بن شجاع : زس وک تھ رسس 
شجاع الشلجی البغدادی المتوفی ۲٦٢‏ ھأُو ۷١٦۲ھ‏ تفقه علی الحسن بن زیاد 
اللؤلؤی والحسن بن أبی مالكہ ‏ وکان فقیه العراق فی وقتہ وحدّث عن یحبی بن 


مقدمة التحقیق ۷ الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا 
آدمء واسمعیل بن غَليه و وکیع بن الجرّاح وغیرھم وله کتاب تصحیح الآثار ‏ وکتاب 
النوادر (انظر الفوائد البھیة / ٢۲۲۳ء‏ الأعلام ٦/۷٥۱ء‏ تقریب التهذیب ٤‏ ۸۵). 

(۹۷) الوافی : فی الفروعء!لامام أبی الب رکات عبداللّه بن أحمد حافظ 
الدین النّسفی المتوفی ۷۱۰ھ عشر وسبعمائه وھو کتاب مقبول معتبر ثم شرحه 
شرحاً وسمٌاہ ”الکافی“ (اکشف الظنون ۷۸۹/۲ والفوائد البھیة )۱٣٣ ٠/‏ 

(۹۸) واقعات الحسامی : وهو المسمی بالأجناس للامام الصدر 
الشھید حسام الدین عمربن عبدالعزیز ابن عمر بن مازة البخاری المعروف صدر 
الشھید المتوفی سنة ٥٥٣٣ء‏ ھوإِمام اللفروع والأصولء وکان من کبارالأئمة 
وأأعیان الفقھاءہ جمع فی الواقعات بین النوازل لأہی اللیث والواقعات للناطفیء 
وأحذ من فتاوی أبی بکر محمد بن الفضل وفتاوی أُھل سمرقندہ وأشار بالعین إلی 
مسائل العیونء والواوإلی الواقعاتء والباء الی الشیخ أبی بکرہ والسین إلی فتاوی 
اُھل سمرقند. والباء يلی الشیخ أبی بکر؛ والسین إلی فتاوی أھل سمرقند.( انظر : 
کشف الظنون ۷۹۰/۲ الفوائد البھیة /۱۹۳ء) ولکن لم یذ کر فی الفوائد واقعات 
الحسامی ولا الأجناس. 

(۹۹) هدایة الناطفی فی الفروع: للامام الفقیه أبی العباس أحمد بن 
محمدبن عمر الناطفی الطبری نسبتہ إلی عمل الناطف أُوبیعەہ وھو من کبارعلماء نا 
العراقیین تلمیذ أبی عبداللّه الجرجانی؛ وھو تلمیذ بی بکر الحصاص الرازی عن ابی 
الحسن الکرخی عن أبی سعید البردعی عن القاضی أبی خازم عن عیسی بن أبان عن 
محمدبن الحسن الشیبانیء وھو أحد الفقھاء الکبار وأحد أصحاب الواقعات 
والنوازلء ومن تصانیفہ: الأجناس والفروق والواقعات والھدایة مات بالري سنة ٦٤٥٤‏ 
ست وأربعین وأربع مائة. انظر : کشف الظنون ۸۲۳/۲ء الفوائد البھیة .٦۸/‏ 

)٠۰١(‏ الیتیمة : ھو یتیمة الدھرفی فتاوی العصر للامام محمد بن محمود 
علاء الدین الشرحمانی المگی الخوارزمی المتوفی ٥٦٦‏ ھ (کشف الظنون 
۲ الفوائد البھیة )٦٦٢/‏ 

نقل منہه صاحب ”الفتاوی التاتارحائیة“ جزثیات کثیرة. 


مقدمة التحقیق ۸ الشکروالامتنان 


الشکر والامتنان 

لا ینبغی لی أن أعرض عن الشکر والامتنان لمن قدموا لی مساعدات قیٔمةہ 

فأول اُری من الواجب ان أقدم الشکر الجزیل من أعماق قلبی إلی فضیلة 
الف ین ا0عاعكاستت ای مر اناد" فی ار تیزی اغلظدالاھاز 
فإنه أحسن إلیٌ بالتخفیف إحسانا لا أکاد اُنساہہ عندما ازدحمت عليٴ الأعمال 
خلال عمل ترتیب الکتاب وتبییضه وترقیمه وتعلیقہء فالتمست من فضیلته ان 
یخفف شیئا من مسٹولیات الجامعة فقبل الشیخ معروضتی بفرح وسرور وخفف 
من مسٹئولیاتی سنتین کاملتین سنة بعد سنةء فکأن لە مساھمة فی هذا العمل 
وکیلامتل قباس نہد لمات جاء الضاات 

کما أُقدم الشکر الجزیل والتقدیر العمیق إلی فضیلة المفتی” محمد سلمان “ 
االستفورشوری اتمگلی بالعابلة القامعیة قشاىی حفظذ اللہ علی الاقام ادا 
مسئولیات قسم الافتاء ‏ وکتابة الأحوبة علی الأسئلة الفقھیة الواردۃ من شتی 
المناطق وذلك إلی ثلثة اأعوام متتالیة فجزاہ الله تعالی أحسن الجزاء. 

ومن المناسب ان أُذ کر عدة أفراد مخلصین قد موا مساعدات ضخمة فی 
تحصیل النسخ المخطوطة وأقدم الشکر والتقدیر من قبليء مع ذکر نبذة من 
تعارفھم وأسماء ھم فیما یلی. 

-١‏ الخ العزیز المفتی” إنعام الحق“ الحید رآبادی تخرّج الخ أولامن 
جامعة ”مظاھرعلوم “/سھارنفورہ قبل محمسة عشرعاماًء ثم التحق بالجامعة 
القاسمیة /شاھیء وقرأکتب الأحادیث مرة أحری ثم انتسب إلی قسم الافتاء فی 
نفس الجامعة لزیادۃ الصلاحیة العلمیةء وأکمل دراسته بکل شوق ورغبةء وخلال 
الاقامة بجامعة شاھی قراً عليٰ بعضا من کتب الأحادیثء أُشکرہ غایة الشکر فإنه 
وقرلي بعد الجھود مخطوطة قسطنئطییة قیٔمة لھذاالکتاب ‏ وکانت ھذہ 
المخحطوطة تجمع مواد الکتاب کلھا من البدایة إلی النھایةہ وقمت بتصحیحھا 
بالنظر إلی النسخ الأمحری. 


مقدمة التحقیق ۹ الشکروالامتنان 

٢‏ فضیيلة المفتی ”عبدالقیوم“ المظاھري ناظر مدرسة ”سراج العلوم“ 
/حشمت بیت: حیدرآبادءفإنه قد بذل المساعی فی الحصول علی مخحطوطة کنت 
اأحتاج إلیھا من المتحف المسمیٰ بب ”سالارجنلگ“ وذلك بالتوسل إِلی فضیلة 
الأستاذ ”قطب الین“ الغوندوي فأقدم إلی جنابھما ھدایا الشکروالامتنانء وأدعو 
الله افاپتًھتا سا تلق ناف 

۳- فضیلہ الأخ المفتی أمیر أحمد البستوي والأخ المفتی” محمد ساجد “ 
الفرخ آبادي الأستاذان بمدرسة ”فیض العلوم“ تھانە تین بمدرسة” رامفور“ء لھما 
منی جزیل الشکر والتقدیر وصالح الدّعاء حیث بذلا جھداً بالغا فی تحصیل 
المخحطوطة حسب الحاجة من مکتبة”رضا“ الواقعة بمدینة”رامفور“۔ 

٤‏ - سعادة الأخ ”ذوالفقار علی“ صاحب مکتبة ” زکریا“ بدیوبندہ أُشکرہ 
غایة الشکر على أَنْه أعطانی عدَة أوراق للکتاب قام بتبییضھا سماحة العلامة 
القاضي ”سجاد حسین “ رحمہ اللّهہ ولکٹھا لم تکن علی حال یمکن الاستفادة 
منھاتماماء فان بعضھا صحیحة بینما أجزاء منھا کان مأروضةء کما أنە ھیّألی 
مخحطوطة لمکتبة” خدابخش“ الکائنة بمدینة ”بتنہ“ عاصمة و لایة بیھار۔ 

کما أحسن إلي فضیلة الشیخ ”نورالحسن راشد“ الکاندھلوي بتوفی رکتب 
عدیدة من مکتبته الخاصة فجزاہ الله خیرا۔ 

وکان ھناك أُربعة طلاب لھےم شغف بالغ بالفقه والحدیث کانوا مقیمین 
لدي بصفة خاصّة لاکتساب المھارة وھم جمیعاً بذلوا لال ممارسة عمل 
الکتاب مساعي مضنیة في تنقیح مخطوطات الکتاب وجمع الأحادیث ولایکون 
من المبالغة فی شئ لوأقول: إِن مابذلوہ مافی وسعھم اکثر مماتمتعوابي علما. 
اُدعوالله لھم بالصحّة والعافیة وأسماؤھم تلي. 

١۔الأخ‏ العزیز المفتی” محمّد مُحفیظ أحمد “ الأکولوي. تخرٌّج الأخ اُولا 
من جامعة” مظاھر علوم“ /سھارنفورء وبعد التخریج التحق بقسم الافتاء فی جامعة 
شاھی /مرادآبادہ ثم غادرإِلی مدینة ”لکناؤ“ وانتسب إلی قسم التخصص بالأدب 
العربی فی جامعة معروفة ب ”دارالعلوم ندوۃة العلماء لکنؤ “و تفوٌٗق فی اللغة العربیة 
ثُمٌ جذبه الشوق والر٘غبة أن یکتسب البراعة فی الفقه والحدیثء فانضم إلی 
حلقات درسيءولە مھارۃ فائقة فیھماء بفضل الله جلٌ وعلا اللهمٌ زدفزد. 
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۲- الأخ العزیز المفتی ”محمّد عبدالله أحتر“ المظفر فوريء تخرٌج من 
الجامعة الاسلامیّة ”دارالعلوم /دیوبند ثُمٌ التحقق بقسم الأدب العربی بالجامعة 
نفسھاء وبعد ذلك انتسب إلی قسم الافتاء بجامعه شاھیي /مرادآباد لکسب 
المھارۃ فی الفقةہ فقراسنة کاملۃً وتدرّب فی سنة أخریٰء وبعد ان تخرج من قسم 
الافتاء والشّدریب غُینْ مدرساً بمدرسة ”فیض العلوم “ تھانه تین بمدینة ”رامفور“ 
وقام بتدریسس صحیح مسلم وغیرہ من الکتب الآأآحریٰء ثمٌ حذبہ الشوق ان 
یتخصٌص فی الفقهء فانضعّ إلی حلقتيء وأثناء ذلك أصابه المرض الشدیدء ممالم 
یتیسشر لە إتمام السنةہ وبعد ان تمتّع بالصحّة بدأیعمل مدرٌّساً فی تلك الجامعة 
”فیض العلوم “ تھانه تین بمدینة”رامفور“ اللهمٌ متعه بالصحة. 

٣۔‏ الأخ العزیز المفتی عبیداللّه بلامويء تلقّی الأخ مبادی العلوم العربیة فی 
الجامعة القاسمیة شاھی/ مرادآبادہ ٹم تخرٌج فی جامعة” مظاھر علوم“ سھارنفورء 
وهناك اأُخذ الفقه ملتحقاً بقسم الافتاء ثمٌ جذبه الشوق والرغبة فی الفقه إلی جامعة 
شاھي مرةٗ أخریٰء فالتحق بقسم الافتاء ولم یکتف بذلك بل تدرب فی الفقه فی 
السنة الیأآحری ثم انضم إلی حلقات درسی سنة کاملة ء تم رحل إلی دارالعلوم 
/دیوبند لأحذ الحدیث النبوي عن أساتذتھا البارعین, ولیتمٌ لە الانتساب إلی أم 
المدارسء فساہم فی امتحان القبولء وفازبدرجة ممتازة. بارك الله فی علمه وعمله. 

٤۔الأخ‏ العزیز المفتی” محمّد دانش انور“ کشن غنجیء تخرّج الأخ من 
الجامعة الا(سلامیة ”دارالعلوم / دیوبند“ والتحق بعدہ بقسم الأدب العربي 
بالجامعة نفسھا لیتفوٴق فی اللغة العربیة وآدابھاء ثمُ انتسب إلی قسم الافتاء 
بجامعة شاھی/مرادآبادہ وبماله کان یوڈٌ قلبیّاً ان تحصل لە مھارة تامّة فی الفقه 
فلم یزل ینضع إِلي وتخصص فيهء وبذڈل جھودہ فی قراء ة المخطوطات. 
اأُدعواللّه اأُن یجزیە أحسن الجزاء. 

ولن اُنسیٰ بھذہ المناسبة فضیلة الأۓ” کلیم الله “ معتمددارالافتاء بجامعة شاھی 
وفضیلة الأخ المفتی ”محمد رضوان“ وفضیلة الأخ المفتی” محمد تو حید“ وفضیلة 
الأخ الفاضل ”محمد أعظم“ وفضیلة الأّخ” مصلح الدین “حفظھم الله اُساتذة الجامعة 
القاسمیة شاھي فإلَھم قڈموا لی مساعدات ضخمة فی التصحیح لأحطاء الطباعة وغیرہ 


مقدمة التحقیق 5ج الشکروالامتنان 
من الأمور اللأحریٰء فجزاھم الله تعالیٰ خیرالجزاء۔ 
ومناك طالبان آخران ساھمافی تصحیح الأأوراق المصففةء واشتغلابہ لمدٌة 
سنة کاملة اأُحدھما: الأخ العزیز المفتی ” راسخ الاسلام“ الأرریاوی“ التحق 
الأخ بقسے الافتاء بجامعة شاھی بعد التخرٌج من أمٌ المدارس”دارالعلوم /دیو بند“ 
وبعد نھایة السنة ظل مقیماآ لدي لتصحیح اُخطاء الطباعة. فجزاہ الله خیرا. 
وثانیھما: الأخ المفتی ”عبدالحق“ رسول فوريء تخرٌخ الأخ من الجامعة 
الا(سلامیة”دارالعلوم /دیوبند“ ثمٌ انضمّ إلی قسم الأدب العربی بجامعة شاھی 
للتفوق فی اللغة العربیة وبعد ذلك انتسب إلی قسم الافتاء بجامعة شاھي 
کماندرٌب فی الفقه سن أحریٰ ویقوم بتصحیح البروفات المصفّفة فی اللیل. 
ادغوالله ان یجزیھما جزاءً یلیق بشانه. 
وأأقدم الشکر الجزیل والتقدیر العمیق إلی فضیلة الشیخ الدکتور عبدالرحمن 
ساجدالأعظمی أستاذ المدرسة ” إمدادیة /مرادآبادہ فإله أعدٌ غلاف الکتاب 
الحمیل بشوقه ورغبته فکیف أنساہە؟ جزاء الله حیرالجزاء. 
وأخیراً التمس من الناظرین والقارئیین الکرام اأنھم لوو حدوا خطأفی الکتاب 
لفظا أوأیٔ شیء ان ینبھونی ویطلعونی علیھا لکی أصححہ فی الطبعة الثانیة نصحاً 
للدین, ألا! وإن الدین کلە النصیحة . 
وأسأل الله سبحانه وتعالی أُن یجعل الکتاب اکٹرتنا ولا وفائدةہ ویقدر لنا النحاح 
فی تحقیق ھدفنا بخدمة الدین الحنیف ویجعلہه لی تجاة وذخرافی یوم المحشر, 
اللّھم تقبل منّا إنك أنت السمیع العلیمء وتب علینا إِنك أنت التواب الرحیمء 
وصلیٗ الله تعالی علی خیر خلقه محمّدٍ وعلیٰ أُلە وأصحابە أحمعینء برحمتك 
یا اأرحم الراحمین. الله کب رکبیرا والحمد للّه کثیراو سبحان الله بکرۃ وأصیلا. 
لس آسد القاسمی عفااللّہ عنه 
اُحد دام الجامعة القاسمیة 
الشھیرۃ بمدرسة شاھی/ مرادآبادء یوبیء الھند 
صباح یوم الحمعة ٣١‏ جمادی الثانیہہ ١٤٣٥ھ‏ 
الموافق : ۲۸/ مایو ٢۲۰۱م‏ 
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مقدُمة المؤلّٰف 

رب یَسروتيّے بالخیرء نحمد ربنا علی ماأأسبع علینا من العطاءء وأأسبل من 
الغطاءء وھهدانا إلی منھج السواءہ ودعانا إلی المححة البیضاءء وأنطقنا بکلمة 
السعداء وصرف عنا نقمة الأأشقیاءء وعلمنا من العلم ماھوسبب للاھتداءء وسلْمٌ 
إلی الارتقاء وشفیع مشفع فی یوم الجزاءء وأرسل إلینا رسولا حاتم الأنبیاء رفیع 
اللواءہ مشرفا بالاسراء مکرما بالاصطفاءء نازلا من قریش فی سرة البطحاء 
محفوفا من بنی عدنان بالحماجم والأرحاءء مبعوٹا إلی الأسود والأحمر بالنور 
والضیاءء الم صل عليه عدد نجوم السماء ورمال الدھناءہ وعلی آله النجباء 
وعترته الکرماءہ واجعلنا من متبعیھم والذین من بعدھم من العلماء الذین صاروا 
أئمة للاقتداءء وأجلة للانتماءء و لاتجعلنا من الأغبیاءء إنك سمیع الدعاءء ونشھد 
ان لا إله إلا الله وحدہ لاشریك لەء ونشھد أن محمداعبدہ ورسولە. 

أُما بعد! فقد أشار إِلیٗ من إشارته حکم؛ وطاعته غنمء وأمرہ یتلقیء و خطابہ 
یتصدی؛ ‏ وکلامە مسموے وخلافه مرفوعء وجب لہ الاذعان علی کل قاص 
ودانء فأصبح من أصبح مقلد أمرہہ وأمسی من اأمسی مقبل حکمہء والفلاح کل 
الفلاح لمن إِنقادہ ووالاہہ والویل کل الویل لمن عصاہ وعاداہہ ألا! وھو المجلس 
العالی المتدرع بدروع المجد والمعالیء المتصرف فی تصاریف الایام واللیالیء 
الغالب على الأعداء بالقواضب والعوالیء وزائر الحرمین کالعین للانسانء 
والانسان للعین, الخان الأعظم القھرمان المعظم؛ ”تاتارخان“ الذی ألقی إليه 
الدھر قیادہء فقام بأمر الملك وأجادہہ قلاع القیاصرۃ مقلوعة لقراعهہ ‏ وکتائب 
الأًکاسرة مھزومةعند ادراعہهء بابہ قبلة الآمال للأجلاءء و جنابه محط الرحال 
للکرماءء یطوی إليه کل فج عمیقء ویلوی إليه الاأعناق من کل بلد سحیقء وتعفر 
فی فناہ جباہ البدورء وتتزاحم لاستلام عتبته شفاہ الصدور- شعر: 

حازالمکارم والسماحة والندی ہآ وسماعلی الأقیال بالاقبال 

وأعزہ رب السماوات العلی کل بمناقب جلت فنعم الوالی 
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یافارس الفرسان فی یوم الوغا ٣‏ یا غالب الآساد والأشبال 

یامن یجود علی الوری بعطائه ک7 ویجبرھم من نقمة ووبال 

ولقد سألت الله جل جلالە بل أن لایزول وقد أجاب سؤالی 

فللء درہ ماطلع شرقء ولمح برقء وناح حمامء وصاح غمام: أُن أُتشمّر 
إلی المطوٌلات والمختصرات, لمابہ من الشفقة والحدب علی أرباب الأدبء فرب 
ذي إربة لابىحصل غرضه فی الفقه من کتاب وکتابینء ولایجد مطلوبهہ فی أصل 
وأصلین, فلاجرم بحث فی جمع الکتب, ویھتم بھذا الھم لقرع الأبواب 
للاستعارۃء ویتصذٌّی للشراء والکتابة من المطوٌ لات یتعذر جمعہء وربما ضاقت 
سس ۷ ماس تار ولف 1ل اق فرغالت اکالہجاا 
لنقل الأوقار الشقالء من الکتب الطوالء فلو کان یجد کتابا فی هذا الفن جامعا 
لاأطول والأقصرء محیطا للڈکبر والأصغرء مفیدا لعامة الأحکامء محصلا لأاکٹر 
المرامء مشتملا علی الأقوال المشھورةء مصوناعن الروایات المھجورة لاستراح 
بتكحصل عن الوقو ع فی التبعاتء وکثرة التتبع والمطالعاتء فأصغیت ليەء إذ 
لم یکن عذری مسموعا لدیه إذعانًا لحکمە وإمتثالا لأمرہہ مع علمي انی قاصر فی 
ھذا الفنء مدعو إليه بحسن الظنء فجحمعت من کل ضخم ولطیف حجم من: 

”المحیط“ (١)ء‏ 


)١(‏ ”المحیط“:- قال الشیخ عبد الحی اللکنوی وصاحب کشف الظنونء إِن 
صاحب المحیط البرھانی هو الامام محمود بن اأحمد بن عبد العزیز بن عمر بن مازہ البخاری الحنفی 
المتوفی ٦٦١ھ‏ کان من کبار الأئمةء إلی ان قال: اأحذ عن أبيه وعن عمه وھما عن أُبیھما عبد العزیز بن 
عمر بن مازہہ وأبوہ وجدہ وجد أبیه کلھم کانوا صدور العلماء الا کابرء ومن تصانیفہ: ”الذ خیرۃ/ 
والكحرید“ وغیر ذلكہ قال الغیر وزآبادی فی ترجمتہ: هذا ”المحیط“ نحوا من أربعین مجلدا رأیتہ 
بشیراز وملکتہہ وھو أربع محیطات الأول المحیط الکبیر وھو نحو من أُربعین مجلداء والثانی فی 
عشر مجلدات والثالث فی أربع مجلدات والرابع فی مجلدین, وھذہ الثلالْة الأحیرۃ موجودة بمصر 
والشامء ١ھ‏ الفوائد البھیة مکتبة اتحاد بدیوبند/ ۹٦۲ء‏ ٣۳٣۳ء‏ کشف الظنون ۲/ ۱۰۱۱ء الأُعلام 
۷ء وانظر فی مقدمة التحقیق فی الفصل الأول تحت عنوان المحیط البرھانی۔ 
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”والذخیرة“ (٢)ء‏ ”والفتاوی الخانیة“ (٣)ء‏ ”والظھیریة“ (٤)ء‏ ”الخلاص“ (٥)ء‏ 


)٢(‏ 7 الذحیرة“ :- وهی ”ذخیرۃ الفتاویگ المشھور ب” الذخیرة البرھانیة“ للامام برھان 
الدین محمود بن اأحمد بن عبد العزیز بن عمر بن مازہء صاحب المحیط البرھانی المتوفی ٦٦٦‏ ھ اختصرھا 
من کتابە المشھور ب "المحیط البرھانی کلاھما مقبولان عند العلماء“ (کشف الظنون /١‏ ٦٦۱ء)‏ وتوجد 
خطیتھا لمکتبة مجلس إحیاء المعارف النعما نیة بحیدر آباد فی خمس مجلدات ضخام. 

)٣(‏ ”الفتاوی الخانیة“ :- ”فتاوی قاضیعان“ للامام فخر الدین حسن بن 
منصور الأوزجندی الفرغانی الحنفی المتوفی سنة ۹۲١ھ‏ اثنتین وتسعین وخمسمائةہ وھی 
مقبولة مشھورةء معمول بھاء متداولة بین أیدی العلماء والفقھاء وھی نصب عین من تصدر 
للحکم والافتاءء وذ کر فی الکتاب جملة من المسائل التی یغلب وقوعھا وتمس الحاحة إلیھاء 
وترتیبھاعلی الکتب الفقھیة المعروفة بین العلماء فرعا وأصلا. رکشف الظنون ۲۱۸/۲ء 
الأعلام ۲/ ٤‏ ٢۲ء‏ الفوائد البھیة/ ۸۰). 

)٤(‏ ”الظھیریة“ :- ”الفتاوی الظھیریة“ لظھیر الدین أبی بکر محمد بن أحمد القاضی 
المحتسب ببخاری البخاري الحنفی المتوفی سنة ٦٦٦ھ‏ تسع عشرة وستمائمةء ذ کر فیھا أنە 
جمع کتابا من ”الواقعات والنوازل“ مما یشتد الافتقار إليه وفوائد غیر ھمذہہ وانتخب الشیخ العلامة 
بدر الدین العینی المتوفی سنة ٥ء‏ منھا مایکٹر الاحتیاج إليەء وسماہ ”المسائل البدریة المنتخبة 
من الفتاوی الظھیریة“ الخ کشف الظنون ۲/ ۲۱۷ وانظر الفوائد البھیة/ .۲۰٢‏ 

)٥(‏ ”الخلاصة“ :- ”خلاصۃ الفتاوی“ للشیخ الامام طاھر بن أحمد بن عبد 
الرشید البخاری المتوفی سنة ٥١٥٠ھ‏ اثنتین وأُربعین وخمسمائةء وفی أولە أنه کتب فی ھذا 
الفن ”خزانة الواقعات“ و ”کتاب النصاب“ و سأله بعض إخوانه تلخیص نسخة قصیرة یمکن 
ضبطھاء فکتب الخلاصة جامعة للروایة خالیة عن الزوائدء کشف الظنون .٢٣١٥٥ /١‏ 

قال الشیخ عبد الحیی اللکنوی فی ”الغوائد البھیة“ هو الامام طاھر بن اأحمد بن 
عبد الرشید بن الحسین افتخار الدین البخاریء صاحب ”خلاصا الفتاوی والنصابۂ“ 
کان عدیم النظیر فی زمانەء شیخ الحنفیة بماوراء الٹھرء من أعلام المجتھدین فی المسائلء 
اذ عن أبیە قوام الدین أحمدہ وأیضا أخذ عن حماد بن إبراھیم الصفارء وعن خاله 
ظھیر الدین المرغینانیء وعن قاضیخان حسن بن منصورہ وقال: قد طالعت من تصانیفه: 
”خلاصة الفتاوی“ ذ کر فیه أُنه لخصء من ”الواقعات“ وھو کتاب مفید عند العلماء 
ومعتمد عند الفقھاء. الفوائد البھیة /۱۰۹. 


الفتاوی التاتارحانیة ۷۰۴ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
و ”جامع الفتاوی“ )٦(‏ و ”التجرید“ (۷)ء و ”التفرید“ (۸)ء و ”النوازل“ (۹)ء و"الھدایة“ (١١)ء‏ 


)٦(‏ ”جامع الفتاوی“ :- هو للسید الإمام ناصر الدین بی القاسم محمد بن یوسف السمرقندی 
الحنفی المتوفی ٦٥٥ھ‏ او ٥٥ھ‏ انظر کشف الظنون ۲/ ٦٤٥٦ء‏ عند ذ کر الملتقطء والفوائد البھیة/ ۲۸۹ عند 
ذکر ناصر الدین بن یوسف أبی القاسم الشھید وھو صاحب الماتقطہ وخلاصة المفتی ‏ وکتاب الأخصاف 
رت سی ا ا و ا و سر بی ہر سر ہر سے 

(۷) ”التجرید“:- ”تجردد القدوری“ هو للامام أبی الحسین أحمد بن محمد الحنفیء 
المتوفی سنة ٦٢۸‏ ثمان وعشرین وأربعمائۃہ وھو فی مجلد کبیرہ أوله ”اللھم اعصمنا من الزلل الخ“ 
أُفرد به ماخالف فیه الشافعی من المسائل پایجاز الألفاظء و اُوردھا بالترحیح لیشترك المبتدی 
والمتوسط فی فھمه؛ وشرع فی إملاءہ سنة حمس وأربعمائة (نسخته المصورۃة من اُستانبول موجودة 
فی حیدر آباد) ٹم کتب أبوبکر عبد الرحمن بن محمد السرخسی المتوفی سنة ٦٣٤‏ ست وثلائین 
وأُربعمائة ”تکملة التجرید“ وللجمال محمود بن أحمد القونوی الحنفی المتوفی سنة ۷۷۰ھ سبعین 
وسبعمائةء مختصرہ المسمی ب ”التفرید“ کشف الظنون ۱/ ۲۹۹ الفوائد البھیة/ ٥٤‏ ۔ 

(۸) و ”التفرید فی الفرو ع“ :- وهو لمحمد بن شجاع الثلجحی الحنفی المتوفی سنة 
71یسکڈومیو ہمین +وذکر صاحب ”الکشف“ فی موضع آخر: ”التفرید“ فی الفروع 
للسلطان محمود بن سبکتگین الغزنوی الحنفی ثم الشافعی المتوفی سنة ٤٢٦١ھ‏ انتین وعشرین 
وأربعمائة قال الامام مسعود بن شیبة: کان السلطان المذ کور من أعیان روم 
مشھورفی بلاد غزنةہ وھو فی غایة الجودۃ وکثرۃ المسائل ویستوعب نحو ستین ٠‏ الف مساألة 
وفی التاتارحیة نقول منە. کشف الظنون /١‏ ٣٣٥۔.‏ 

(۹) *النوازل“ :- "النوازل فی الفروعم“للامام الفقیه ابی اللیث نصر بن محمد بن إبراھیم 
السمرقندی الحنفی المتوفی ۳۸۳ ھ سنة ثلاث وثمائین وثلالمائقہ أو سنة ۳۷۳ ھ لاٹ وسبعین وثلالمائة 
وانظر الفوائد البھیة/ ۲۹۰ء وقد فرغ من إملائه یوم الجمعة من جمادی الأولی سنة ست وسبعین وثلاثمائق 
وھو صاحب العیونہ والفتاویء وحزانة الفقهہ وبستان العارفینء وبیه الغافلین. الفوائد البھیة ۲۹۰. 

)٠١(‏ الھدایق:- "لھدایةفی الفروع“لشیخ الاسلام برمان الدین علی بن ابی بکرین 
۵۳ 9 9 ھ۷َ۷ػِ"*٭ 0۹ت 
فقیھء حافظاء محدثاء مفسٌرا جامعاً للعلوم ضابطاً للفنون زاھداء ورعاء أصولیاً وکتاب الھدایة هو شرح 
علی من لە سماہ بدایة المبتدی ولکنە فی الحقیقة کالشرح ”لمختصر القدوری“ و ٭الجامع الصغیر“ 
لمحمد وعادتہ اُن یحرر کلام الامامین من المدعی والدلیلء تم یحرر مدعی الامام الأعظم؛ وبیسط 
دلیله بحیث یخرج الجواب من أدلتھماء ووظیفته اُن یشرح مسائل ”الجامع الصغیر“ و ”القدوری“ وإذا 
قال: مال فی الکتاب“ أراد بە القدوری وقد قال الشیخ أکمل الدین: روی ان صاحب ”الھدایة“ بقی فی 
تصنیف الکتاب ثلاث عشرة سنةہ وکان صائما فی تلك المدة لایفطر أصلاء ‏ وکان یجتھد أن لایطلع 
علی صومہ اأحدہ فکان ببرکة زھدہ وورعه کتابہ مقبولا ہین العلماء وقد قیل فی شأنه: 

إِن ”الھدایة“ کالقرآن قد نسخحت ک٣‏ ماصنفواقبلھافی الشرع من کتب 

فاحفظ قواعدھا واسلك مسالکھا ہل یسلم مقالك من زیغ ومن کذب 

(کشف الظنون ۲/ )۸۱٦‏ وانظر الفوائد البھیڈ/ ۱۸۲۔ 


الفتاوی التاتارحانیة ۷ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 


و”شرحیھا“ (١۱))ء‏ و ”لوقایة“ (١۱))ء‏ و ”الحاوی“ (۱۳ء و ”الفتاوی العتابیة“ ١(‏ ١)ء‏ 


)١١(‏ وشرحیھا:- وما ہما شرحیھاء مصداق تعیینھما مشکل وفی کشف الظنون ان 
الأول من شروح الھدایةہ الفوائد لحمید الدین علی بن محمد بن علی الضریر البخاری المتوفی سنة 
۷ھ سبع وستین وستمائقہ وھو فی جزئین وبعدہہ معراج الدرایة للشیخ الامام قوام الدین محمد 
بن محمد البخاری الکاکی المتوفی ١۷ھ‏ سنة تسع وأربعین وسبعمائة. انظر کشف الظنون 
۲ھ للی ۸۲۳ء ومن شروح الھدایةہ نھایة الکفایة للشیخ الامام محمود بن عبید الله بن 
محمود تاج الشریعةہ وقال فی آخر کتاب الاأیمان: انم تحریر کتاب فوائد الایمان فی آخر شعبان 
سنة ثلاث وسبعین وستمائةہ کشف الظنون ۲/ ۸۱۷ھ الفوائد البھیة ١٤‏ ۱ واللّه اُعلم بحقیقة 
الحالء ویمکن ان یکون اأحدھما: النھایة: للامام حسین بن علی بن حجاج بن علی حسام الدین 
السغناقی المتوفی ۷۱۱ھ الأأعلام ۲/ ٣٤‏ ۲ الفوائد البھیۃ/ ۸۱ . 

)١١(‏ ”الوقایة“:- للامام تاج الشریعة محمود بن صدر الشریعة اأحمد بن جمال الدین 
المحبوبی (ماوجدت سنة وفاته وھو جد صاحب شرح الوقایة عبید الله بن مسعود بن تاج الشریعة 
المتوفی فی سنة ۷٣۷ھ‏ وکان تاج الشریعة) صاحب ”التصانیف الجلیلۃ“ منھا کتاب ”الوقایة“ التی 
انتخبھا من ”الھدایة“ و ”الفتاوی“ و ”الواقعات“ وصنفھا لابن ابنه صدر الشریعة عبید الله بن 
مسعود بن محمود ولە ”شرح الھدایة“ انظر الفوائد البھیة/ ۲۷۲. 

(۱۳) ”الحاوی“:- ”الحاوی“ اثنان: قال صاحب ”الکشف : ”الحاوی الحصیری“ 
وو للشیخ محمد بن إبراھیم بن أنوش الحصیری الحنفیء تلمیذ شمس الأئمة السررحسی 
المتوفی سنة ٢٠٥‏ خمس ومائقہ وھو اأأصل من أصول الحنفیةء وفیه شيء کثیر من فتاوی 
المشایخ یرجع إليه ویعتمد عليهء کشف الظنون /١‏ ۸۸ء وفيه أیضا ان ”الحاوی القدسی“ 
للقاضی جمال الدین اأحمد بن محمد بن نوح القابسی الغزنوی الحنفی المتوفی فی حدود 
۰ ستمائة ۳٣۹١ء‏ کشف الظنون ۱/ .٦۹٤‏ 

)١ ١(‏ ”الفتاوی العتابیة“:- المسماة ب”جامع الفقه“ والمعروف ب”الفتاوی 
العتابیة“ لأبی نصر أحمد بن محمد العتابی البخاری الحنفی المتوفی سنة ٦۸٣ھ‏ ست وثمانین 
وخمسمائة وھو کبیر فی أُربعة مجلداتء کشف الظنون ۱/ ۸٥٤٦ء‏ قال الشیخ عبد الحي: هو 
اأحمد بن محمد بن عمر زاھد الدین أبو نصر العتابیء نسبة إلی ”عتابیة“ بفتح العین وتشدید التاءء 
محله بخاری؛ و کان من العلماء الزامدین ومن تصانیفه: ”شرح زیادات الزیادات“ و ”شرح 
الجامع الکبیر“ و”شرح الجامع الصغیر“ وتفسیر القرآنء وجوامع الفقه المعروف بالفتاوی 
العتابیةء مات سنة ٥۸٦١ھ‏ الفوائد البھیة/ ٥۸‏ . 


الفتاوی التاتارحانیة ۷۲ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 


و''لیائیة“ )0١(‏ و ”'الصیرفی“ (١۱)ء‏ و ”السراجیة“ (۱۷)ء و ”النسفیا“ (۱۸)ء و ”الححا“ (۱۹)ء 


)٠١(‏ ”الفتاوی الغیاثیة“:- للشیخ داؤد بن یوسف الخطیبء وماو جدت أحواله 
وماوقفت علی تعریفهء ولکن قال القاضی سجاد حسین فی مقدمتہ: رب داؤد بن یوسف؛ 
للسلطان غیاث الدین تغلق ونسخته موجودۃ فی الخدیویة المصریة وفی دار المصنفین بالھند 
انظر مقدمة القاضی سجاد حسین/ .٠٤‏ 

)١٦(‏ ”الفتاوی الصیرفیة“:- للامام مجد الدین اُسعد بن یوسف بن علی البحاری 
الصیرفی المعروف بفتاوی آھوء قال بعض تلامذتہ: إنه کتب أجوبة الأئمة الذین یعتمد علی 
اأ٘حوبتھم القاضی وقت القضاءء فبعضھا منصوص فی کتب الأئمةء وبعضھا مقیس علی 
أحوبتھمء وانتخب من کتب المتقدمین والمتآحرین مسائل عجیبةء ولم یرتبھا ولم یجنسھاء 
فرتبھا وجنسھا بعض طلبته وزاد فی بعضھا یإجازته مایجانسه من مسموعاته بلفظ 'قلت“ 
ووضع علامات. کشف الظنون ۲/ ۲۱۷. 

(۱۷) ”الفتاوی السراجیة“:- لعلي بن عثمان بن محمد سراج الدین الأوشیء مؤلف 
قصیدة ”بدہ الأمالی“ فرغ من ترتیب ”الفتاوی السراجیة“ سنة تسع وستین وخمسمائةء (ھو کتاب 
معتبر معتمد بین العلماء الکبار) وقال المولی ابن جوي: رأیت فی آخر نسخة منھا مالفظہ: ”وقع 
الفراغ یوم الائنین من محرم سنة تسع وستین وخمسمائة بأوش علی ید علي بن عثمان بن محمد 
التیِمی“ وذ کر تقی الدین: ان ”منیة المفتی“ لسراج الدین الأوشی فيه نوادر ووقائع مالا یوحد فی 
اکٹر الکتبء وھی إحدی مآخذی المنیةہ کشف الظنون ۲/ ٢۲ء‏ الأعلام .۳۱٣ /٤‏ 

(۱۸) ”النسفیة“:- ھی ”الفتاوی النسفیة“ لنجم الدین أبی حفص عمر بن محمد 
بن اأحمد بن إسماعیل بن محمد بن لقمان مفتی الثقلین النسفیء الشھیر بعلامة سمرقندہ 
صاحب المنظومةء المتوفی سنة ٣١١۷‏ ھ سبع وثلائین وخمسمائة وھی فتاواہ التی أجاب بھا 
عن جمیع ماسٹل عنه فی أیامه دون ماجمعه لغیرہء کشف الظنون ۲/ ٢۲٢۲ء‏ الأُعلام /٥‏ ٦٠ء‏ 
الفوائد البھیة/ ۱۹۳. 

(۱۹) ”الحجة“:- ذکر المصنف فی الکتاب بلفظ فتاوی الحجةء ولکن ماوقفت 
علی تعریفھاء ولأصحابنا من الحنفیة ثلائة کتب باسم الحجة الأول: الحجة الصغیرۃ لعیسی 
بن أبانء مانقل المصنف منە شیئا فی ھذا الکتابء وذ کرہ الملا کاتب الجلبی فی کتابه. 
کشف الظنون ۱/ .٦۹٤‏ 

والٹانی: کقاب الحجة علی أھل المدینة لمحمد بن حسن الشیبانی مانقل المصنف 
منهء وقد نقلت منە فی تعلیق هذا الکتاب . 

والثالث: فتاوی الحجةء نقل منە المصنف جزیات کثیرةء ولکن وجدت مذا الکتابء 
وماوقفت علی ترجمتهء وصاحب کشف الظنون ذکرہ فی کشفە فی العناوین ولم یذ کر من 
ترجمته. کشف الظنون ۲/ .۲٦٢ ٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة ۷۳ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
و *التهذیب“ (٠٢۲))ء‏ و ”جامع الجوامع“”(٢۲)ء‏ و "فتاوی الناطفی“ (٢۲))ء‏ و 
”خزانة الفقہ“ ۲۳ء و ”الکبری“ ٤١‏ ۲ء و ٣‏ ۰ ی“ (٢۲)ء‏ و ”النیانبیع“ (٦٦٢)ء‏ 


)٠٢(‏ التهذیب“:- ھذا شرح الحامع الصغیر لأأبی سعد القاضی مطھر بن الحسین بن 
سعد بن علی بن بندار قاضی القضاۃ جمال الدین الیزدی المتوفی سنة ۹۱٣ھ‏ وقد فرغ من تأَلیفه 
فی جمادی الأأولی سنة ۹٥٥٤ھ‏ الفوائد البھیة ۲۸۳ء کشف الظنون .٥٤٤ /١‏ 

)۲٢(‏ ”جامع الجوامع“:- مارأیت مذا الکتابء وماوقفت علی ترجمةمؤلّفهہ ونقل 
المصنف منه جزئیات کثیرۃ. 

)۲٢(‏ ”فتاوی الناطفی“:- هو ”واقعات الناطفی“ ھی لأحمد بن محمد بن عمر أٌبي 
العباس الناطفی الطبریء نسبة إلی عمل الناطف وبیعهء هو من کبار علمائنا العراقیین تلمیذ أبی عبدالله 
الجرجانی وھو تلمیذ أبی بکر الحصاص الرازی وفی ”الجواھر المضیة“: هو أحد الفقھاء الکبارء 
وأحد أصحاب ”الواقعات“ و ”النوازل“؛ ومن تصانیفہ: ٭الأجناس“ و ”الفروق“ و ”الواقعات“ و 
”لأحکام“ ولە ”الھدایة“؛ مات بالری سنة ٤٣٤٢ھ‏ ست وأربعین وأربعمائةہ الفوائد البھیۃ/ ١۸‏ . 

(۲۳) ”خزانة الفقہ“:- ”حزانة الفقہ“ للامام ابی اللیث نصر بن محمد الفقيه السمرقندی 
الحنفی المتوفی سنة ۳۸۳ھ نُلاث وثمانین وثلالمائةہ وھو مختصر جمع فيه مسائل الفقه معدودة 
الأحناس مجموعة النظائر ورتب کترتیب الکنز؛ کشف الظنون ٥٥٥ /١‏ الفوائد البھیة ۲۹۰. 

(٤۲)ء )۲٢(‏ ”الکبری“ و ”الصغری“:- کلا الکتابان لعمر بن عبد العزیز بن عمر بن 
مازة ابو محمد حسام الدین, المعروف ب"الصدر الشھید“ إمام ”الفروع والأصول“ المبرزفی 
”المعقول والمنقول“ کان من کبار الأئمة وأعیان الفقھاءء لە الید الطولی فی الخلاف والمذھب,ء تفقه 
علی أبیە برھان الدین الکبیر عبد العزیزء واحتھد وبالغ إلی ان صار أوحد زمانەہ وناظر العلماء ودرس 
للفقھاء وقھر الخصوم وفاق الفضلاء فی حیاۃ أبیە بخراسانء وعاش مدة محترما إلی ان استأثر الله 
بروحہہ ورزقه الشھادۃ فی صفر سنة ٣٥٥‏ ھ ست وثلائین وخمسمائة قتله الکافر الملعون بعد وقعة 
”قطوان“ بسمرقندہ ونقل جسدہ إلی بخاری ‏ وکانت ولادته سنة ۸۳ ھ ثلاث وثمانین وأربعمائقہ 
وله ”الفتاوی الصغری والکبری“ و ”شرح ادب القاضی“ للخصاف. و ”شرح الجامع الصغیر“ وذ کر 
علی القاری ان لە ثلائة شروح علی ”ال جامع“: مطولء ومتوسطہ ومتاأخرہ ولە ”الواقعات“ و 
”المنتقی“ وھو اُستاد صاحب المحیط الرضوی الفوائد البھیة ۱۹۳ الأعلام .١٥ /٥‏ 

)۲٢(‏ ٭النیانییع“:- ”لینابیع فی معرفة الأصول والتفاویع“ من شروح القدوری مجلڈ 
للشیخ أبی عبد الله محمد بن رمضان الرومی. (کشف الظنون ۲/ ٥٥)ء‏ وماوجدت تاریخ 
وفاتہہ وأیضا ”الینابیع فی معرفة الأصول والتفاریع“ لبدر الدین محمد بن عبداللّه الشبلی الدمشقی 
الطرابلسی المتوفی ۷٦١۹‏ ھ تسع وستین وسبعمائة الأعلامء ١ /٦‏ ۲۳. 


الفتاوی التاتارخانیة ٦۷‏ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 


و ا ل٥ۃ‏ ا )۷ ۷۲و ٣‏ 5 تار“ (۸ ۲)ء و ٣‏ ۰ ان“ (۹ ۲ و ”العیون“ (۳۰)ء 


(۲۷) ”الملتقط“:- فی ”الفتاوی الحنفیة“ امام ناصر الدین أُبی القاسم محمد بن یوسف 
الحسینی السمرقندی المتوفی ٦ھ‏ ست وخحمسین وخحمسمائقہ وھو ”مآل الفتاوی“ تم جمعه فی 
أُواخر شعبان ٦١٥‏ ھ تسع وأربعین وخمسمائةہ ثم جنسه الشیخ الامام الزامد جلال الدین محمود 
ابن الشیخ مجد الدین الحسین بن أحمد الأسروشنی من غیر زیادة عليه ولانقصان عنه فی أوائل شعبان 
۳٣ھ‏ نتلاث وستمائة بأسروشنةء وأملاہ تمامافی صفر ٦٦١ھ‏ ست عشرة وستمائة بسمرقند 
وأأیضا للسید الإامام أأہبی شجاع ذکرہ الحلبی فی ”الشروح الکبیر“ ولابی القاسم الصفار البلخی 
المتوفی ٣٣۳ھ‏ ست وثلائین وثلاثمائةہ کشف الظنون ٦٥٦٤٦ /٢‏ الفوائد البھیة ۲۸۹. 

(۲۸) ”المختار“:- ”المختار“ فی فروع الحنفیةہ لأبی الفضل مجد الدین عبدالله بن 
محمود بن مودود الموصلی الحنفی المتوفی ٦۸٦ھ‏ ثلاث وثشمانین وستمائقہ ٹم شرحه وسماہ 
”الاعیار“ ذکر فیه اه جمع فی شبابہ مختصرا سماہ ”المختار“ للفتاویء واختار فیه قول الامام ابی 
حنیفةء فتداولته الأیدیء فطلبوا منہ شرحاء فشرحه شرحا وأشار فيه إلی ”علل المسائل ومعانیھا“ 
وذکر فروعا یحتاج إلیھا ویعتمد فی النقل علیھاء واحتصرہ أبو العباس أحمد بن علی الدمشقی 
وسماہ ”التحریر“ ثم شرحه ولم یکملەہ وتوفی ۷۸۲ھ اثنتین وثمانین وسبعمائةہ ٹم شرحه الحمال 
أبو إسحاق إبراھیم بن أحمد الموصلی وسماہ ”توجیه المختار کشف الظنون /٢‏ ٥٣١٣ء‏ وقد 
کثر اعتماد المتأخرین علی الکتب الاأربعة وسموہ ”المتون الأربعة“؛ ”المختار“ و ”الکنز“ و 
”لوقایة“ و ”مجمع البحرین الفوائد البھیة ۱۳۷. 

(۲۹) ”المضمرات“:- ”جامع المضمرات والمشکلات“ مجلد لیوسف بن عمر بن یوسف 
الصوفی الکادوری المعروف بنبیرۃ عمر ہزار المتوفی ۸۲۳ ھ أشار فیه بالمیم إِلی المنقول من ”الینابیع“ 
و ”المنافعُ وبالألف إلی ”الأنفع“ وبالھاء إلی ”الھدایة وبالباء إلی ”المغرب“ وسمی غیرھا باسماٹھاء 
وشرحہ حافظ الدین محمد بن محمد الکردی المعروف بابن النرازی المتوفی ۸۲۸ ھ مان وعشرین 
وثمانمائقہ کشف الظنون /٢‏ ٥٢ء‏ وفی الفوائد: هو شرح مختصر القدوری الفوائد البھیة .۳۰٣٣‏ 

(۰) ”العیون“:- ت میون المسائل فی فروع الحنفیةہ باسمہ ثلاث کتب للامام الفقیه ابی 
اللیث نصر بن محمد السمرقندی المتوفی ۳۸۳ھ تُلاث وثمانین وثلالمائقہ ولأبی القاسم عبد الله بن 
اُحمد البلخی وہو فی تسع مجلدات المتوفی ۳۱۹ ھ تسع عشرۃ وثلائمانقہ ولصاحب ”المحیط“ 
وذکر ابن الشحنة اُن للشیخ علاء الدین محمد بن عبد الحمید الأسمندی السمرقندی المعروف بالعلاء 
العالممء شرح ”عیون المسائل“ لأبی اللیث فی مجلد وسماہ ب ”حصر المسائل وقصر الدلائل“ توفی 
۲ءء کشف الطنون ۱۸٦/٢‏ وتعقب الشیخ اللکتوی رحمہ الله صاحب کشف الظنون فی تأُریخ 
وفاة الفقيه ابی اللیثء فانظر الفوائد البھیة ۲۹۰ء وانظر الفصل السابع فی مقدمة التحقیق لتعریفات الکتب 
لتی تقل عنھا المؤلف ولم یذ کر فی مقدمتہ- شبیر أحمد قاسمی 


الفتاوی التاتارخحانیة ۷٥‏ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
وسائر ما أصرح بە فی مبادئ الروایات وتصفحت کلا منھا بقدر الوسع 
والامکانء فما نفیت إِلا الدکرار المخلء والتطویل المملء والدلائل من عامة 
المشایخ خوفا من الھجرانء وعضضت بالنواجد علی التصفح والتتبعء و جئت 
ہآسامی الکتب المنقول عنھا مصرحا غیر مستریح بالعلامات کما جاء بە البعضء 
تسھیلا للطالب إِلا ”المحیط“ لکثرۃ دورھا اکتفیت بعلامة المیم منەء واکتفیت 
بذکر کتاب واحد فی الأحکام التی وجدتھا فی الکلء وماجدت من الروایة فی 
البٌعض مطلقۃ: والبعض مقیدة صرحت بھما معاء وماو جدت فی البعض دون 
الببعض میزت بینھماء وخصصت کلا بالتسمیةء ورتبت أبوابه علی ترتیب الھدایةہ 
وسمیتہہ ”بالفتاوی التاتارحانیة“ء فالمسؤل من کل أحد من إخوانی ان ینظروا فیه 
بعین الرضاءء دون التعصب والمراءء وإن وجدوا فیھا سقما عالجوا بالدواء 
اس لئار مال 
وإن تجد عیبا تسد الخللا فجلٌ من لاعیب فيه وعلا 
وبدأت بذ کر: 
باب فی العلم والحث عليه 
وجعلته علی سبعة فصول 
الفصل الأول فی تعریفه 

قال الامام الرازی رحمة الله عليه المختار عندی أُن العلم غني عن التعریف؛ 
لأن کل أحد یعلم بالضرورة کونە عالما بأن النار محرقةء والشمس مشرققةہ ولو 
لم یکن العلم بحقیقة العلم ضروریا لامتنع أُن یکون ھذا العلم المخصوص 
ضروریاء وذ کر فی الصحائف الحق ان معناہ واضح عند العقلاءء إذ هو بالحقیقة 
إدراك نفسانی؛ لأن کل من وجد لە هذا الإادراك وجد لە العلم من حیث أنه وجد لە 
الادراكء ‏ وکل من عدم الادراك عدم لە العلم من حیث أنه عدم لە الادراكء وقال 
أُبو حنیفة فی تعریف الفقه: إنه معرفة النفس ما لھا وماعلیھاء فمعرفته مالھا وما 
علیھا من الاعتقادیات علم الکلامء ومعرفة مالھا وماعلیھا من الوحدانیات علم 
العحصوف والأحخلاقء ومعرفة مالھا وماعلیھا من العملیات هو الفقه المصطلح؛ 


الفتاوی التاتارحانیة ۷ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
ومن عرف الفقه المصطلح یزید علی الحد المذ کور عملاء کذا فی التوضیح شرح 
التنقیحء وقال الشیخ الامام المحقق فخر الاسلام البزدوی رحم الله فی أصولہ: إِن 
الفصل الثانی 

فی فضیلة العلمء والفقہہ والعالمء والتعلمء والتعلیم والمتعلمء وماورد فیه 

من الآیات والأخبار والآثارء اما الڈیات التی وردت فی فضیلة العلم فمٹھا )١(‏ 
قوله تعالی: شھد الله أنە لا إلە إلا هو والملائکة وأولو العلمء بدا بنفسەہ وٹنی 
بملائکتہہ وثلَّث بأھل العلم )٢(‏ وقولە تعالی: یرفع الله الذین آمنوا منکم والذین 
اوتدا لعل رت ترظم فان ا غاس رعی الفعہصسا للعلماء درجات فوق 
المؤمنین سبعمائة درجةء مابین درحتین مسیرۃ حمسمائة عامء )٤(‏ وقولە تعالٰی: 
قل ہل یستوی الذین یعلمون والذین لایعلمونء )٥(‏ وقوله تعالی: نی آدم قد 
ُنزلنا علیکم لباسا یواری سوآتکمء یعنی العلمء )٦(‏ وقولە تعالی: خلق الانسان 
وعلمہ البیانء وإنما ذ کر ذلك فی معرض الامتنانء وأما الأحبار فما رواہ الامام 
المحقق حجة الاسلام الغزالی فی الاحیاء: (۷) قال النبی صلی الله عليه و سلہ: 
من یرد الله بە خیرا یفقھه فی الدینء (۸) وقال: العلماء ورثة الأنبیاءء ومعلوم ان 
لارتبة فوق رتبة النبوةء ولاشرف فوق شرف الورائة من الأنبیاء علیھم السلامء 


.۱۸ آل عمرانء رقم الأیة:‎ )١( 

.۱١ المجادلةہ رقم الایة:‎ )٢( 

)٣(‏ لم أجد هذا الحدیث بألفاظه فی الکتب التی بین یدی. 

.۹ الزمرہ رقم الایة:‎ )٤( 

.٦٢ الأعرافء رقم الأیة:‎ )٥( 

. ١ ٣٣ الرحمن, رقم الایة‎ )٦( 

(۷) أخرجہ البخاری فی صحیحہہء کتاب العلم ےئ رد اللا وک الو کے الدت 
۱( برقم: ۷۲ء صحیح مسلم الزکاۃہ باب الٹھی عن المسأًلة ۱/ ۳۳٣‏ برقم: ۱۰۳۷. 

(۸) أخرجہ البخاری تعلیقا فی صحیحہ العلم؛ باب العلم قبل القول والعمل الخ ۱٦/١‏ 
رقم الباب: ٠ء‏ سنن الترمذیء العلم و گار ساط ار ا برقم: ٢۲۸۲ء‏ 
سنن أبی داؤد العلمء باب فی فضل العلم ۲/ ٢١١٣‏ برقم: ٣٣٦۳ء‏ سنن ابن ماجةء باب فضل 
العلماء والحث علی طلب العلم ۱/ ٦۰‏ برقم: .۲٢٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة ۷ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
)١١(‏ وقال عليه السلام: ماعبد الله شےء أفضل من فقه فی دین, والفقيه الواحد 
أُشد علی الشیطان من ألف عابدہ ولکل شیء عماد وعماد هذا الدین الفقہہ )۱١(‏ 
وقال: خیر دینکم؛ أیسرہہ وأفضل العبادة الفقهء وأما الآثار فمنھا (۱۲) ماقال علی 
رضی الله عنه: یاکمیل! العلم خیر من المالء العلم یحرسك وأنت تحرس المال 
العلم حاکم والمال محکوم عليه )٣۳(‏ وقال أبو الأسود: لیس شيء أُعز من 
العلےمء الملوك حکام علی الناسء والعلماء حکام علی الملوكء )١ ١(‏ وقال ابن 
عباس: خیّر سلیمان بن داؤد بین العلم والمال والملك فاختار العلم فأعطی المال 
والملك وقال بعض الحکماء: لیت شعری أی شےء اأدرك من فاته العلم وأی 
شيء فاته من اُدرك العلم وقال فتح الموصلی: ألیس المریض إِذا منع الطعام 
والشراب والدواء یموت؟ قالوا: نعمء قال: كذلك القلب إِذا منع عنە الحکمة 
والعلم ثلائٔة أیام یموت ‏ وکذا مسائل الفرو ع دلت علی فضیلة العلم کما ذکرہ 
صاحب الروضة الزندوسی رحمہ اللّه: لو ذبح الصبی أو المعتوہ شاة او طیرا او 
شیئا آخر من المواشی أو اُرسل کلبا و رمی صیدا وسمی باسم الله تعالی: فإنہ 
ینظر إِن کان یعلم الذبح والتسمیة جاز وحلت ذبیحتہ وإن کان لایعلم لایحل؛ 


(۹) اتحاف السادة المتقین مع الاحیاءء الکلام فی فضل العلم ۱/ ۷۳ء قال العجلونی: قال 
الصغانی: هو موضوع انظر کشف الخفاء ۱۹/۱ برقم: ۲۷. 

)١٠(‏ أخرجہ البيھقی فی شعب الایمانء باب فی فضل العلم ۲/ ۲٦٦‏ برقم: ۱۷۱۲ء 
المعجم الأوسط للطبرانی /٤‏ ۳۳۷ برقم: ٦٦٦٦ء‏ سنن الدارقطنیء البیو ع ۳/ ٥٦‏ برقم: .۳۰٦٣‏ 

)١١(‏ أحرجه ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله /١‏ ۲۱ء کنز العمالء کتاب الأحلاق 
۳ برقم: ٥٥٥٠ء‏ اتحاف السادة المتقینء الکلام فی فضل العلم ۱/ ۸۲. 

.۸٦/٦١ أحرجه ابن عبد البررفی جامع بیان العلم وفضله ۱/ ۰۷ء اتحاف السادة المتقین‎ )۱١( 

.۸۸ /۱ اتحاف السادة المتقین‎ )۱٣( 

)١١(‏ أخرجه ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله /١‏ ٥٥ء‏ کنز العمالء کتاب العلم 
٠‏ إبرقم: ۲۸۷۷۹ فیض القدیر للمناوی ۳/ ٦٦٣٦‏ برقم: .٦١٤‏ 


الفتاوی التاتارحانیة ۷۸ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
لأنه عسی أن یخنق, وإذا أسلم الحربی فی دار الحرب ثم حرج إلینا ثم شرب 
الخمر وقال: لم أعلم بتحریمھا ولا یعلم الحلال من الحرام لم یحدہ وأما الذمی 
الذی نشأآ فی دیارنا لم یعذر بجھلہ؛ لأن الخطاب شاع فی دار الاسلامء ‏ وکذا لو 
أُن کلبا جاھلاأو بازیا أو فھدا ا حذ صیدا وھو غیر معلم لایحل أکلہہ ولو کان 
معلما حل فیحل صید المعلم من الجوارح لفضل علمہء )٥١(‏ قال الله تعالی: وما 
علمتم من الجوارح مکلبین تعلمونھن مماعلمکم الله فکلوا مما أمسکن علیکم؛ 
فانه تعالٰی اأحل صید الجارحة النجسة المعلمة لفضل علمه. 

وأما الآیات التی وردت فی فضل العلماء فمنھا )۱٦١(‏ قوله تعالی: إنما 
یخشی الله من عبادہ العلماءء (۱۷) وقال تعالی: وقال الذین أوتوا العلم ویلکم 
ثواب الله حیرء (۱۸) وقوله تعالی: وتلك الأمثال نضربھا للناس ومایعقلھا إِلا 
العالمونء (۱۹) وقولہ: ولو ردوہ إلی الرسول وإلی أولی الأمر منھم لعلمه الذین 
یستنبطونه منەء رد حکمە فی الوقائع إلی استنباطھمء فألحق رتبتھم رتبة الأنبیاء فی 
کشف حک الله وأما الأحبار فمنھا ما اُوردہ الامام الغزالی فی الاحیاء: ٢(‏ ۲) 
قال عليه السلام: یستغفر للعلماء ما فی السماوات والأرضء واأی منصب أعلی من 
منصب من بشتغل ملائکة السماوات والأرض بالاستغفارء )۲٢(‏ وقال عليه 
السلام: موت عالم أیسر من عالمء )۲٢(‏ وقال: من تفقه فی دین الله کفاہ الله 


. ٤١ المائدةء رقم الایة:‎ )١١( 

.۲۸ فاطرہ رقم الآیة:‎ )٦٦١( 

(۱۷) القصصء رقم الایة: ۸۰. 

(۱۸) العنکبوت رقم الآیة: ٦٤‏ . 

(۱۹) النساءء رقم الأیة: ۸۳. 

)٢٢(‏ أخرجه الترمذی فی سننہہ العلمء باب ماجاء فی فضل الفقه علی العبادة ۲/ ۹۷ برقم: 
۲ء سنن أبی داؤد العلم باب فی فضل العلم ۲/ ٢١٥‏ برقم: ٣٣٦۳ء‏ سنن ابن ماجةء باب فی 
فضل العلم والحث علی طلب العلم ٥۰ /١‏ برقم: .۲٢٢‏ 

)۲٢(‏ اُحال المصنف لھذا الحدیث إلی إحیاء العلوم ولکن لیس فی لفظ ”عالم“ بل فیه لفظ ”قبیلة“ 
فانظر اتحاف السادة المتقتین مع الاحیاء الکلام فی فضل العلم ۱/ ۷۳ء جامع بیان العلم وفضله ۱/ ۳۷. 

)۲٢(‏ أخرجہ ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله /١‏ ٤٦ء‏ اتحاف السادة المتقتین مع 
ا(نشا ۱ء کنز العمالء العلم ۰ ررقم: ۲۸۸۱ء جامع الأحادیث للسیوطی ۷/ ۱۷۲ 
برقم: ٦۸٦۲۱ء‏ مسند أُبی حنیفةہ تفقه ۰۸٥‏ . 


الفتاوی التاتارحانیة ۷۹ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
تعالی مہ ورزقه من حیث لایحتسبء (۲۳) وقال عليه السلام: أوحی الله 
عزوجل إلی إبراھیے: إنی علیم أحب کل علیمء )۲٢9(‏ وقال: العالم أمین الله فی 
الأرض؛ )۲٢(‏ وقال: فضل العالم علی العابد کفضلی علی دنی رحل من 
أُصحابیء )۲٦(‏ وقال: فضل العالم علی العابد کفضل القمر لیلة البدر علی سائر 
الکواکبء (۲۷) وقال: یشفع یوم القیامة ثلاثہ: الأنبیاءء ٹم العلماءء ثم الشھداء 
فاعظم برتبة ھی تلو النبوۃ وفوق الشھادة مع ماورد فی فضل الشھادۃء ومنھا 
ماروی الامام المحقق أبو اللیث السمرقندی فی کتاب المسمی بالتنبيهء (۲۸) 
قال رسول صلی الله عليه وسلم: من أحب أن ینظر إلی عتقاء الله من النار فلینظر 
إلی العلماء والمتعلمین, ومنھا ماروی صاحب الروضة الزندو سیة عن مکحول 
الشامی رحم الله أنه قال: (۲۹) قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: حمس من 
النظر عبادةء النظر إلی الأہوین عبادةء والنظر فی المصحف عبادةء والنظر إلی 
الكعبة عبادةء والنظر فی زمزم عبادةء یحط الخطایا حطاء والنظر إِلی العالم عبادةء 
)می ای مورغ وغل ا لالم اکم عال ند 


(۲۳) أخحرجہ ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله ۱/ ۸٥ء‏ اتحاف السادة المتقین مع الإ(حیاء۱/ ۷۸. 

.۷۸ اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء۱/‎ ء٦٥‎ /١ أخرجہ ابن عبد البرفی جامع بیان العلم وفضله‎ )۲٢( 

)۲٢(‏ أُخرجه العرمذی فی سننہ العلمء باب ماجاء فی فضل الفقه علی العبادة ۲/ ۹۸ برقم: 
۵ء المعجم الکبیر للطبرانی ۸/ ۲۳۳ برقم: ۷۹۱۱ء کنز العمالء العلم ۱۰/ ٦٦‏ برقم: ۲۸۷۳۲. 

)٢٢(‏ أخرجه ابو داؤد فی سننہہ العلمء باب فی فضل العلم ۲/ ١١٣‏ برقم: ٣٣‏ ٦۳ء‏ سنن 
الشرمذی العلمء باب ماجاء فی فضل الفقه علی العبادةۃ ۹۷/۲ برقم: ۲۸۲۲ء سنن ابن ماحقہ باب 
فی فضل العلم ٣۰/١‏ برقم: .۲٢٢‏ 

(۲۷) اأنحرجہ ابن ماجة فی سننەہ باب ذکر الشفاعة ۲/ ۰ ۳٢‏ برقم: ٤٤٢٦ء‏ جامع العلم وفضله ۱/ ٣٠ء‏ 
کنز العمالء کتاب القیامة ۱۷۳/۱٤١‏ برقم: ۰٦٦‏ ۳۹ء انحاف السادة المتقین مع الاحیاء۱/ ۸۰. 

(۲۸) نقله السمرقندی فی تنبيه الغافلینء باب فضل طلب العلم ٤‏ ۳۳ء قال العجلونی فی 
کشف الخفاء: قال ابن حجر نقلا عن السیوطی: کذب موضوع. 

(۲۹) نقله السیوطی فی جامع الأحادیث /٤‏ ۲۹۲ برقم: ١۷٦۱ء‏ فیض القدیر للمناوی 
٣ھ‏ برقم: ٦٦۳۹ء‏ کنز العمالء المواعظ والرقاق /۱١‏ ۳۷۱ برقم: .٦٤ ٣۸٦‏ 

)٠۰٣(‏ لم اأجد ھذا الحدیث بألفاظە فی الکتب التی بین یدی. 


الفتاوی التاتارحانیة ۸۰ مقدمة المؤلف ج:٠١‏ 
آکرم سبعین نبیاء ومن آکرم متعلما فقد أکرم سبعین شھیداء ومن اُحب العلم 
والعلماء لاتکتب عليه حطیئة أیام حیاتہء (۳۱) وعن أبی موسی الأشعری 
رضی الله قال: قال رسول الله صلی عليه وسلم: لیبعث الله تعالی العباد 
یوم القیامةء تم یمیز العلماء یقول: یامعشر العلماء! إنی لم اُضع فیکم علمی إِلا 
لعلمی بکم فلم أضع علمی فیکم لأعذیکم انطلقوا فقد غفرت لکم: ٹم 
(۳۲) قال عليه السلام: یقول الله تعالی: لاتحقروا عبدا لی آتیته علما فانی لم 
اأحقرہ حین علمتهء (۳۳) عن مجاھد عن عائشة رضی الله عنھا ان رسول الله 
صلی الله علیدرسلم قال+ سال سیرئیل علي السا مغن نواب العَلماء فثال؛ 
یا محمد! إن لله تعالی مدینة تحت العرش من مسك أذفرہ لھا جنات وأنھارء 
فی حوفھا سبعون ألف بیت من جوھر واحدہ طول کل بیت ألف فرسخ 
وعرضے مثٹل ذلكء فی کل بت ألف زاویةہ فی کل زاویة ألف سریر ومن 
السریر إلی السریر ألف ذراعء وعلی کل سریر ألف فراشء فوق کل فراش أُلف 
حورمن الحور العینء وعلی کل أحد ألف حلة لاتواری حلة حلةء ولاتواری 
الحلة الجلد ولایواری الجلد اللحم ولایواری اللحم العظم ولایواری العظم 
المخء یری بعضه من بعض کما یری السلکة فی الیاقوتة البیضاء وعلی راأس کل 
واحد منھن ثُلائة آلاف ذؤابة من المسك والعنبرء یعطيه الله تعالی یا محمد هذا 
الشوب للعلماء وأفضل من هذاء وعلی باب المدینة ملك قائم ینادی کل یوہ: أُلا! 
من زار عالما فقد زار أُنبیائیء اُلا! من زار أنبیائی فله الجنةء ألا! من نظر إلی وجه 
العالم فقد نظر إِلی وجه محمد عليه السلام؛ أُلا! من نظر إلی محمد فقد نظر إلی 
الله تعالیء ومن نظر إلی الله تعالی فله الجنة وحرم جسدہ علی النارء 


)۳٣(‏ أخحرجه ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله ۱/ ۸٦ء‏ مجمع الزوائدہ فضل العلماء 
ومجالسته ۱۲٦/١‏ وقال ابن عدی: باطلء انظر ترتیب الموضوعات لابن الجوزی ۷۰ برقم: 
۹ اللالی المصنوعة ۱/ ٢۰٦۔.‏ 

.٦۰٢ /۱ انظر اللالی المصنوعه‎ )٥٣( 

(۳۳) لم اأجد هذا الحدیث فی الکتب التی بین یدی۔ 


الفتاوی التاتارحانیة ۸ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
)۳٣(‏ ون علی رضی الله تعالٰی غنه الہ قال:قال رسول الله صلی الله غليهوسل: 
جلوس ساعة عند مذاکرة العلم خیر من مائة ألف رکعة تطو عء وخیر من مائة ألف 
تسبیحةء وخیر من عشرة آلاف فرس یغزو بھا المؤمن. 

وأما النار: فقد ذ کرھها الامام الغزالی فی الإاحیاء )۳٥٣(‏ سثئل ابن المبارك: من 
الناس؟ قال: العلماءء وقیل: من الملوك؟ قال الزھادء وقیل: من السفلة؟ قال: الذی 
یکل بدینه )٥٣(‏ وقال الحسن: یوزن یوم القیامة مداد العلماء بدم الشھداءء (۳۷) 
وفی الروضة الزندوسیةء عن أبی موسی الأشعری قال: یوزن یوم القیامة مداد العلماء 
مع دم الشھداء فیت رجح مداد العلماء علی دم الشھداء (۳۸) وفی الاحیاء: قال 
الأحنف: کاد العلماء ان یکونوا أُرباباء وکل عز لم یؤکد بعلم فالی ذل مصیرہ. 

واما الآیات الواردة فی فضل النعلم (۳۹) فقوله عزوجل: فلو لانفر من کل فرقة 
منھم طائفة لیتفقھوافی الدینە )٤٤(‏ وقولە تعالی: فسئلوا أأُھل الذ کر إِن کتتم لاتعلمون. 

رَأتاالاع رد ھچجھا تارف الال فی ضا یتال نی صلی ال 
علیه وسلم: من سلك طریقا یطلب فیه علما سھل الله له طریقا إلی الجنةہ )٣٤(‏ 


)٥٤٣(‏ لم اأجد ھذا الحدیث بألفاظہء ولکن وجدت بمعناہ کما أحرجه ابن ماجة عن أُبی 
ذرہ فانظر سنن ابن ماحةء باب فضل من تعلم القرآن وعلمه ۱/ ٣۰‏ برقم: .۲١۹‏ 

.۸۹ /۱ انظر اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء‎ )٥٥٣( 

( ٣٠ء‏ ۳۷) اتحاف السادة المتقین مع الإاحیاء ۱/ ۹۰ء قد روی ذلك مرفوعا عن أبی الدرداء 
انظر جامع بیان العلم وفضله ۱/ .٥٣‏ 

(۳۸) اتحاف السادة المتقین مع الاحیاءء الکلام فی فضل العلم ۳/١‏ ۹. 

(۳۹) سورة التوبةء رقم الأیة: ۱٢١‏ 

.۷ سورة الأنبیاء رقم الاآیة:‎ )٤٤( 

)١٤(‏ أخرجه مسلم فی صحیحہ التوبةہ فضل الاجتماع علی تلاوۃ القرآن علی الذ کر 
۷۲ برقم: ۹۹٦۲ء‏ سن أبی داؤد العلمہ باب فی فضل العلم ۲/ ٢١٣‏ برقم: ٢٣٦۳ء‏ سنن 
الدرمذی العلمء باب ماجاء فی فضل الفقه علی العبادةۃ ۲/ ۹۷ برقم: ۲۸۲۲ء سنن ابن ماجةء باب 
فضل العلماء والحث علی طلب العلم ٥۰ /١‏ برقم: .۲٢٢‏ 

)٦٤(‏ هو بعض حدیث أبی الدرداء أ حرجه الترمذی العلمء باب ماجاء فی الفقه علی 
العبادة ۹۷/۲ برقم: ۲۸۲۲ء سنن أبی داؤدہ العلمء باب فی فضل العلم ۲/ ٢١١٥‏ برقم: ٤٣٣۳ء‏ 
سنن ابن ماحقء ٦٢ /٢‏ برقم: .۲٢٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة ۸۲ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
وقال: إِن الملائکة لتضع اأجنحتھا لطالب العلم رضا بما یصنع: قال الزندوسی 
رحم اللّه: تکلم العلماء فی معنی قولہ: إِن الملائکة لتضع اُحنحتھا لطالب العلمء 
قال الشیخ أبوبکر بن إسحاق الکلا باذی: معناہ: ییسطون أجنحتھا حتی یمر علیھا 
حملة العلےم لا أن جناحھم بیٹھا وبین أُقدامھم؛ لأنھم خلقوا من نور لیس لھم 
جسم کثیف بل لھم جسم لطیف وقال أبونصر : المراد من الوضع التواضع؛ یعنی 

یتواضع بھےم الملائکة کما )٣٤(‏ قال الله تعالی: واحفض لھما جناح الذل من 
الرحمةء وعنی به التواضع: وقال أبو الفضل: معناہ تسرع الملائکة فی صحبة طلبة 
العلم؛ لأن الجناح یسرع فی طیرانهہ ومنھا: مارواہ الامام البغوی فی کتابہ المسمی 
بالمصابیحء )٤٤(‏ قال عليه السلام: من سلك طریقا یلتمس فیه علما سھل الله له 
به طریقما إلی الجنةء وما اجتمع قوم فی مسجد من مساجد یتلون کتاب اللّه 
الملائکة وذکرھم الله فیمن عندہہ )٥٤(‏ وقال عليه السلام: الکلمة الحکمة ضالة 
الحکیم فحیث وجدھا فھو أأحق بھاء )٥٤(‏ وقال عليه السلام: طلب العلم فریضة 
علی کل مسلم )١۷(‏ وقال: من خرج فی طلب العلم فھو فی سبیل اللّه 


.۲ ٢ بنی إسراء یلء رقم الایة:‎ )٣٤( 

سھیں مھت تر دی تی ون ۲ برقم: 
4ء سے کس یرت الله دکاق فنوس مس اذ الم 

)٤٤(‏ أُحرجه الترمذی العلمء باب ماجاء فی فضل الفقه علی العبادةۃ ۹۸/۲ برقم: ۲۸۲۷ء 
سنن ابن ماجة باب الحکمة ۲/ ۲۰۷ برقم: ۹٦٥٦ء‏ نقله صاحب المصابیح کذا فی المشکوۃ 
۱(ء وفی نقله مسامحۂۂ؛ لأئه لیس فی حدیث الترمذی وابن ماحة لفظ ”الحکیم“ بل فی 
روایتھما لفظ ”المؤمن” 

)٤٤(‏ أخرجه ابن ماحفی سننہہء باب العلماء ٣۰/۱‏ برقم: ٢۲٢۲ء‏ شعب الایمان 
٣٢‏ برقم: ١٦٦۱ء‏ الہمعجے الأوسط للطبرانی /٦‏ ۲۳۱ برقم: ٦١٦۱ء‏ المعجم الکبیر 
للطبرانی ۱۹۰/۱۰ برقم: .٠١ ٣٣۹‏ 

)٤(‏ أخرجہ الشرمذیء العلمء فضل طلب العلم ۲/ ۹۳ برقم: ۲۷۸۰ء جامع بیان 
العلمہ وفضله .٤٣٥/٥‏ 


الفتاوی التاتارحانیة ۸۲۳ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
حتی یرجعء )٥۸(‏ وقال: نضر الله عبدا سمع مقالتی فحفظھا ووعاماء واداھا کما 
سمعھاء فرب حامل فقه غیر ففيهء ورب حامل فقه إلی من هو أُفقه منە. 

وأما الآثار: فمنھا ماذ کر الغزالی فی الإاحیاء: )٥٤(‏ قال ابن المبارك: عجبت 
لمن لم یطلب العلم کیف تدعوہ نفسهە إلی مکرمةء )٥٥(‏ وقال أبو الدرداء: لأن 
اُنعلم مسأَلة أحب إِلیٌ من قیام لیلةہ )١٥(‏ وقال أیضا: العالم والمتعلم شریکان فی 
الخیر وسائر الناس ھمج لاخیر فیھمء )٢٥(‏ وقال أیضا: کن عالما أو متعلما أو 
مستمعاء ولا تکن الرابع فتھلك. 

وأما الأیات الواردة فی فضیلة التعلیم )٢٣٥(‏ فقوله عزوجل: ولینذروا قومھم 
إذا رحعوا إلیھے والمراد هو التعلیم والارشاد )٥٥٥(‏ وقوله تعالی: وإذ اأخذ الله 
میشاق الذین أوتوا الکتب لتبیننه للناس ولاتکتمونہہ وھو إیجاب التعلیمم )٥٥(‏ 
وقول: وإن فریقا منھم لیکتمون الحق وھم یعلمونء )٢٥(‏ وقوله: ومن اأحسن قولا 
ممن دعا إلی الله )١۰٥۷(‏ وقولہ: ادع إلی سبیل ربك بالحکمة. 

وأما الأخبار: فمنھا ماذ کر الغزالی فی الاحیاء: )٢۸(‏ قال النبی صلی الله 


)٣۸(‏ أُخرجہ أحمد فی مسندہ /٤‏ ۸۰ برقم: ۹٥۸٦۱ء‏ سنن ابن ماجةء باب من بلغ علما 
8 ف6 

.٠۰١٢ /۱ اتحاف السادة مع الاحیاء‎ )٥٤( 

.٠۰١١ /١ اتحاف السادة المتقین مع الإاحیاء‎ )٥٥( 

)٢٥(‏ حرج ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضلہء باب تفضیل العلم علی العبادة ۱/ ۲۷ء 
سنن الدارمیء العلم ذھاب العلم ۱/ ۳۱۳ برقم: .۲٥٢‏ 

.۲۸/۱ اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء ۱/ ۲١۱۰ء ھکذا فی جامع بیان العلم وفضله‎ )٢٥( 

۔٢٢١ التوبةء رقم الأیة:‎ )٥٣٥( 

)٥٥٤٥(‏ آل عمرانء رقم الأیة: ۱۸۷۔ 

.١٤١١ البقرةء رقم الأّیة:‎ )٥٠٥( 

.۳٣ حم السجدةء رقم الأیة:‎ )٥٥( 

.٥٢١ النحلء رقم الایة:‎ )٢٥( 

۸۳/۱۰ برقم: ۷٦۷۷ء کنز العمالء العلمءہ‎ ٦۹٤ /٥ نقلە المناوی فی فیض القدیر‎ )٢۸( 
.٠۰١ /۱١ برقم: ۲۸۹۹۲ء اتحاف السادة مع الاحیاء‎ 


الفتاوی التاتارخحانیة ۸ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
عليه وسلم: ما آتی الله عالما علما إلا ا حذ عليه من المیثاق کما اُمحذ من الئبیین ان 
یبینە ولایکتمهء )٢۹(‏ وقال عليه الصلاۃ والسلام لمعاذ رضی الله عنه لما بعثه إلی 
اف سد الگ کک یدک را کا عو لس لاف اتا نہ ر الع 
السلام: من تعلم بابا من العلم لیعلم الناس أأعطی ثواب سبعین نبیا صدیقاء )١٦(‏ 
وقال عليه السلام: إِن الله وملائکتہہ وأمل السماوات والأرض حتی النملة فی 
جحرھا وحتی الحوت فی البحر لیصلون علی معلم الناس الخیر )١٦(‏ ومنھا: 
مارواہ الامام الزندوسی فی الروضةء عن عائشة رضی الله عنھا ان النبی عليه السلام 
قال: ویل لأولاد آدم من آبائھم لایعلمونھم القرآن والأدب إِلا لغرض الدنیاء 
فینشأون جھالاء انا برئ من أولعك تلاٹا. 

وأما الآنار: فقد ذکر فی الإاحیاء: )٦٦(‏ قال عمر رضی الله عنه: من حدث 
بحدیث فعملإ بە فله مثل أحر ذلك العملء )٦٦(‏ وقال ابن عباس: معلم الخیر 
یستغفر لە کل شيء حتی الحوت فی البحرء )٦٦(‏ وقال عطاء: دحلت علی سعید 
بن المسیب وھو یبکی فقلت: ماییکیك؟ فقال لیس أحد یسألنی عن شيءء )١٦(‏ 
وقال یحیی بن معاذ: العلماء اأرحم بأمة محمد من آبائھم وأمھاتھمء قیل: کیف 
ذلك؟ قال: لأن آباء ھم وأمھاتھم یحفظونھم من نار الدنیاء وھم یحفظونھم من 
نار الآحرةء وفی واقعات الناطفی: إذا تعلم الرجلان من علم الصلاة او علم غیر 
الصلاة اُحدھما یتعلم لیعلم الناس والآخر لیعمل بہ؛ فالڈذی یتعلم لِيَعلَم الناس 
أأفضل؛ لأن منفعته اأکثر للخلق و أبلغ فی أمر الدینء والتعلیم عمل منه. 


.٠٠١ /١ ۲۲ء اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء‎ ٢٤ ٤ برقم:‎ ۲۳۸ /٥ أُحرجه أحمد‎ )٢۰٥( 
۔٠٠١/١ أحرجه المنذری فی الترغیب والترھیب العلم ۲۹ برقم: ۱۱۸ اتحاف السادة‎ )٦٦( 
أحرجه الترمذی العلمء باب فضل الفقه علی العبادة ۹۸/۱ برقم: ۲۸۲۰ء المعجم‎ )١٦( 
.۲۹۷ برقم:‎ ۳۳٣ /۱ برقم: ۷۹۱۲ء مسند الدارمیء باب العلم: الحشیة وتقوی الله‎ ۲۳٣ الکیر۸/‎ 
لم اأحد ھذا الحدیث بألفاظه فی الکتب التی بین یدي.‎ )١٦( 

.۱۱۸/۱ اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء‎ )٣٦( 

)٦٦(‏ أُخرجه الدارمی فی مسندہہ فی فضل العلم والعالم ۱/ ۳٣٣‏ برقم: ٢٣٥۳ء‏ مصنف ابن 
أبی شیبة ۱۳/ ۳۳٣‏ برقم: ۲٦٦٢۷‏ جامع بیان العلم وفضله ۱/ .۱۲١‏ 

.۱۱۸ /۱ اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء‎ )٦٦( 

.۱٢١ /١ اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء‎ )٦٦( 


الفتاوی التاتارخانیة 03 مقدمة المؤلف ج:٠‏ 


الفصل الثالث فی فرض العین وفرض الکفایة من العلوم 

أما الأول: فقد ذ کر فی منتخب الاحیاء )١۷(‏ قال عليه السلام: طلب العلم 
فریضة علی کل مسلمء )٣۸(‏ وقال: اطلبوا العلم ولو بالصینء اختلف الناس فی ای 
علم طلبه فرض؟ قال المتکلمون: هو علم الکلامء إذ بە یدرك التوحید ویعلم ذات 
الله وصفاتہء وقال الفقھاء: هو علم الفقہہ إذ بە یعرف الحلال والحرام والعباداتء 
وقال المفسرون والمحدثون: هو علم الکتاب والسنةء إذھما یتوصل إلی سائر 
العلوم وقال بعضھےم: هو علم العبد بحاله ومقامه من الله تعالی وقیل: ہل هو العلم 
بالاخلاص وآفات النفوس, وقیل: بل و علم الباطن, قال المتصوفة: هو علم 
العصوف وطریقتھے وقال بعضھم: هو العلم بما یشتمل عليهء )٥٦(‏ قوله عليه 
السلام: بنی الاسلام علی خمس. الحدیث؛ وھذا اختیار الشیخ ابی طالب المکی 
رحمە الله ذکرہ فی قوت القلوبء والذی ینبغی ان یقطع بە هو علم بماکلف الله 
تسسائی فا٥‏ و۸ 00 رت اعتقادء وفعلء رو در ہت 
الٹھار مثلا یجب عليه معرفة الله تعالی بصفات بالنظر والاستدلالء وتعلم کلمتی 
الشھادۃ مع فھم معناھماء ثم إن عاش إِلی وقت الظھر یجب تعلم الطھارة قبل وقت 
صلاة الظھر ثم تعلم علم الصلاةء ھلم جرا إلی آخرہہ فان عاش إلی شھر رمضان 
یجب تعلم کیفیة الصوم ووقته وما یقوم به وما یفسدہہ فان استفاد مالا یجب عليه 
تعلم کیفیة الزکاة ونصابھاء وإن بلغ استطاعة الحج یجب تعلم المسافرة إلی مکة 
وإحرام الحج ومناسکہ فی مواطنھا بھاء هذا إِن عاش إلی اأُشھر الحجء فھکذا 
الاتدریج فی علم سائر الأفعال الواجبة التی ھی فرض عین, وأما الترك: فیجب 
بحسب مایتجدد من الحال وما یختلف باختلاف الأشخاصء ألاتری! کیف 


(۷) انظر إِلی تخریج رقم المسألة: .٦٤‏ 

)٣۸(‏ أخرجہ الببھقی فی شعب الایمانء طلب العلم ۲/ ۲٥٢‏ برقم: ١٦٦۱ء‏ جامع بیان 
العلم وفضله ۸/۱ قال ابن حبان: هذا الحدیث باطلء انظر ترتیب الموضوعات ٢٥‏ برقم: .۱۱١‏ 

۸ برقم:‎ ١/١ أُخرجه البخاری فی صحیحہ الایمانء باب بنی الاسلام علی حمس‎ )٥٦( 
.٦٦١ صحیح مسلم الایمانء بیان أرکان الاسلام ۱/ ۳۳ برقم:‎ 


الفتاوی التاتار حانیة ۸٦‏ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
یحرم التکلم بالفواحش والنظر إلی سوء ات للصحیح ولا یجب ذلك علی الأبکم 
والاأحعمی و كذلك کثیر مایباح علی المضطر ویحرم علی غیرہہ أما فی الحکم 
والفتوی یکتفی بظاہر مانطق بە من کلمتی الشھادةء اأُحذ ذلك بالسماع أو التقلید 
من غیر نظرء وبرھانء فان النبی صلی الله عليه وسلم اقتنع من العرب بالتصدیق 
إزالتھا بالبِحث وحدۃ النظر وفھم الأدلة؛ لأن الاعتقادات وأعمال القلوب یجب 
عملھهھابحسب الخواطر؛ ‏ وکل شك خطر فی المعانی التی تدل علیھا کلمتا 
الشھادة یجب تعلم مایتوصل به إلی إزالة الشكء ولو لم یخطر بباله شك ولاشیء 
یوجب الخلل فی الاسلام حتی مات فھو مسلمء نحو ان یموت بعد الشھادة ولم 
یخطر ببالە ان القرآن مخلوق أم قدیم وأن الله مرئی أو غیر مرئیء فھو مات علی 
الاسلام أما بعد الخطر والسماع لابد من معرفة ذلك واللّه الموفق. 

وأما الثانی: فقد ذ کر فی فتاوی الحجة: اعلم أن حفظ القرآن مقدار مایجوز 
وع اض ظفل انا اح ان الا فان فا ل فا ورامائشرعن 
واحد من المسلمین مابین المشرق والمغرب خرج الکل عن العھدةء وذ کر فی 
منتخب الاحیاء أیضا: واعلم أُن علم الطب فی تصحیح الأبدان من فروض 
الکفایة إذا قام فی البلد واحد بذلك سقط عن الکلء ولو لم یوجد فيه طبیب 
لحرج الناسء و کذا علم الحساب فی الوصایا والمواریث: فعلم الطب حصل 
أما التعمق فی علم الطب والحساب لیس بواجب وإن کان فيه زیادۃ قوۃ علی قدر 
الکفایةہ فھذہ العلوم کالفروےء فإن الأصل هو العلم بکتاب الله وسنة رسول اللّه 
صلی الله عليه وسلم وإجماع الأأمة وآثار الصحابة؛ لأن الصحابة شاھدوا الوحی 
وأد رکوا بالقرائن من الأحوال ماغاب عن غیرھم عندئذہ وربما لایحیط العبارة بما 


(۷۰) المزملء رقم الیة: .٥٢‏ 


الفتاوی التاتار حانیة ۸۷ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
اد رکوا بالقرائن فمن ھذا الوجه رأی العلماء الاقتداء بھم والتمسك بآثارهھمء وھذا 
کلە بالسماع والتعلیم والتعلمہ کعلم اللغة التی ھی آلة لتحصیل العلم بالشرعیات 
وکذا العلم بالناسخ والمنسوخ والعام والخاص مافی أُصول الفقهء وعلم القراءةء 
ومخارج الحروف, والعلم بالأحبار وتفاصیلھاء والآثار وأسامی رجالھا ورواتھاء 
ومعرفة المسند من المرسلء والضعیف والقوی منھاء کلھا من فروض الکفایةہ 
وکذا معرفة الأحکام لقطع الخصومات وسیاسة الولاۃ والتوسط بین الخلق فیما 
ینخرط فی سلکھ من الفقه من فروض الکفایقہ حتی لو تناول الناس بالعدل وثبتوا 
علی الانصاف والصدق تعطلت الخصومات وانھجر باب السلطان والقضاةء 
وإنما احتاج الناس إِلیھم لتناولھم بالشھوات فتولدت منھا الخصومات, فالفقيه 
معلم السلطان ومرشد الولاة إلی طریق سیاسة الخحلقء وضبطھم لتنتظم 
باستقامتھم اأمورھم فی الدنیاء وهذہ العلوم إنما یتعلق بالآحرة؛ لأنه سبب لاستقامة 
الدنیا وفی استقامتھا استقامة الدین؛ لأن الدنیا مزرعة الآخرةہ فکان هذا علم الدین 
بواسطة صلاح الدنیاء بخلاف علم الأصول من التوحید وصفات البارئ جل 
جلالهء فلھذا علم الفتوی من فروض الکفایةء فقلنا: لو لابس الفتوی من غیر حاجة 
الناس إليه فھذا الرجل طلب المال والجاہء وأما العلم بالعبادات والطاعات ومعرفة 
الحلال والحرام فإنه اأصل فوق العلم بالغرامات والحدود والمداینات والحیلء فاإنه 
یکتفی بعالم واحد فی بلدۃ عظیمةء ذ کر أن أبایوسف القاضی وھب مالە فی آخر 
الحول لزوجتہ ثم استوهبه منھا بعد ذلك لیسقط عنھا الزکاةہ فذ کر ذلك لأأبی 
حنیفة فقال: ھذا من فقھه وإن کان هذا یکرہ عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله 
وأماعلم المعاملة فھو علی المؤمن المتقیء کالزھد والتقوی والرضاء والشکر 
والخوف والمنة لله فی حمیع أحواله والاحسان وحسن الظن وحسن الخلق 
والاخلاص, فھذہ علوم نافعة أیضا دون الأولء أُما علم الکلام: فالسلف 
لم یشتغلواء حتی أُن من اشتغل بە نسب إِلی البدعة والاشتغال بما لایعنیهہ اما إِذا 
تبع جماعة من المسلمین فبرز طائفة من المسلمین فی دفع الشبھة و إزالة البدع 
کلاما مؤلفا فجوز الاشتغال بتعلم هذا العلم بحکم ھذہ الضرورۃ فکان من فروض 


الفتاوی التاتارحانیة ۸۸ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
الکفایة أیضاء وأما علم المکاشفة فانه لایحصل بالتعلیم والتعلمء واإنما یحصل 
بالمجاھدة التی جعلھا الله مقدمة للھدایة حیث قال: (۷۱) والذین جاھدوا فینا 
لنھدینم سب سبلناء ولقد قبض رسول الله صلی الله عليه وسلم عن آلاف من الصحابة 
عر طرا لی مسوم مل ولم یکن فیھم أحد 
یحسن الکلامء وأما علم السحر والنیرنجات والطلسمات وعلم النجوم ونحوھا 
فھی علوم غیر محمودة, (۷۲) روی أنه عليه السلام مر برجل قد اجتمع عليه 
الناس فسأل عنە فقالوا: رجحل علامةء فقال: بما ذا؟ قالوا: بالشعر وأنساب العربء 
فقال عليه السلام: علم لاینفع وجھل لایضرہ وإنما العلم آیة محکمة أُو سنة قائمة 
أو فریضة عادلةء وأماعلم الفلسفة والھندسة فإنه بعید من علم الآخرةء استخرج 
ذلك الذین استحبوا الحیاۃ الدنیا علی الآخرۃ. 
الفصل الرابع فی آفة العلم 

(۷۳) قال یحیی بن معاذ الرازی لعلماء الدنیا: یا أصحاب العلم! قصو رکم 
قیصریةء وبیوتکم کسرویةہ وأبوابکم طاھریةء وأحفانکم جالوتیة ومراکبکم 
قارونیق وأواکم فرعونیةہ ومآتمکم جاھلیةء ومذھبکم شیطانیة فأین 
الیشوة ار اقة شنرا: 

وراعی الشاء یحمی الذئب عنھا فکیف إِذا الرعاۃ بھا ذئاب 
(٤۷)وفی‏ الحدیۓ: الناس موتی إِلا العلماء والعلماء سکاری إِلا العالمونء 
والعاملون سغرورون إلا المخلصونء والمخلصون علی وجل حتی یختم بھم 


(۷۱) العنکبوٹ رقم الایة: .٦٦‏ 

(۷۲) أحرجه ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضلہہ معرفة أُصول العلم ۲/ ۲۳ء اتحاف السادة 
مع الاحیاء ۱/ ٢‏ ٢۲ء‏ وطرف آخر الحدیث فی أبی داؤدہ العلمہ باب فی قصص ١١٦/٢‏ برقم: ۲۸۸۵. 

(۷۳) اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء ۱/ .۳٥۸‏ 

)۷٤(‏ نقله العجلونی فی کشف الخفاء ۲/ ۲۸۰ برقم: ۲۷۹۰ء وقال: ھهذا حدیث مفتری 
ملحونء وانظر اتحاف السادة المتقین ۱/ .۳٣٣‏ 


الفتاوی التاتارحانیة ۸۹ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
)۷٥(‏ قال أسامة بن زید: سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: یڑؤتی 
بالعالم یوم القیامة فیلقی فی النار فتندلق أقتابه فیدور کما یدور الحمار فی الرحی 
فیطلوف بە أھل النار فیقولون: مالك؟ فیقول: کنت آمر بالخیر ولاآتيهہ وأنھی عن 
الشر وآتيهء )۷٦(‏ وقال عمر رضی الله عنه: إِذا زل العالم زل بزلته عالم من الخلقء 
(۷۷) وقال عیسی عليه السلام: مثل الذی یتعلم العلم ولایعمل بە کمثل امرأة زنت 
فی السر فحملت وظھر حملھاء و کذا من لایعمل بعلمہ یفضح الله علی رؤس 
الأشھادء (۷۸) قال النبی صلی اللّه عليه وسلم: ان الشیطان رہما یسبقکم بالعل 
فقیل: یارسول اللَه! فکیف ذلك؟ قال: ھو یقول: اطلب العلم ولاتعمل حتی تعلمء 
ولایزال فی العلم قائما وللعمل مسبوقا حتی یموت وماعمل. 
الفصل الحامس فی بیان السنة والجماعة 

وفی المضمرات: (۷۹) روی عن علی بن أبی طالب رضی الله عنه أنه قال: 
المؤمن إذا احب السنة والجماعة استجاب الله دعاہء وقضی حوائجه وغفر 
ذنوبهء ‏ وکتب الله تعالی لە براء ة من النار وبراء ة من النفاقء (۸۰) وفی الخبرعن 
عبدالله بن عمر رضی الله عنھما عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: من کان علی 
السنة والجماعة کتب الله لە بکل خطوۃ یخطوھا عشر حسنات ورفع لە عشر 
درحات فقیل: یارسول اللّه! متی یعلم الرجل أنه من اأھل السنة والحماعة؟ فقال: 


)۷٥(‏ ھذا الحدیث فی الصحیحین ولکن لیس فی روایتھما لفظ ”عالم“ بل فیھما لفظ 
”رجل“فانظر أخرجہ البخاری فی بدء الخلقء صفة أبواب الجنة ٦٦٤ /١‏ برقم: ٣٣۳۱ء‏ 
صحیح مسلے الزھدہ باب عقوبة من یأمر بالمعروف ولایفعله ۲/ ٦١٤‏ برقم: ۲۹۸۹ء مسند 
اأُحمد ٣۰٢۷/٥‏ برقم: ۲۲۲۷۔. 

)۷٦(‏ اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء ٣ /١‏ ۳۷۔. 

(۷۷) اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء ٣ /١‏ ۳۷. 

(۷۸) اتحاف السادة المتقین مع الاحیاء ۰.۱۔. 

(۷۹) لم أحد ھذا الأثر فی الکتب التی بین یدی. 

(۸۰) لم أجد ھذا الحدیث بألفاظه فی الکتب التی بین یدی. 


الفتاوی التاتارحانیة ٴ۹ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
إذا وجد فی نفسهہ عشرة أشیاء فھو علی السنة والجماعةء أن یصلی الصلوات 
بمنقصة رلایغرج علی السلطان بالسیفء ولایشك فی إیمانہء ویژمن بالقدر 
خیرہ وشرہ من الله تعالىیء ولایجادل فی دین الله عز وجلء ولایکفر اأحدا من أأُھل 
التوحید بذنب, ولاید ع الصلاة علی من مات من أُھل القبلةہ ویری المسح علی 
الخفین جائزا فی السفر والحضرہ ویصلی خلف کل إمام بر وفاجر. 

الفصل السادس فی من یحل لە الفتوی ومن لایحل لە 

فی المضمرات: قال أبو یوسف رحمہ اللّه: لایسع لأحد ان یفتی بالرأی: إِلا 
من عرف اأحکام الکتاب والسنةہ وعرف الناسخ والمنسوخء وعرف أقاویل 
الصحابةہ وعرف المتشابہہ ووجوہ الکلامء وروی عن محمد رحم الله أنه قال: إِذا 
کان صواب الرجل آکثر من خطه جاز لە اُن یفتیء وسئل أبوبکر الاسکاف عن عالم 
فی بلدة لیس ھناك اُعلم منه ھل یسعه ان لایفتی؟ قال: إِن کان من أھل الاجتھاد 
لایسعہہ وسئل أیضاعن رجل تفقه فی الدین ثم اشتغل بالعبادة ولم یشتغل بالتعلیم؟ 
قال: إِن کان الناس استغنوا عنه بغیرہ أجزأہہء کما روی عن داؤد الطائی أنە تعلم علی 
ابی حنیفة رحمہ الله تم اشتغل بالعبادةء ‏ وکان أقرانه یعلمون الناسء وسئل أیضا عن 
والمستحب عندی أن الشےء إذا کان ظاھرا فلاباأس بەء وإن کان یحتاج فيه إلی 
الاجتھاد فلایفتی فی حالة المشیء وحکی ان رجلا أجری علی لسانه لفظا أشکل 
إلی محمد بن سلمةء فلما أُتاہ فسأله قال: اذھب إِلی نصیر بن یحیىی فلما جاء ہ قال: 
اذمب إلی محمد بن سلمةء فمل الرجل وقال: امرأتی طالق ثلااء ھل بقی لأحد فيه 
إشکالء قال الشیخ أبوبکر الاسکاف رحم الله: کان الشیخ أبونصیر بن سلام إِذا 
ألح عليه مستفت وقال: جئت من مکان بعید یقول- شعرا: 
قال الفقيه أبو اللیث رحمہ اللّه: ینبغی أُن یرفق المفتی فی أُول الأمر ویقول: حتی أفرغ 
من ھذا الأمرء فان ألح عليه جاز لە اأن یجیب بمٹل هذا الکلام. 


الفتاوی التاتار حانیة ۹۱ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 


الفصل السابع فی آداب المفتی والمستفتی 

فی المضمرات: اعلم ان اتفاق أئمة الھدی واختلافھم رحمة من الله وتوسعة 
ییی۶) ۶۶۹گ'ٰگٔ9 0" 
الوفی کاب قاالی تھا رھ ک افت رر سا اد تا کات 
ا حدھما مع أبی حنیفة یأحذ بقولھما البتةہ إِلا إذا اصطلح المشایخ الأحذ بقول ذلك 
الواحد فیتبع اصطلاحھم؛ کما اختار الفقيه ابو اللیث قول زفر رحمہ الله فی قعود 
المریض للصلاة أنه یقعد کما یقعد المصلی فی التشھد؛ لأنه أیسر علی المریضء 
وإن کان قول أصحابنا أنه یقعد المریض فی حال القیام متربعاء أُو محتبیا لیکون 
فرقا بین القعدة وبین القعود الذی لە حکم القیامء ولکن هذا یشق علی المریض؛ 
لأنە لم یتعود هذا القعود ‏ وکذلك اختار تضمین الساعی إذا سعی إلی السلطان 
کے کی روا7 کو رجحجد ا لاست( کات لک تد ات ھاا ھا خرن 
أصحابنا رحمھم الله لایحب الضمان؛ لأنه لم یتلف عليه مالاء ویجوز للمشایخ اُن 
یأحذوا بقول واحد من أصحابنا عملا لمصلحة أُھل الزمان. 

وفی التھذیب: ولو اختلف المتأحرون یختار واحدا من ذلكہ ولو لم یجد عن 
المتأآخرین یجتھد برأیه إذا کان یعرف وجوہ الفقه ویشاور أھل الفقه فیهہ وفی 
الملتقط: السمرقندی عن خلف: إن الله تعالی حعل العلم بعد نبیە عليه السلام فی 
الصحابة والتابعینء تم فی أبی حنیفة وأصحابهء فمن شاء فلیرض ومن شاء فلیسخط. 

وفی المضمرات: ولایجوز للمفتی ان یفتی ببعض الأقاویل المھجورة لجر 
منفعتے؛ لأن ضرر ذلك فی الدنیا والآخرة اأتم وأعمء بل یختار أُقاویل المشایخ 
واختیارمم ویقتدی بسیر السلف ویکتفی یإحراز الفضیلة والشرفء ولایجر بە 
مالاء ولایرجو عليه فی الدنیا منالاء فان ذلك مذھب للمھابة والوجاھةء ویعقب 
الندامة والملامةء ویخل بالاعتقاد علی أقواله وأفعالهء ویزول الاعتقاد عن آثارہ 
وأحوالهہ ویکون ماأخذ مأحوذاعنه فی الدنیاء وأحذہ مؤاخذة فی العقبیء وحکی 


الفتاوی التاتارحانیة ۹'۲ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
یا اف امام اس آے کر لسزی سد الا ام سے سر اپ السالف 
وکان المستفتی خیاطا فصنع لثوبه زرۃ وعروةء فلما اأتم ذلك أمرہ القاضی بنقضھا 
وإبانتھاعن ثوبە تحرزاعن شبھة الرشوۃ والحرمةہ وھکذا کان المشایخ من اأھل 
العلم والسنةہ وفیھم اأُسوۃ حسنة. 

ومن شرائط الفتوی ان یکون المفتی حافظا للترتیب والعدل بین المستفتینء 
لایمیل إلی الأغنیاء وأعوان السلطان والأمراءہ بل یکتب جواب من یسبقء غنیا کان 
أُو فقیراء حتی یکون أبعد من المیل والمیلین ومن آدابه ان یأخذ الکتاب بالحرمةء 
ویقراأً المسألة بالحرمةء والبصیرۃ مرة بعد مرۃ حتی یتضح لە السؤال تم یجیبء فإذا 
ےب ری رک وٹ رٹ ٹم یجیبء فیصیب 
بتوفیق اللّهہ ومن شرائطه ان لایرمی بالکاغذ کما اعتادہ بعض الناس؛ لأنہ فیه اسم 
"0٦‏ وتعظیم اسے الله تعالی واحبء قال الفقيه ابو جعفر محمد النسفی: 
سمحضتکاالله انانکہ الھضاز الرازیٰشرل: کت اذا کت الضراب زمیت پرقعڈ 
الغتوی فبلغ ذلك الفقیه أبا الأسد أحمد بن إبراھیم یم الکرابیسی ببخارا فعاب علیٔ 
فقال: لایجوز ذلك؛ لأن فیھا اسم الله تعالیء فأحبرت بذلك فترکت الرمی و حفظطت 
حرمة ذلكء قال المصنف ر حم اللّه: اُد رکنا شیخ الاسلام عمدة الدین أبابکر محمد 
الحاج الحلمی رحمہ الله کان لایأحذ رقعة الفتوی عن أیدی النسوان والصبیانء 
وکان لە تلمیذ یأحذ منھم ویجمع الفتاوی تم یرفعھا فیکتبھاء فھذا لأجل تعظیم العلم 
والشوقیرء ولو أُخذ المفتی من کل صغیر وکبیر فھو اأحسن لأجل التواضع والتیسیر؛ 
وحکی عن إبراھیم پاليسی مخوفالل ات ظاای مرا کاعد نستق عو 
التابعین, فھذا یدل علی أُنه جاز للشبان ان یفتوا إذا کان الشاب حافظا للروایاتء 
واقفا علی الدرایاتء محافظا علی الطاعات: مجانبا عن الشھوات والشبھات,: وقیل: 
العالم کبیر وإن کان صغیراء الحاھل صغیر وإن کان کبیراء وقیل فی قول الله تعالی: 
(۸۱) اطیعوا الله واطیعوا الرسول وأولی الأمر منکمم ھم العلماء والفقھاء؛ لأن 
الملوك والأمراء أمروا أن یعملوا بحکمھم ویتبعوا صواب أمرھم. 


(۸۱) النساءء رقم الایة: ١۹‏ . 


الفتاوی التاتارحانیة ۹۳ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 

وفی السراجیة: عن أبی القاسم الصفار البلخی أنە قال: لو سثل عالم ویقال 
ل: ھل یجوز ھذا؟ فحرك برأسہء ای نعمء یجوز أن یستعمل ماأشار بہہ تم الفتوی 
علی الاطلاق علی قول أبی حنیفةء ثم بقول أبی یوسف تم بقول محمد ابن 
االحسن ثم بقول زفر بن الھذیل والحسن بن زیاد رحمھم اللّهہ وقیل: إِذا کان 
ابو حنیفة فی جانب, وصاحباہ فی جانب فالمفتی بالخیارہ والأول أُصح إذالم 
یکن المفتی مجتھدا؛ لأنه کان اُعلم العلماء فی زمانەہ حتی قال الشافعی: الناس 
کلھم عیال أبی حنیفة رحمه الله فی الفقهء ولھذا قیل: سلم لأبی حنیفة سبعة أنْمان 
العلمء عن القاضی الامام علی السغدی أنە سثل عن مفتیین أفتیا بجوابین مختلفین؟ 
قال: یتبع قول أفقھھما بعد ان یکون أورعھماء و إِذا أحاب المفتی ینبغی أن یکتب 
عقیب جوابە ”والله اأعلم“ ونحو ذلكء وقیل: فی المسائل الدینیة التی أجمع علیھا 
اعل السنڈ و الحماعة ارت آن یکتب 'واللہالعوفق*“ آو یکفنت' بالله التوفیق“ او 
یکت ب” اللہ العصمة“ وکرہ بعضھم الإافتاء (۸۲)( لقوله عليه السلام: أجر ؤ کم 
علی النار أجر کم علی الفتویء والصحیح أنە لایکرہ لمن کان أھلاء (۸۳) لقوله 
تعالی: فسئلوا أھل الذ کر إن کنتم لاتعلمونء فکان هذا أمر بالاجابة عن السؤالء 
وتأویل ماروی إذالم یکن أھلاہ وبە نقول ٤(‏ ۸) لقوله عليه السلام: من أفتی الناس 
بغیر علم لعنته ملائکة السماوات والأرضء ولاینبغی لأحد أُن یفتی إلا أُن یعرف 
أقاویل العلماءء ویعلم من أین قالوا: ویعرف معاملات الناسء فان عرف أقاویل 
مذاهبھم قد اتفقواعلیے فلاباس بأن یقول: هذا جائزء وھذا لایجوز وإن 


(۸۲) أخحرجه الدارمی فی مسندہہء باب الفتیا ومافیه من الشدة ۱/ ۲٥۸‏ برقم: ۹٥۱ء‏ فیض 
القدیر للمناوی (١‏ برقم: ۱۸۳ء جامع بیان العلم وفضله ۱ ۔ 

(۸۳) النحلء رقم الآیة: ٣٤‏ . 

)۸٤(‏ نقله المناوی فی فیض القدیر /٦‏ ۹۰ برقم: ۹۱١۸ء‏ کنز العمالء کتاب العلم 
۰ ررقم: .۲۹۰۱٤٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة ۹ٛ٤‏ مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
کانت مسألة قد اختلفوا فیھا فلاباأس بأن یقول: ھذا جائز فی قول فلانء وفی قول 
فلان لایجوز ولیس لە ان یختار فیجیب بقول بعضهھم مالم یعرف حجتہء وفی بیوع 
الملتقط: ینبغی للذی ابتلی فی أمر دینە أُن یسل أفقه زمانه فی بلدہہ ولایتعدی عن 
قوله غیرہہ وإن کان فیھا فقیھان فاتفقا أحذ بقولھماء ‏ وکذلك إِن کانوا ثلالْة فاتفق اثْنانء 
ررواع ایی امیر الس ےه انج ےگا 
ولانسالواعمالم یکن فاذاعرفت ھذا فلنشرع فیما هو المقصودہ قال العبد 
الملتجئ إلی رحمة الله الغفار المنتسب إلی الأنصار عالم بن العلاءہ عصمہ اللّه عن 
الزیغ وھداہ إلی المنھج السواءء إعلم ان الأحکام المشروعة أنواع أُربعقہ ھی: )١(‏ 
حقوق الله تعالی حالصةء )٢(‏ وحقوق العباد حالص (۳) وما اجتمع فیه الحقانء 
وحق الله فی غالب کحد القذفء )٤(‏ وما احتمع فیە الحقان وحق العبد فیه 
غالب کالقصاص٠‏ وحقوق الله شمانیة أنواع: )١(‏ عبادات خالصة کالایمان 
والصلاة والزکاۃ ونحوھاء )٢(‏ وعقوبات کاملة کالحدودء (۳) وعقوبات قاصرة 
ونسمیھا الأحزیة وذلك مشل حرمان المیراث بالقتلء )٤(‏ وحقوق دائرة ہین 
الأمرین وھی الکفاراتء )٥(‏ وعبادة فیھا معنی المؤنة حتی لایشترط لھا کمال 
الأملیة ومی صدقة الفطرہ )٦(‏ ومؤنة فیھا معنی القربة وھو العشر ولھذا لایتداً 
علىی الکافر وجاز البقاء عليه عند محمد رحمہ الله (۷) ومؤنة فیھا معنی العقوبة 
وھو الخراج ولذلك لایبتداً علی المسلم وجاز البقاء عليهہ (۸) وحق قائم بنفسه 
وھو خمس الغنائمء والمعادنء وھذا الکتاب جامع لجمیعھاء فقدمنا بیان حقوق 
الله تعالی؛ لأنە أحق بالتقدیمم وبدانا باحکام الصلاة؛ لأأنھا تالیة الایمانء وإن کان 
الایمان أحق بالتقدیم إذ هو راس العبادات, إلا ان الأصل فی الایمان النظر 
والاستدلالء ولھہذا إذا بلغ الرحل علی شاھق الجبل وأعانہ الله بالتجربة وأمھله 
لدرك العواقب لم یکن معذورا بترك الایمان وإن لم تبلغه الدعوةء فالاحتیاج ببیان 
فروع الایمان أُشد؛ ولآأن الایمان لیس إِلا إقرار باللسان وتصدیق بالقلبء وفی 


الفتاوی التاتارحانیة ا مقدمة المؤلف ج:٠‏ 
الحکم والفتوی یکتفی بظاھر مانطق من کلمتی الشھادة أحذ ذلك بالسماع 
والتقلید من غیر نظر وبرھانء فان النبی صلی الله عليه وسلم اقتنع من العرب 
بالتصدیق والاقرار من غیر تعلیم دلیلء وأما فروعه فلایکاد یضبط لکٹرتھا فنقول: 
وبالله نعتصم مما یصم؛ إن للصلاة اأنواعا فی منازلھا: مکتوبةہ وواجبةہ وسنة 
ونافلة وأنواعا فی مقادیرما: صلاۃ حضرء وصلاة سفرہ وصلاة جنازةء وأنواعا 
خصت بأوقاتھا کصلاة الجماعةء والعیدینء وصلاتی عرفة ومزدلفةء وأنواعا اداء 
بسبب العذر کالصلاة بغیر قراء ةء وقاعدا ویإیماءء وصلاة الخحوفء ولھا فی نفسھا 
آرکان وواجبات وسنة ھی غیر واجبة فی نفسھاء وسنة زائدةء ولھا شروطء فبدانا 
بالشروط؛ لأن الشرط مقدم علی المشروطہ إذ هو علم علی الوجود حکماء 
وقدمنا الطھارة؛ لأنھا شرط لازم لایسقط بعذر ماء وسائر الشروط مثل استقبال 
القبلة و ستر العورۃ یسقط بالأعذار. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۱۹٦‏ الفصل:١‏ الوضوء جا 
س20ق لن الرزحیم 
-١‏ کتاب الطھارةۃ 


المضمرات: الطھارۃ فی اللغة: النظافقہ وفی الشرع: عبارۃ عن غسل أعضاء 
مخصوصة بصفة مخحصوصةء الخلاصة: اعلم بأن الطھارۃ شرط جواز الصلاةہ وھی علی 
ضرین: )١(‏ تطھیر النجاسة الحکمیةہ )٢(‏ وتطھیر النجاسة الحقیقة أُما الحقیقة فھی 
الطھارۃ عن النجاسة حقیقةہ وھی أُنواع ثُلائة: )١(‏ طھارة البدنء )٢(‏ وطھارۃ الثوبء (۳) 
وطھارۃ المکان أما الحکمیة: فھی الطھارۃ عن النجاسة حکماء وھی علی نوعین: )١(‏ 
تطھیر نجاسة الحدث وهو الوضوء )٢(‏ وتطھیر نجاسة الجنابة والحیض والنفاس وھو 
الغسل لکن التیمم یقوم مقامھما عند الضرورةہ المحیط: 

ھذا الکتاب یشتمل علی تسعة فصول. 


ماخ ای 
۹- تاب الطھارة 

قال اشفات رمشتل 1ھ ایس ئا شر وی 0 فرلرا سای سض 
َلاتقربومْنٌ حٹی یَطهُرنَ. الأیةہ سورة البقرۃ رقم الیة: .۲٢٢‏ 

وقولە تعالی: ون کنتم جنبافَاطْهرواء وإِن کنتم مَرضیٰ او عَلی سفر او جاء أحدُمنکم مِنَ : 
رر زاب تپ ہتےچہےہ کت 

رید اللّهحعلٌ عليکم من حرج وَلکن بُرید بی رکم. کب ےہ یہ 

وقوله تعالی: یه ِحالّ بُحبُون ان یتطهّروا وَاللّه بب المطٌهّرین. سورة التوبقہ رقم الأیة: ۸. 

وقوله تعالی: وييابِك فَطھّر والرجز فاھجر. سورة المدثر؛ رقم الأیة: ٤٤ء .٥‏ 

وقولە تعالی: وعَھدنا إلی إبراهیحَ وإسماعیل ان طھّرَا بیتی للطائفین والعکفین وال رع 
السججود. سورۃ البقرةء رقم الأیة: .٥٢١‏ 

وقوله تعالی: وإذ ہوٌاُنا إابراھیم مکد البیتِ اُن لانّشرك بی شینّاء وطّر بیتی للطائفین 
والقائمین وال رع السجُودِ. سورۃ الحجء رقم الایة: .٦٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۱۹۷ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 


الفصل الأول فی الوضوء 


وھو یشتمل علی أنواع: نوع منه فی بیان فرائضه 

(:- فتقول: فرض الوضوء: غسل الوجہء والیدین مع المرفقینء ومسح 
الرأسء وغسل القدمین مع الکعبینء وفی الخلاصة: مرة واحدة سابغة, 

۲- السراجیق: حد الوجه من قصاص الشعر إلی أُسفل الذقن طولاء ومن شحمة 
الأذن إلی شحمة الأذن عرضاء کذا ذکرہ الشیخ الامام السرمحسی: وذ کر بعضھم إلی 
سے و وإن لم یکن لە لحیة فغسل الذقن فرض. ۱ 

:- وإیصال الماء إِلی داحل العینین ساقطہ فقد روی عن ابی حنیفة رحمہ اللّه: 
لاباس یغسل الوجه وھو مغمض عینيهہ وفی الظھیریة: ولایتکلف فی الاغماض 
والفتح حتی یصل الماء إلی الأشفار وجوانب العینینء : وفی روایة الحسن: ان أباحنیفة 
رھ لمنل ال سی اتال لاہ وعن الفقيه أحمد بن إبراھیم اُن من غسل 
وجھه وغمض عیيه تغمیضا شدیدا لایجوز ذلكہ وقیل: فیمن رمدت عیناہ فرمصت 
واجتمع رمصھا فی جانب إنه یتکلف فی إیصال الماءِ تحت مجتمع الرمص. 

-:٤‏ ویجب إیصال الماء إِلی الم ق. 

-٥‏ وفی الشفة تکلمواء قال بعضھم: الشفة تبع للفم فلایجب إیصال الماء 
إلیهء وقال الفقیے أبوجعفر رحمہ اللّه: مایظھر منھا عند الانضمام فھو من الوجه 
فجب إیصال الماء إليهہ وما یکتم عند الانضمام فھو تبع للفم ولایجب إیصال 
الماء إليه وفی الغیاثیة: وبە أحذوا۔ 

-:٦‏ وفی الخلاصة: الوجه إن کان قبل نبات الشعر یجب غسل جمیعہء وإذا 


۱:- قال الله تعالی: یا اأیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلوۃ فاغسلوا وجوهکم وأیدیکم 
لی المرافق وامسحوا برؤوسکم وأرجلکم إلی الکعبین. الأیقہ سورة المائدةء رقم الیة: 5 

حرج البخاری عن ابی هریرہۃ رضی الله عنه یقول نقال روسان لسن اسان 
وسلے: لاتقبل صلوۃ من اأحدث حتی یتوضأً. صحیح البخاریء الوضوءء باب لاتقبل صلوة 
بغیر طھور ۲٥/٢‏ برقم: 08 

وأحرج الترمذی معناہ عن ابن عمر. الطھارۃء باب لاتقبل الصلاۃ بغیر طھور النسخة الھندیة ۳/۱ برقم: ١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۱۹۸ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 
مسق2 س تھا صدت کا للتائی مد الَكَفتا اتا کان عنا 
وعلی ھهذاالخلاف إیصال الماء إلی أُصول الشارب والحاجبینء وفی الخانیة: 
ولایجب إیصال الماء إلی منابت الشعر إِلا ان یکون الشعر قلیلا ییدون المنابت. 

۷- النصاب: وإذا کان شارب المتوضئ طویلا لایصل الماء تحته عند 
الوضوء جازہ وعليه الفتویء بخلاف الغسل. 

۸- الخلاصة: لم یجب غسل الشعر الذی یواری اللقن والخدین فی أصح الروایات. 

۹- ومسح مایلاقی بشرة الوجه من اللحیة لم یذ کر فی ظاھر الروایةہ 
وعن أبی حنیفة رحم الله فی غیر الأصول روایتانء فی روایة قال: یفترض 
إیصال الماء إليه إلی ثلث اللحیة أو ربعھاء فكأنە راد بھذا الکفایة عن الذقن 
والخحدینء وھو قول أبی یوسف وفی الخلاصة: وفی روایة یکتفی بالربعء وھو 
الصحیحء وذ کر الحسن عن أبی حنیفة رحمہ اللّه: أنه لایفترض إیصال الماء 
إلی مایواری الذقنء لکن یسنء وبعض مشایخنا رحمھم الله قالوا: و كکذلك 
إحراء الماء علی ظاہر الشارب علی الروایتین. 

۰- وذکر شمس الاأئمة الحلوانی: اتفقوا أن عليه أن یمس الماء شعر حاجبيه 
حتی إذالم یصبە الماء لایجوزہ وإن لم یکن إیصال الماء إِلی أأصل المنابت علی وجه 
الکمال شرطاء وفی الینابیع: وإن توضأآً ولم یصل الماء تحت حاجبیه أجزاہء وعليه 
الفتوی م: قال رحمه اللَه: وكذلك فی الشارب عليه إیصال الماء إلی شاربه. 

۱ وفی القدوری: مسح مایلاقی بشرة الوجە من اللحیة واجب, رواہ 
أبویوسف عن أبی حنیفةء وأشار فی باب الوضوء أنه یفترض إیصال الماء إلی کلہ؛ 
وذکر الزندوسی فی نظمە ان حاصل الحواب علی قول أبی حنیفة رحمہ الله 
یمسح ثلٹھاء وعلی قول محمد والشافعی وأبی یوسف فی روایة: یمسح کلھا وھو 
أحسن الأقاویل وفی الظھیریة: وھو الصحیح وعليه الفتوی. 

-۲٢‏ ولایحب إیصال الماء إلی ماتحت شعر الحاجبین والشارب 
باتفاق الروایاتء و کذلك لایجب إیصال الماء إلی مااسترسل من الشعر من الذقن 
عندناء وفی الظھیریة: خلافا للشافعی . 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۱۹۹ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

-٣‏ ھ: وأما البیساض الذی بین العذار وبین شحمة الأذن قد ذکر شمس 
اللأئمة الحلوانی ان ظاھر المذھب ان عليه اُن یبل ذلك الموضع ولیس عليه سواہء 
وذ کر الطحاوی غسل ذلك الموضع: وفی العتابیة: أنە یجب غسلە عند ابی حنیفة 
ومحمد رحمھماالللهہ وزعم الطحاوی ان ماذکر هو الصحیح؛ وعليه أکٹر 
مشایخنا رحمھم اللّهہ قال شمس الاأئمة الحلوانی: إِلا أُن فیه کلفة ومشقة فالأولی 
أن تکفیه بلة الماء بناء علی ماروی عن ابی یوسف ان المتوضی إذا بل وجهه 
وأعضاء وضوئہ بالماء ولم یسل جازہ ولکن قیل: تأویل ماروی عن أبی یوسف إِن 
سال عن العضو قطرة أو قطرتان ولم یتداركء وذ کر الفقیه ابو إسحاق الحافطء 
وروی عن أبی یوسف ومحمد وزفر رحمھم الله أنه یفترض غسلہء قال: وروی 
الحسن عن أبی حنیفة أنه قال: إن غسل فحسن, وإن لم یغسل أجزاہء وفی الغیاثیة: 
والمختار ما قاله اکثر المشایخ رحمھم الله ان یغسلء وھو قول أبی حنیفة فی 


الصحیحء وھو قول محمد وعليه الفتوی. 
٤ھ‏ وأما فرض غسل الیدین فمن رؤس الاصابع إلی المرفقینء ویدحل 
المرفقان فی الغسل عند علمائنا الثلائة, 


٥٭-ہھ:‏ وھل یجب إیصال الماء إلی ماتحت الأظافیر؟ قال الفقيه 


٣۳‏ أُخرج ابن أپی شیبة عن ابن سابط قال: اذا توضأت فلائنس الفنیکین. مصنف ابن 
أبی شیبةء الطھارةء غسل اللحیة فی الوضوےء ۱/ ۲۸۷ برقم: ۱١۱۳۔.‏ 

٤‏ : أُخرج أبوداؤد عن عثمان بن عفان توضاآ فأفرغ علی یدیه ثلثا فغسلھما ٹم 
مسح رأسە ثم غسل قدمہ الیمنی ثلثا ثم الیسری مثل ذلك ثم قال: رأیت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم توضأ مثل وضوئی ھذا ثم قال: من توضأً مثل وضوئی ھذا ثم صلی رکعتین لایحدث فیھا 
نفسے غفر الله لە ماتقدم من ذنبه. أُبوداؤدہ الکطھارۃ باب صفة وضوء النبی صلی الله عليه وسلمء 
النسخة الھندیة ٥٤١/١‏ برقم: .٥۰١‏ 

وأآخرج البخاری معناہ عن عثمان بن عفان رضی الله عنهء البخاریء النسخة الھندیةہ 
الوضوےء باب ٣۲ ٤‏ ۲۷/۱ برقم: .۱٥۹‏ 

-٥‏ حرج الطبرانی فی الکبیرعن وابصة بن معبد یقول: سألت رسول الله صلی الله عليه 
وسلمعن کل شء حتی سأَلته عن الوسخ الذی یکون فی الأظفارء فقال: دع مایرییكء المعجم الکبیر 
للطبرانی ٣٢١۷ /۲٢‏ برقم: ۳۹۹ء مجمع الزوائدہ الوضوءء باب إزالة الوسخ من الأظفار ۱/ ۲۳۸۔. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ٣٠٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ئ 
اُبوبکر: یجب إیصال الماء إلی ماتحتهء حتی ان الخباز إذا توضأً وفی أظفارہ 
عجیں, أو الطیان إذا توضأ وفی أظفارہ طینء یجب إیصال الماء إلی ماتحتہ؛ 
وکان یفرق بین الطین والعجین وبین الدرن؛ لأن الدرن یتولد من الآدمی فیکون 
من أحزائہہ ولاکذلك الطین والعحینء وفی الظھیریة: والقروی والمدنی فی 
الدرن سواءء وفی الخانیة: اُجمعواأن الدرن لایمنع تمام الغسل والوضوء أما 
الطین والعجین فقد اختلفوا فیهہ قال بعضھم: یتم غسله ووضوؤہ وفی الحاوی: 
قال أبو نصر الدبوسی: ھذا صحیح عندی. 

-٦‏ عھ: ذ کر الشیخ أبونصر الصفار ان الظفر إذا کان طویلا بحیث یستر 
راُس الأنملة یجب إیصال الماء إِلی ماتحتەء وإن کان قصیرا لایجب. 

۷ وإن کان فی اِصبعه خاتم إن کان واسعا لایجب تحریکه ولائزعه 
وإن کان ضیقا ففی ظاھر روایة أصحاہنا لابد من نزعه أو تحریکەہ وروی الحسن 
عن أبی حنیفة وأبو سلیمان عن أبی یوسف أُنھما لم یشترطا النزع أو التحریيكہ 
وہین المشایخ اختلاف فی هذا الفصل. 

۸ الیخابیع: ویںجب غسل ماکان م رکا من أُعضاء الوضوء من الاصبع الزائدةہ 
والکف لزائدةہ وما خلق علی العضو غسل ماکان یحاذی محل الفرضء ولایلزم غسل مافوقھ. 

۹ھ : وأما فرض مسح الراأس فمقمدار الناصیةء وذلك قدر ربع الراأسء 
وقدرہبعض أُصحابنا بثلاث أُصابعء وفی الحجة: من أُصابع الیدء وفی السراجیة: 
من اُصغر أُصابع الیدء هو المختارء م: وفی المجرد: وقدرہ بربع الراأُس 

۷- أخرج ابن ماحة فی سئنە عن أبی رافع قال: کان رسول الله صلی الله عليه 
وسلم إذاتوضأً حرْك خاتمہء سنن ابن ماجةء الطھارۃء باب تخلیل الأصابع ۱/ ٠٣‏ برقم: 
۹ء السئن الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب تحریك الخاتم ۹۹/۱ برقم: ٢٦٦۲ء‏ وھکذا 
حرك علی وابن عمر برقم: ٢١٦۲ء ۲٦٢‏ ۱ 

۹-- أحرج مسلم عن مغیرة بن شعبة قال: إن النبی صلی الله عليه وسلم توضأً فمسح 
بناصیته. الطھارةء باب المسح علی الناصیةء النسخة الھندیة ۱/ ٢٣١‏ برقم: .۲۷٢‏ 

وفی فتح الملھم: قوله: ومسح بناصیتہ: الناصیة ھی مقدم الراأس. فتح الملھمء الطھارۃء باب 
المسح علی الخفین ٦٤ ٤ /١‏ . 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٣١٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

٠‏ ولو أُخذ الماء بثلاث أصابع ووضع عليه وضعا ولم یمدھا أجزاہ علی 
قول من قدرہ بثلاث أصابع؛ ولم یجز علی قول من قدرہ بالربع حتی یستکمل 
بالامرارء ھمکذا ذکر القدوری رحمہ الله وذ کر الزندوسی هذا الفصل فی نظمه 
وقال: روی هشام عن أبی حنیفة وأبی یوسف واإبراهیم بن رستم عن محمد رحمه 
الله أآنه یجوز, وقال فی اختلاف زفر: لایجوز علی قول أبی حنیفة وأبی یوسف 
رحمھما الله إلا أن یمسح بقدر: ثلث رأسه أو ربعہء وذ کر فی صلاة الأثر أنە یجوز 
من غیر ذکر خلاف وفی السغناقی: جازفی قول محمد فی الرأس والخفء ولم یجز 
فی قول أبی حنیفة وأبی یوسفء وفی شرح الطحاوی: وقال الشافعی: إذا مسح 
ثلاث شعرات أجزاہہ وقال مالك: یمسح جمیع الرأأسء وفی السغناقی: وقال الحسن: 
المفروض آکثر الراأسء وفی الظھیریة: وإن مسح برؤس الاصابع لایجوز إلا إذا کان 
لماء سائلا من الکف إلی رؤس الصابعء وفی المضمرات: ھو الصحیح. 

٢ہ‏ : وإن مسح بإصبع واحدة بجوانب الاصبع قدر ٹلاٹ اأُصابع 
روی زفرعن أبی حنیفة رحمه اللّه: أنه یجوزء وھذا الحواب مستقیم علی الروایة 
الحی قدر المسح فیھا بثلاث أُصابعء وفی الحجة: ولو مسح باصبع بجھات 
الأربع یجوز إذا وضع کل جانب موضعا آخرہ فصار کأنه مسح بأربع اأصابع مرة 
واحدةء وفی السراجیة: الأصح أنە لایجوز. 

۲ وفی الحجة: ولو لم یمسح مقدم رأسه ولکن مسح مؤخرہ أو یمینە 
أو یسارہ أو وسطه یجوزء ولو مسح بالاصبعین لایجوز إِلا ان یمسح بالسبابة 
والابهام مفتوحتین مع مابیٹھما من الکف علی رأسهہ فحینئذ یجوز؛ لأنھما 
إِصبعان ومابینھما من الکف مقدار إصبع فیصیر ثلاث أُصابع فیجوز. 

۳- السراحیة: ولو مسح باإصبع واحدة ومدھا قدر ثلاث أصابع الید 
الأصح أنه لایجوز خلافا لزفر رحمه الله. 


۲- أُحرج الشرمذی عن الربیع بنت معوذ بن عفراء ان النبی صلی الله عليه وسلم: مسح 
براُسە مرتین, بدأً بمؤخر رأسہء ثم بمقدمه وبأذنیه کلتیھما ظھورھما وبطونھماء الحدیث. الطھارةء 
باب ماجاء فی مسح الرأأس أنه ییدأ بمقدم الرأس إلی مؤخرہہ النسخة الھندیة ٥١/١‏ برقم: ٣۳۔.‏ 

وأخرج معناہ أبوداؤد عن عبد خیر. الطھارةء باب صفة وضوء النبی صلی اللّه عليه وسلم 
النسخة الھندیة ٥٥/١‏ برقم: .۱۱١١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣١٠٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

-٤‏ وفی النوازل: ولو أنه مسح باصبع واحدة بعرضھا فمسجچھا ٹم بلھا حتی 
فعل ثلاث مرات, قال أبونصر: ان کان مسح فی کل مرة غیر الذی مسح أولا جاز. 

٥-ہ:‏ وإن کان علی رأسە شعر طویل فمسح بثلاث أصابع إلا ان مسحه 
وقع علی شعرہہ إن وقع علی شعر تحته الراس یجوز عن مسح الراسء وإن وقع علی 
شعر تحته جبھته أو رقبته لایجوز عن مسح الرأ٘س. 

٦‏ ولو أخذ الماء ووضع علی جبھتے ومدہ إلی أصل الذقن حتی 
استوعب جمیع الوجه أجزاہ. 

۷- وفی شرح الطحاوی: وما زال عنە الشعر من الراأس فحکمه حکم 
الرأس لاحکم الوجہہ وفی المضمرات: وهو الأصح. 

۸۔ وفی النسفیة: واختلفوا فیما جز من الشعر فی مقدم رأسه أنه ملحق 
بالجبین آم بالرآس؟ والصحیح آنە من الرأسء حتی لو مسح عليه متوضئ آجزا من 
مسح الراسء ومنھم من قال: إن قل فھو من الجبینء وإن کثر فھو من الرأاس. 
وصل الماء إلی شعرہہ قال: وھو کالمرأة اذا مسحت علی الوقایة ووصل الماء 
إلی شعرھا وذلك لایجوز, فھاهنا كذلكء ورأیت فی مسألة الخحضاب فی شرح 
بعض المشایخ: وإذا احتلط البلة بالخضاب وخحرجت من حکم الماء المطلق 

۹ والفتوی علی خلافه کما فی الشامیة والفتحء ولایمنع الطھارۃ ونيمٌ ای خرء ذباب 
وبر غوث لم یصل الماء تحته وحناء ولو جرمه بە یفتی وتحته فی الشامیة: فی مسألة الحناء والطین 
والدرن معلل بالضرورة. الدر المختار مع الشامی کراتشی ١۱٥٤/١‏ و زکریا ۱/ ۲۸۸. 

وفی الجامع الأصغر: إِن کان وافر الأظفار وفیھا درن أُو طین أُو عجین أو المرأة تضع الحناء 
جاز فی القروی والمدنی قال الدبوسی: هذا صحیح وعليه الفتوی. فتح القدیر بیروت .۱٦/١‏ 


وأ حرج أبوداؤد عن ابن عباس رضی الله عنه قال: مر علی النبی صلی الله عليه وسلم رجل 
قد حضب بالحناءء فقال: ما اأحسن ھذاء قال: فمرٌ آخر قد حضب بالحناء والکتم فقال: ھذا 


اُحسن من هذاء فمرٗ آخر قد خحضب بالصفرةء فقال: هذا أحسن من ھذا کله. الترحلء باب فی 
حضاب الصفرة ۲/ ١۷۸‏ برقم: .٦٢٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣٠٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

٠‏ ورأیت مسٔألة مسح المرأۃ علی الخمار فی شرح بعض المشایخ أیضا 
ان الماء إذا کان متقاطرا بحیث یصل إلی الشعر یجوز المسحء ومالافلاہ وذ کر 
الزندوسی فی نظمہ: قال عامة العلماء: إذا وصل الماء إلی الشعر جازہ وما لافلا؛ وقال 
بعضھہ: إِن کان الخمار غیر مغسول لایجوز وفی الخانیة: جدیدا غیر مغسولء م: 
لایجوز؛ لأئە لایقبل الماءہ وقال بعضھم: إِن ضربت یدیھا المبلولتین فوق الخمار 
جاز, وما لا فلا؛ لأن بالضرب ینفذ الماء إلی الشعر وفی الخانیة: والأفضل ان تمسح 
تحت الخمارء الحجة: وینبغی للنساء أُن یبالغن فی إصابة الماء حال مسح الراُس؛ 
لأن رؤسھن مدھنة قلما یقبل الماءء فلھذا قلنا بالمبالغة, 

۱- ھ: ولو کان لە ذؤابتان مشدودتان حول الراأس کما یفعله النساء 
فوقع مصحہ علی راس الذؤابة فبعض مشایخنا قالوا بالجواز إذا لم یرسلھما؛ لأنه 
مسح علی شعر تحتہ الراأس کما لو مسح علی الشعر الأصلىء وعامتھم علی أُنه 
لایجوز أرسلھما أو لم یرسلھما. 

۲ وإذا نسی المتوضئ مسح الراُس فأصابه ماء المطر مقدار ڈلاٹ 
اُصابع فمسحہ بیدہ أو لم یمسحه أجزاہ عن مسح الراُس. 

٣۳‏ وإذا نسی أُن یمسح رأسهە فأحذ من لحیته ماء ومسح بە رأأسه لایجوز. 

٤‏ ولو کان فی کفه بلل فمسح بە رأسه أجزاہء قال الحاکم الشھید: 


۰- أُخرج البيھقی عن عائشة اُنھا کانت إذا توضأت تدخل یدھا من تحت الرداء 
تمسح برأسھا کله. السنن الکبری للبیقھیء الطھارةء باب إیجاب المسح بالراأس وإن کان متعمما 
۱ء برقم : ۲۸۳ وعن نافع: أنە رآی صفیة بنت أبی عبید امرأۃ عبداللەبن عمر تنزع خمارھا 
تم تمسح علی رأُسھا بالماء ونافع یومٹذ صغیر. السنن الکبری للبیھقی؛ الطھارۃء باب إیجاب 
المسح بالراأس وإن کان متعمما ۱۰/ ۱۰۷ برقم: ۲۸۲. 

-:٤‏ الحاکم حاکمان اأحدھما: الحاکم الشھید صاحب الکافی هو أبو الفضل محمد 
بن محمد بن اُحمد بن عبدالله بن عبد المجید الحنفی المتوفی سنة أربع وثلائین وٹلاٹ مائة 
)۳۳٣(‏ وإمام فی زمنه علی مذھب الحنفیةہ انظر کشف الظنون ۲/ ۳۳۳. الأأعلام ۷/ ۱۹ء 
والشانی: الحاکم النیسابوری هو أبو عبد الله محمد بن عبدالله المعروف ب ”الحا کم النیسابوری“ 
ھو حافظ الحدیث صاحب المستدرك علی الصحیحین. المتوفی سنة ٠٥٤٤‏ (خمس وأربعمائة) 
جمع الکتاب المستدرك علی شرط الشیخین, انظر کشف الظنون /٢‏ ٥٠٥٠ء‏ الأعلام .۲٢۷ /٦‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ے٠٣‏ الفصل:١‏ الوضوء ئ 
ھذا إذالم یستعمل فی عضو من أعضائه بأن یدخل یدہ فی إِناء حتی ابتل. أما إِذا 
استعمله فی عضو من أعضائه بأن غسل بعض أُعضائه وبقی علی کفه بلل لایجوز 
واکٹرھم علی أن ماقاله الحا کم الشھید خطأًء والصحیح أن محمدا أراد بذلك ما 
رھ" من اأعضائه وبقی البلل فی کفیه. 
:- ولو أمر الماء علی رأسە ولحیته ٹم حلقھما لایلزمه إعادۃ المسح 

.تا ھکذا روی ابن سماعة فی نوادرہ عن محمدہ وقال الناطفی: رأیت فی 
کتاب الصلاة لمحمد بن مقاتل فی الرأأسء لایلزمه الاعادةء وفی اللحیة یلزمہء أشار 
إلی الفرق فقال: لأن فی الراأس قبل نبات الشعر کان فرضه المسح کما بعد نباتہہ 
وبزوال الشعر لاتتغیر صفة الفرضء فأما فی الوجه بعد النبات تغیرت صفة الفرضء 
ألاتری! قبل نبات الشعر علىی الوجه فرضھا الغسل وبعد نباته لایکون فرضھا 
الغسلء وهذہ المسألة فی القدوری بعبارة أآخریء فنقول: ولیس فی مزال عن بدن 
وضوء ولا إمرار ماءعلی موضع المزال یرید بە إذا توضأً تم قلم أظفارہہ او حلق 
شعرہہ ‏ وکان إبراھیم النخعی یقول: یاعادة المسح فی الراأس واللحیة وأشباهھما. 

-٦‏ وفی الظھیریة: لو غسل حاجبيه ثم حلقه أو جز شاربه لایلزمه الاعادة. 

۷ الذخیرة: وإذا مسح رأُسے بالثلج یجوزء وھکذا حکی عن مشایخنا 
ولم یفصلوا بین ما إذا کان متقاطرا أو لم یکن فإذا اأحذ البلل من عضو من أعضائه 
لایجوز المسح بە مغسولا کان ذلك العضو أو ممسوحا. 

۸- الھدایق: المسح علی العمامة والقلنسوۃ لایجوز. 


۷:- فی البدائع: وسئل الفقيه أبوحعفر الھندوانی عن التوضأً بالثلج فقال: ذلك مسح ولیس 
بفسل, فان عالحه حتی یسیل یجوز. بدائع الصنائع بیروت ۹۲/۱ بدائع الصنائع زکریا .٠٦/١‏ 

۸:- أُخرج مالك أنە بلغه ان جاہر بن عبداللّه الأنصاری سئل عن المسح علی العمامةء 
فقال: لا حتی یمسح الشعر بالماء. الموطاً الإمام مالكء الطھارۃء باب ماجاء فی المسح بالرأس 
والأذنین ص: ٦١۸‏ برقم: ۳۷. 

وأخحرج محمد فی الموطاعن جابر أنه سٹل عن العمامة فقال: لاحتی یمس الشعر الماءء 
قال محمد رحم اللّه: وبھذا ناأمحذ وھو قول أبی حنیفة رحمم اللّه إلی قوله بلغنا أن المسح علی 
العمامة کان فترك . باب المسح علی العمامة والخمار الھندیة ص: ۷۰۱ 

والجواب علی ماورد من جواز المسح علی العمامة والخمار أنه منسوخ أو کان بعذر براأسہ-> 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٠٢‏ الفصل:٠١‏ الوضوء ج: 
۹- ه: وأما فرض غسل الرجلین فمن رؤس الاصابع إِلی الکعبینء ویدخل 
الکعبان فی الغسل عند علمائنا الثلاة, 


۰- والکعب هو العظم الناتی فی الساق الذی یکون فوق القدمء والذی 
رواہ ھشام عن محمد الکعب هو العظم المرتفع الذی یکون فی وسط القدم عند 
معقد الشراكء أراد بە محمد فی حق المحرم إذا لم یجد نعلین ومعه خفاف, قال: 
یقطعھما أسفل الکعبینء وأراد بالکعب العظم المرتفع الذی فی وسط القدم عند 
معقد الشراك لیصیر فی معنی النعلینء وأما تفسیر الکعب فی الطھارۃ قال: العظم 
الات الذی ھو فی الساق فوق القدمء الظھیریة: هو الصحیح. 

١‏ - فتاوی الحجقة: ویجب علی الذی قطعت یداہ ورجلاہ إذا وجد اأحدا 
یوضئە ان یأمرہ لیغسل وجھه ویمسح رأسە ویغسل موضع القطع إذا قطع من 
المرفق والکعبء وإن لم یجد یضع وجھه ورأسە فی الماء أو یمسح وجھه علی 
جدارء وموضع القطع أیضا یمسحہ تم یصلىی. 

٢ھ‏ ولو قطعت رجلە من الکعب وبقی النصف من الکعب یفترض 
عليه غسل مابقی من الکعبء أو موضع القطع, وإن کان القطع فوق الکعب أو 
فوق المرفق لم یجب غسل موضع القطع. 

-٣۳‏ الیتیمة: سئل الخجندی عن رجل زمن رجله بحیث لو قطع لایعرف 
ھل یجب عليه غسل الرجلین فی الوضوء؟ قال: نعم. 

-٤‏ الذخیرة: وإذا ادھن رجله وتوضأ وأمرٌ الماءعلی رجله فلم یقبل الماء 
لمکان الدسومة جاز الوضوء۔. 


برؤوسکم؛ یقتضی عدم جواز مسح غیر الراأسء فیکون العمل بە زیادۃ عليه بخبر الواحد وھو 
لایجوزء وإنما جاز المسح علی الخف لکونە خبراً تجاوز حد الإآحادء وقد طول ابن الحجر 
الکلام عليه فی فتح الباری وقال فی آخر البحث: وقد اختلف السلف فی معنی المسح علی 
وإلی عدم الاقتصاد علی المسح علیھا ذھب الجمھورہ وقال الخطابی: فرض الله مسح الرأس 
والحدیث فی مسح العمامة محتمل للتأویل فلایترك المتیقن للمحتمل. فتح الباریء باب 
المسح علی الخفینء ۱/ ۳٦۹‏ برقم: .٦۰٢‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٠٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ئ 

٥-عء:‏ وتخلیل الأصابع إِن کانت مضمومة وتوضأً من الاناء فرضء 
وإنذ کانت مفتوحة فترك التخلیل جازہ وإن کان یتوضأً فی الماء الجاری أُو فی 
الحیاض فأدخل رجليه فی الماء وترك التخلیل جاز وإن کانت الأصابع 
مضمومةء وفی شرح الطحاوی: قال شیخ الاسلام: وتخلیل الأصابع قبل وصول 
الماء إلی مابین الأصابع فرض وبعدہ سنةء وذ کر شمس الأئمة الحلوانی ان 
تخلیل الأصابع سنة مطلقاء ومن الناس من قال: تخلیل اأصابع القدم فرضء قال 
محمد رحم الله فی الأصل: لو توضأمرة واحدة سابغة أجزاہء وتکلموافی 
تفسیر السبوغء قال بعضھہ: ہل العضو بالماء أولا ثم یسیل الماء عليه فیتیقن 
بوصول الماء إلی جمیع العضوء وقال بعضھم: یسیل الماء علی عضوہ ویدلکه 
حتی یصلإ الماء إلی جمیعہہ والشیخ الامام ابو جعفر مال إلی القول الأول فی 
زمان الشتاءء وإلی القول الثانی فی زمان الصیف. 

٦‏ وروی هھشام عن أبی یوسف أَنە إذا بل الأعضاء ثلاث مرات یجزی 
عن الغسلء ثم إذا توضأً مرة واحدة فان فعل ذلك لعزۃ الماء أو البرد أو الحاحة 
لایکرہہ ولایأئمء وإن فعل من غیر حاجة یکرہ ویأئمء وقد قیل أیضا: إِن اتحذ ذلك 
عادة یکرہ وإن فعله أحیانا لایکرہ. 

۷- وإِذا کان ببعض اأُعضاء الوضوء جرح قد انقطع قشرہ أو نحوہ ھل 
یجب إیصال الماء إلی ماتحته؟ کان الفقيه أبو إسحاق یقول: ینظرہ إِن کان ماانقشر 
یزول من غیر أن یتلم لم یجزہ إلا أن یصل الماء إلی ماتحتہء وإن کان لایزال من غیر 
أُن یتألم أجزاہء وإن لم یصل الماء إِلی ماتحتہ؛ لأنه بمنزلة مالم ینقشرء وفی مجموع 
النوازل: رجل ببعض أأعضاء وضوئە قرحة فبرأت و أطراف قشر القرحة موصولة 


6٥‏ - أُخرج الدرمذی ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: إذا توضأت فخلل اُصابع 
یديك ورجحليك. سنن الترمذی أبواب الطھارۃء باب فی تخلیل الأصابع ٥٦/١‏ برقم: ۳۸ء سنن 
النسائیء الطھارۃء باب الأمر بتخلیل الأصابع ٥٥/١‏ برقم: ١۱ء‏ سنن ابن ماجةء الطھارةء باب 
تخلیل الأصابع ۱/ ٣‏ برقم: .١٤٤‏ ۱ 

-:٦‏ أُخحرج الترمذی عن عمربن الخحطاب أن النبی صلی الله عليه وسلم توضأً مرة مرةء 
الطھارةء باب ماجاء فی الوضوء مرة مرة الھندیة ١/٦٢برقم: .٦٤‏ 

وأ حرج أبوداؤد معناہ عن ابن عباس رضی الله عنہ: الطھارۃہ باب الوضوء مرة مرة ۱۸/۱ برقم: ۱۳۸. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣١۷٢‏ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 
بالجلد إلا الطرف الذی منە القیح فغسل الجلدة ولم یصل الماء إلی ماتحت الجلد 
جاز وضوؤہ وجاز لە ان یصلى وإذا کان علی بعض أُعضاء وضوئه قرحة نحو الدمل 
وشبھےە؛ وعليه جحلدة رقیقة وتوضأً وأمر الماء علی الجلدة ثم نزع الجلدة ھل یلزمه 
غسل ماتحت الجلدۃ؟ قال: إِن نرع الجلدة بعد ماہراً بحیث لم یتلم بذلك فعليه اُن 
یغسل ذلك الموضع؛ وإن نرع قیل البراً بحیث یتلم بذلك إِن حرج مھا شيء وسال 

نقض الوضوے وإن لم یخرج لایلزمہ غسل ذلك الموضع: والأشبه ان لایلزمہ الغسل 

فی الوجھین جمیعاء وفی الغیایة: ےت 

۸ھ وإذا کان علی ہ بعض أُعضائه خحرء ذباب أو برغوث فتوضأًء وفی 
الذخیرة: أو اغتسلء م: ولم یصل یصل إلی ماتحته جاز؛ لأن التحرز عنه غیر ممکن. 

۹ ولو کان جلد سمك أو حبز ممضوغ قد جف فتوضاأً ولم یصل 
الماء إلی ماتحته لم یجز؛ لأن التحرز عنه ممکن. 

٠‏ وقد قیل: إذا کان علی أعضاء وضوئە أُوساخ ولا یصل الماء إلی 
ماتحتہ فتوضاً كذلك یجوز؛ لأنه یتو لد من البدن فھو بمنزلة البدن. 

۱- وإن کان برجله شقاق فجعل فیھا الشحم وغسل الرجل ولم یصل الماء 
إلی ماتحته ینظر إِن کان یضر إیصال الماء إلی ماتحته یجوز وإن کان لایضرہ لایجوز. 

۲- الذخیرة: تسییل الماء فی الوضوء شرط فی ظاھر الروایةہ لایجوز 
الوضوء ما لم یتقاطر الماء وعن أبی یوسف: إِنٌ التقاطر لیس بشر. 


نوع منە فی تعلیم الوضوء 
٣۳‏ :-ع: قال محمد رحم الله فی اللأصل: الوضوء أن یبدا فیغسل یدیه 


۷ :- اأخرج الترمذی عن ثابت بن ابی صفیة قال : قلت لأبی جعفر: حدّنك جابر ان 
النبی صلی الله عليه وسلم توضاً مرة مرة ومرتین مرتین وثلاا ثلاٹا؟ قال: نعم. الترمذیء الطھارة 
باب ماجاء فی الوضوء مرة ومرتین وثلاثا الھندیة ۱۷/۱ برقم: .٥٤‏ 

وأ حرج البخاری عن عشمان رضی الله عنه ان دعا اناء فأفرغ علی کفیه ثلاث مرار 
فغسلهما ثم اُدخل یمینە فی الاناء فمضمض واستنٹر ٹم غسل وجھه ثلانا ویدیە إلی المرفقین 
ثلاث مرارہ ثم مسح برأسہ ٹم غسل رجليه ثلاث مرا ر إلٰی الکعبینء لم قال: ب0 

عليه وسلم: من توضأً نحو وضوئی ھذام صلی رکعتین لایحدث فیھما نفسه غفر لە ماتقدم من 
ذنبه. البخاریء الوضوءء ۲۷/١‏ باب: ۲٢‏ برقم : .۱٥۹‏ 

وأحرج أبوداؤد بعمل الرسول صلی الله عليه وسلم بروایة عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن 

جدہ. الطھارۃء باب الوضوء ثلاثا ثلاثا الھندیة ۱۸/۱ برقم: .۱٣١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۰۸‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
ُلاثاء ولم یذ کر کیفیتہہ وحکی عن الفقيه ابی حعفر الھندوانی رحمہ الله أنە ینظر 
إلی الاناء إِن کان صغیرا یمکنە رفعه لایدخل یدہ فيه بل یرفعه بشماله ویصبه علی 
کفہ الیمنی ویغسلھا ثلااء تم یأذ الاناء بیمینە فیصب الماء علی کفه الیسری 
ویغسلھا ثلائاء وإن کان الاناء کبیرا لایمکنە رفعہ کالجب وشبھہء فان کان معه 
کوز صغیر یرفع الماء بالکوز ولایدخل یدہ فیه تم یغسل یدیه بالکوز علی مابیناء 
وإن لم یکن معه کوز صغیر أدخل اُصابع یدہ الیسری مضمومة فی الاناء و لایدخل 
الکف ویرفع الماء من الجب ویصب علی یدہ الیمنی ویدلك الأصابع بعضھا 
ببہعضء فیفعل کذلك ثلاثاء ثم یدخل یدہ الیمنی بالغا مابلغ فی الاناء إِن شاء تم 
یستنجی, والکلام فی الاستنجاء سیأتیء وبین المشایخ اختلاف فی أُنە یغسل یدیه 
قبل الاستضفحاء أو بعدہہ قال بعضھم: قبلهء وقال بعضھہ: بعدہ واکٹرھم علی أنە 
یغسل مرتین, مرة قبل الاستنجاء ومرۃ بعدہء وفی الخانیة: والأصح أنه یغسلھا مرتینء 
مرة قبل الاستنجاء ومرة بعدہہ م: لم یمضمض۔ تم یستنشق تم یغسل وجھه وفی 
الخائیة: فی غسل الوجہ: أنه یضع الماء علی جبھته حتی ینحدر الماء إلی أسفل 
الذقنە ولایضع علی خدہہ ولا علی أنفهء ولایضرب علی جبینه ضربا عنیفاء ٹم یغسل 
ذراعیهء مکذا ذ کر محمد رحمہ الله فی الأصل: ولم ییقل: ٹم یغسل یدیە؛ من 
أُصحابنا من قال: إنما ذکر ذراعيه ولم یذ کر یدیە؛ لأنه سبق غسل الیدین فلاتحجب 
الاعادۃء وقال شمس الأئمة السرمحسی رحم اللّه: والأصح عندی أنه یعید غسل 
الیدین؛ لأن الأول کان سنة افتتاح الوضوء فلاینوب عن فرض الوضوءء وإنه مشکل؛ 
لن المقصود هو التطھیر فبأی طریق حصل فقد حصل المقصودہ ٹم یمسح رأسه 
وأٛذئیە ظاهرھما وباطنھما بماء واحدء وفی السراحیة: ومسح الأُذنین لاینوب عن 
مسح الرا٘سء ٹم یمسح عنقہہ ثم یغسل رجلین مع الکعبین. 
نوع منە فی بیان سنن الوضوء وآدابہ 

٤‏ :- فنقول: السنة سنتانء سنة الرسول عليه السلامء وسنة أصحابہء فسنة 
الرسول ھی الطریقة التی سلکھا رسول الله صلی الله عليه وسلم وواظب علیھا 
ک رکعتی الفجر والأربع قبل الظھر وأشباهھماء وسنة الصحابة رضوان الله علیھم 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣٠۹‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
ھی الطریقة التی سلکھا الصحابة وواظبوا علیھا کالتروایح فإنھا سنة عمر رضی 


-٥‏ شرح الطحاوی: السنة علی ضرین: سنة ا حذھا هدی وت رکھا ضلالة کالأذان 
والجماعات وسنة أحذھا فضیلة وترکھا لاحرج فیه کالسواك وصلاة اللیل والنوافل. 

-:٦‏ ھ: ترالاوپ سافت ات رسول اللصلى اللهعلیةوسل مر وت رک 
مرة؛ فنقول: من السنة ان یغسل یدیه إلی الرسغ ثلاثاء ویغسلھا قبل الاستنجاء 
و بعدہ ففیه کلام وقد ذ کرناہء وھذا إذالم یکن علی یدیە نجاسة حقیقیةء 
ما إذا کانت قاتة بقترض غسلھا: 

۷- قال الطحاوی رحمہ اللّه: یسمی فیقول: بسم الله العظیم والحمدللّہ 
علی دین الاسلامء وفی کون التسمیة سنة کلام ففی ظاھر الروایة مایدل علی أنھا 
اُدب فانه قال: ویستحب لە ان یسمیء وفی الھدایة وھو الأصحء م: وذکرفی صلاۃ 
الأئر اُنھا سنةء وفی الظھیریة: وھو الأصح؛ م: وفی محل التسمیة اختلاف بین 
المشایخء قال بعضھہ: یسمی قبل الاستنجاء وقال بعضھم: یمسی بعد الاستنجاءء 
وفی الغیاثیة: وقیل یسمی قبلە بقلبهہ وبعدہ بلسانہء وفی الخائیة: والأصح أنه یسمی 


ارہ :- وقول المصنف: ”ومن السنة ان یغسل یدیە إلی الرسغ ثلاثا“ أآحرج مسلم عن 
أُبٍی ھریرة أُن النبی صلى الله عليه وسلم قال: إذا استیقظ اُحد کم من نومهہ فلایغمس یدہ فی 
الاناء حتی یغسلھا ثلاثا فإنه لایدری أین باتت یدہ . صحیح مسلم ء الطھارةء باب کراھیة غمس 
المتوضئ وغیرہ یدہ الخ ۱۳٦ /١‏ برقم: ۸. 

وأ حرج البخاری عن عمروین أبی حسن أنه سأل عبد الله بن زید عن وضوء النبی صلی الله 

: عليه وسلمء فدعا بتور من ماء فتوضأً لھمء فکفاہ علی یدیه فغسلھما ثلاثاء تم أدخل یدہ فی الاناء 

ذکر الحدیثء صحیح البخاریء الوضوءء باب مسح الراُس مرة ٦‏ برقم: 7۲ 

وأ حرج ابن أبی شیبة عن علی قال : دعا بماء فغسل یدیە ثلاا قبل ان یدلھما فی الاناء ئم 
قال: مکنا رأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم صنع. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء من کان 
یقول: لایغمسھا حتی یغسلھا ۲۹/۲ برقم: ٦ءء‏ 

ك٥‏ : أُحرج الدارقطنی عن ابن عمر رضی الله عنہ اُن النبی صلی اللّه عليه وسلم قال: من 
توضأآً وذ کر اسم الله علی وضوئه کان طھورا لجسدہ قال: 79 ھؤئىتھ**" 
کان ظھورا لأعضائه. سنن دار قطنیء الطھارةء باب التسمیة علی الوضوء ۷۵/۱ برقم: .۲٣٢‏ 

وأخرج البیھققی معناہ عن أبی ھریرۃ رضی الله عنەہ السنن الکبری للبیھقی الطھارۃء باب 
التسمیة علی الوضوء ۷٦/١‏ برقم: .٥٠٢‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٣٦٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
مرة قبل کشف العورةء ومرة بعد الفراغ من الاستضجاء وستر العورةہ وفی 
المضمرات: وعند الشافعی رحمہ الله یسمی عند غسل الوجہء وفی الفتاوی العتابیة: 

۸ ومن السنة الاستنجاءء وفی الحجة: الاستنجاء طلب طھارۃ القبل 
والدبر ممایخرج من البطن بماء أو ترابء وقال صاحب المجمل: النجو مایخحرج من 
الببطن, والاستنجاء طلب الفراغ عنه وعن أثرہ بماء او ترابء وقیل: الاستنجاء بالمدر 
اُقطع وأحوط من الحجرء والاستبراء فی اللغة: طلب البراء ة من الشيءء فھاھنا طلب 
والسعالء ونقل الأقدامء واجنذاب الذ کرہ ودلکه لیزول مابقی من البول فی مجراہء 
وکرہ کثیر من التابعین المتقدمین المبالغة فی ذلك وشبھوہ بحلب اللبن من الشاةء 
والوسوسةء قیل: من مسح ذ کرہ علی قطعة من طین لم یصبھا الماء فإنه ینفع لانقطا ع 
البلةء وقیل: الامستنجاءء والاستجماں والاستطابة والاستنقاء بمعنی واحدء وقیل: 
الاستنق۴اء ان یمسح موضع الاستنجاء بعد الفراغ من غسله بخرقة طاھرة لفلا یسیل 
الماء علی فحذيه ولتکن تلك الخرفة والبلة طاهرتان. 

۹: السغتاقی: الاستنجاء بالحجر سنة مؤکدة عندناء لو تکرھا وصلی 
بغیراستتنجاء أُجزته صلائتہه وقال الشافعی رحمہ الله بأنه فریضةء لو ترکه 
بالأحجار أو مایقوم مقامه لم تجز صلاته. 


۸۸: وأحرج أبوداؤد عن نس بن مالك رضی الله عنه ان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم 
دخل حائطا ومعه غلام مع میضاۃء وھو أُصغرنا فوضعھا عند السدرۃ فقضی حاجته فخرج علینا وقد 
استنجی بالماء. أُبوداؤدہ الطھارۃء النسخة الھندیة باب فی الاستنجاء بالماء ۱/ ۷ برقم: ١٤‏ . 

وأحرج الطبرانی فی المعجم الاأوسط عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: رأیت عمر بن 
الخطاب بال: فمسح ذکرہ بالتراب ثم التفت إلینا فقال: ھکذا علمناء المعجم الأوسط 
للطبراتی ۲۷۸/۴ :رق 8758. 

۹ -- أخرج الطحاوی عن أبی ھریرۃء فقال: یاأبا ھریرۃً! ابغنی أحجارا استطیب 
بھن ولا تأتینی بعظم ولابروث. الطحاوی: الطھارةء باب الاستجمار بما العظامء دار الکتب 
العلمیة ۱/ ۱٦١‏ برقم: ۷۲۹۔. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢١١‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
وذلك بالمشی أو بالتنحنح أُو النوم علی الشق الأیسر. 

۱- خزانة الفقه: الاستنجاء علی سبعة أُوجہء انان منھا فریضةء وواحد منھا 
واجبء وواحد منھا سنةء وواحد منھااحتیاطء وواحد منھا مستحب, وواحد منھا بدعة. 
۲- اما الفریضتان: فی حال الحیض, وفیما إذا کانت النجاسة اکثر من قدر 
الدرھمء وفی الخانیة: وإن کان درهما فما دونە لایفترض غسلھا بالماء فی قول 
بی حنیفة وأبی یوسفء فإن لم یغسل النجاسة وصلی جازء وأما الواجب فیما إِذا 
کانت النجاسة مقدار الدرھم أو مقدار المقعدہ وأما السنة أُن تکون النجاسة دون 
ذلك وآما المستحب وھو أن یبول ولم یتغوط ینبغی ان یغسل قبله ودبرہ وآما 
الاحتیاط ان یخرج منه شےء قلیل ولم یلطخ منە شيءء وأما البدعة عن الریحء وفی 

٣۳‏ ویکرہ الاستنجاء بالید الیمنیء وفی الحجة: إِلا اذا لم یکن لە یسارء 
وبالطعامء والعظم والروثء والخزف. والاآجرہ والفحمء وفی الھدایة: ولو فعل 


-٤‏ ع‌ الاستنجاء نوعان: أحدھما بالماءء والثانی: بالحجر أو بالمدر أو 


۲:- أخرج الدارقطنی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی اللّه عليه وسلم قال: تعاد الصلاۃ من 
قدر الدرھم من الدم. سنن الدار قطنیء ۱/ ۳۸۰ حدیث: ١۷٢۱ء‏ السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء 
باب مایجب غسله من الدم ۳/ ۳۹۰ برقم: ٤۹١٦ء .٦١۹٤‏ وتکلّم البیھقی فیەہ قلت: لم اأحد حدیٹا 
یوافق قول من قال: إِن کانت النجاسة اکثر من قدر الدرھم تعاد الصلاةء وقد ذ کر الترمذی أُقوال 
الأئمةء وقال بعضھے: إذا کان الدم أکٹر من قدر الدرھم أعاد الصلاة وھو قول سفیان الثوری وابن 
المبارك. الدرمذی الطھارةء باب ماجاء فی غسل دم الحیض من الثوبء /١‏ ٣٠ء‏ وانظر نصب الرأیة 
۱ء اإعلاء السنن بیروتی ۱/ ۳۷۷۔ ۱ ۱ ۱ 

۳- اُخحرج أبوداؤد عن أبی قتادة رضی الله عنه قال: قال نی الله صلی الله عليه وسلم: إذا بال 
اأحدکم فلا یمس ذکرہ بیمینه. الطھارةہ باب کراھیة مس الذ کر بالیمین فی الامتبراء ٥/١‏ برقم: .۳٣‏ 

وأخرج الترمذی معناەعن أبی قتادة رضی الله عنه. الطھارۃء باب کراھیة الاستنجاء 
بالیمین, النسخة الھندیة ۱/ /٠۰‏ برقم: .٠١‏ ۱ 

٤‏ :- أُخرج البخاری عن انس بن مالك قال: کان النبی صلی الله عليه وسلم إذا حرج 
لحاجتہ اأُجئ انا وغلام معنا إداوۃ من ماء یعنی یستنجی بە. صحیح البخاریء الوضوءء باب 
الاستنجاء بالماء ۱/ ۲۷ برقم: .۱٥١‏ >> 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢٢١٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
مایقوم مقامھما من الخشب,ء أو الترابء والاستنجاء بالماء أفضلء وفی فتاوی 
الحجة: إن ُسکنے ذلك من غیر کشف العورةء وإن لم یمکن إلا بکشف 
العورۃ یستنجی بالأحجار ولایستنجی بالماءء وفی الخانیة: قالوا: من کشف 
العورۃ للاستنجاء یصیر فاسقاء م: واتباع الماء الأحجار ادب ولیس بسنةہ وعن 
مشایخنا من قال: هذا کان أدبا فی زمن النبی وأصحابہء وأما فی زماننا فھو سنة: 
ولاخلاف لأحد فی الأفضلیة فاتبا ع الماء الأحجار أفضل بلاخلاف؛ وفی 
الحجة: قال المصنف: لو بدا بالحجر أو بالمدر فإذا فرغ مسح عليه قطعة قطنة 
او کرباس تم غسل بالماء یکون نظیفا. 

٥٭-‏ ' والاستنجاء من البولء والغائطء والمذی والمنی والدم الخحارج 
من اأحد السبیلین دون غیرها من الأحداث. 

٦‏ وینبغی أُن یستنجی بالأشیاء الطاھرة نحو الحجرء والمدرء والرماد 
والترابء والخرقة وأشباھھاء ولایستنجی بالأشیاء النحسة مثل السرقین ورجیع 
الانسانء وكکذلك لایستنجی بحجر استنجی بە مرة ھو أُو غیرہہ إِلا إذا کان حجرا له 
حرف یستنجی فی کل مرة بطرف لم یستنج بە فی المرة الأولی فیجوز من غیر 


اُھل قباءء فیيه رجال یحبون أن یتطھرواء قال: کانوا یستنجون بالماء فنزلت فیھم هذہ الایة. 
سنن أبی داؤدء الطھارۃء باب الاستنجاء بالماء ۷/۱ برقم: ٤١ء‏ سنن ابن ماجةء الطھارةء باب 
الاستنجاء بالماء ۱/ ٠٣‏ برقم: .۳٥۷‏ 

قول المصنف: وإتباع الماء الأ حجار الخ“ حرج ابن أبی شیبة عن علی قال: ان من کان 
قبلکم کانوا عرون بعراء وأنکم تثلطون ثلطاء فاتبعوا الحجارۃ بالماء. مصنف ابن أبی شیبةء 
وہ اھر وت /0(۵] ٥۵ء‏ 
و ور ۹. 

وأخرج الترمذی معناہ عن عبدالله بن مسعود رضی الله عنہہ الطھارةء باب کراھیة 
مایستنجی 88 . ۸۔ 
بعظم أو بروئة, سے تہ ہہ 7 7 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٢١٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
کراهة و کذا لایستنجی بالعظم والروث م: و کذا لایستنجی بمطعوم الآدمی 
وعلف دوابھم نحو الحنطةء والشعیرہ والحشیش وغیرهاء وفی الصیرفیة: ویکرہ 
بالخشبةہ ولایستنجی بالقطن والخرقة؛ لأنه یورٹ الفقر وفی جامع الجوامع: 
ولایستنجی بالقصب؛ لأنه یورٹ الباسورہ وفی الظھیریة: ولا بأوراق الشجر؛ وفی 
الحجة: ویرمی بالحجرین الأولینء ولو وضع الحجر المستعمل فی المرة الثالثة 
یستمعلہ فی الکرة الأولی من الاستنجاء الآحر جاز؛ لأن اللوث عليه قلیل م: وذ کر 
الزندوسی أنه یستنجی بالمدر والحجر والتراب ولایستنحی بماسوی هذہ الأشیاء. 

۷- وعدد الشلاث فی الاستنجاء بالأحجار أو مایقوم مقامھا لیس بأمر 
لازمء والمعتبر هو الانقاءء فان أنقی الواحد کفاہہ وإن لم ینقه الثلاث یزید علیھاء 
وفی الفتاوی الغیاثیة: الاستنجاء بالأحجار الثلاث مسنونء وتارکه مسئء وقیل: 
فی زماننا واجبء وفی الحجة: الأفضل فی عدد الاستنجاء ان یکون ثلائةء وإن 
احتاج إلی الزیادۃ یجعلھا وتراء وفی شرح الطحاوی: وعند الشافعی شرط 
الاستنجاء العدد وھو الثلاثء حتی لو استنجی بما دونھا لایجوز. 

۸- ہ: وقیل فی کیفیة الاستنجاء بالأححار إِن الرحل فی زمان الصیف یدبر 
بالحجر الأولء ویقبل بالثانیء ویدبر بالثالثء وفی الحج: ولایمدہ حتی لایزید التلطخ 
وفی الشتاء یقبل بالحجر الاأول؛ لأن فی الصیف خصیتيه متدلیتانء فلو اُقبل بالأول 
بتلطخ محصیتاہء ولاكذلك فی الشتاءء والمرأة تفعل فی الأحوال کلھا مثل مایفعل 
الرجحل فی الشتاءء وقیل: المقصود هو الانقاء فیفعل علی ای وجه یحصل المقصود. 


۷:- أخرج أبوداؤد عن عائشة رضی الله عنھا قالت: إِن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال: إذا ذھب أحد کم إلی الغائط فلیذھب معه بثلثة حجار یستطیب بھن فإنھا تجزئ عنه. 
الطھارةہ باب الاستنجاء بالأحجار ٦/٦‏ برقم: ٤٥ء‏ 

وأ حرج الطحاوی عن عائشة ان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم قال: إذا حرج أحد کم إِلی الغائط 
فلیذھب بثلئة أحجار یستنظف بھا فإنھا ستکفیه. الطھارۃ باب الاستجمار ۱٥١ /١‏ برقم: ۷۰۸. 

۸ وخالفھم فی ذلك آخرون فقالوا: ما استجمر بە منھا فأنقی بە الأذی ثلائٔة کانت 
أُو اکٹر منھا أو أقلء وترا کانت أو غیر وتر کان ذلك طھرہ. الطحاویء باب الاستجمار ۱/ .۱٥۷‏ 

وأخرج البخاری عن ابن مسعود رضی الله عنه یقول: آتی النبی صلی الله عليه وسلم 
الغائط فأمرنی ان آتيە بثلاثة اأحجار فوجدت جحرین والتمست الثالث فلم أجد فأحذت روثة 
فأتیته بھافأاخذ الحجرین وألقی الروثةء وقال: هذا رکس. صحیح البخاریء الوضوءء باب 
لایستنجی بروث ۱ّ۱؟ە۰ برقم: .۱٥١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢١٤۰‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

۹ وقیل: فی کیفیة الاستنجاء بالماء: ینبغی ان یجلس منفرجا کأفرج 
مایکونء ویرحی کل الارخحاء حتی یظھر مایتداخل فیه من النجاسة فیغسلھاء وإن 
کان صائما لایبالغ فی الارحاء حتی لایصل الماء إلی باطنه فیفسد صومہء ومن 
ھذاقیل: لاینبغی أُن یقوم عن موضع الاستنجاء حتی ینشف ذلك الموضع بخرقة 
حتی لایصل الماء إِلی باطنہء ‏ و کذلك قیل: لاینبغی للصائم ان یتنفس فی الاستنجاء 
للہعنی الذی ذکرناء ویستنحی بیسارہ سواء کان الاستنجاء بالماء أو بالحجرء 
ویستنجی باصبع أو اإصبعین أو ثلاث وفی الخانیة: ببطون الاأصابع لابرؤسھاء م: 
ولایستعمل جمیع الأصابع؛ فان کان المستنجی رجلا یستنجی بأو ساط أُصابعهء 
وإِن کانت امرأة تستنجی برؤس الأصابع عند بعض المشایخء وعند بعضھہم: 
تستنجی بأأوساط الأصابعء وفی النوادر: المرأة إذا استنحجت تجلس منفرحة مابین 
الرحلین وتغسل ماظھر منھاء ولاتدخل إصبعھا کیلا تذھب عذرتھا إن کانت 
عذراء وفی الحجة: ‏ وكکذلك إذالم تکن عذراء قال الفقيه أبو اللیث: وبە نأحذء 
وفی الصیرفیة: وعند محمد إِن لم تدخل فلیس بتنظیفء والمختار هو الأولء م: 
ویکفیھا ان تغسل براحتھا أو بعرض أُصابعھاء وفی الرحل کذلكء قال الصدر 
الشھید: هو المختارء قیل: الاستنجاء بالاصبع یورث الباسور وفی الحجة: المرأة 
تستنجی بأصغر أُصابعھا ثم تغسل بکفھاء وفی الخانیة: یبالغ فی الاستنجاء فی 
الشتاء فوق مایبالغ فی الصیفء فإن استنجی فی الشتاء بماء سخین کان بمنزلة 
مالو استنجی فی الصیفء یعنی لایحتاج إِلی المبالغةء وفی السراجیة: إذا استنحی 
بماء سخین فی الشتاء کان وابە دون ثواب الاستنجاء بماء بارد. 

۰ وفی الظھیریة: وصفة الاستنجاا ان یستنجی بیدہ الیسری بعد 


مااسترخی کل الاسترخاء إذالم یکن صائماء ویصعد الرجل اِصبعه الوسطی علی 


۰ ۷:- أُخرج أبوداؤد عن عائشة رضی اللّه عنه قالت: کانت ید رسول الله صلی الله عليه 
وسلم الیمنی لطھورہ وطعامہء ‏ وکانت یدہ الیسری لخلائه وماکان من أُذی. الطھارةء باب کراھیة 
مس الذ کر بالیمین فی الاستبراء ٥/١‏ برقم: ۳٣‏ ۱ ۱ 

وأحرج الإامام أحمدعن عائشة رضی الله عنھا قالت: کانت ید رسول الله صلی الله عليه وسلم 
الیسری لخلائه وما کان من اُذی ‏ وکانت الیمنی لوضوئه ولمطعمه. مسند أحمد ۲٦٦٢ /٦‏ برقم: .۲٦۸۱٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣٦٢٢‏ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 

ر الأصابع صعودا قلیلا فی ابتداء الاستنجاء ویغسل موضعہہ تم یصعد بنصرہ إِذا 
غسل مرات ثم یصعد حنصرہ ثم سبابته ویغفسل موضعه حتی یطمئن قلبه أنه قد 
طھرء وفی الحجة: إذا أُراد الرجحل ان یستنجی بالماء یجلس منفرجا ٹم یمسح موضع 
الاستنجاء بوسط الاصبع الوسطی مرارا یغسلھا کل مرة حتی یزیل النجاسةہ ثم 
یغسل بکفه ویصب الماء بالرفق ولایضرب بالعنف. 

۱- ه: والمرأۃ تصعد بنصرها وأوسطھا جمیعا معا؛ لأنھا لو بداأت یاصبع واحدة 
کالرجل عسی أُن یقع إصبعھا فی موضعھا فتلذذت فیجب علیھا الغسل وھی لاتشعر بە. 

۲ وفی الحج: أُن من توض]آً ثم أراد ان یستنجی فادخل إصبعه فی دبرہ 
ینتقض وضوؤہ ولو کان صائما یفسد صومه بدخول الاصبع الرطبقہ اما الوضوء فإنما 
ینتقض لن الاصبع إذا خرجت لاتخلو عن بلة نجسة وفی الذخیرة: الرجل یتوضأً 
فیدخل اصبعه فی الاستنجاء لاینتقض وضوؤہ؛ فتاوی الحجة: ثم عند أبی حنیفة رحمه 
الله یغسل دبرہ أو لا تم یغسل قبله بعدہہ وعندھما یغسل قبله أُولا۔ 

۲۳م وعدد صباب الماء اختلف المشایخ فيهء منھم من قدرہ بالسبعء 
ومنھم من لم یقدر فی ذلك تقدیرا وفوضه إلی رأی المستنجی وقال: یغسل إلی ان 
یقع فی قلبه أنه قط طھرء وبعضھم قد رأوافی ذلك تقدیرا واختلفوا فیما بینھم۔ 
فمنھم من قدرہ بالثلاث ومنھم من قدرہ بالسبعء ومنھم من قدرہ بالعشر؛ ومنھم 
من قدرہ فی الاحلیل بالثلاث وفی المقعد بالخمس. 

-٤‏ وفی الحجة: قال بعض المشایخ: یغسل حتی یطمئن قلبه بحیث لو 
أراد أُن یشرب الکف الآخر من الماء لایکرہء والید تطھر مع طھارة الاستنجاء 
ذکرہ فی الملتقطہ وفی الفتاوی الغیاثیة: و کذا یطھر اللوح وعروۃ القمقمة متی 
اأحذہ بالید ثلاثا تبعا لطھارة الأصل. 

٥‏ وینبغی ان یستنجی بعد ماخحطا محطوات حتی لایحتاج إِلی إعادة 
الطھارۃء وفی الحجة: واختلفوافی عدد تلك الخطوات قال بعضھے: أربعمائة قدمء 
وقال بعضھم: ثلاثمائة قدمء وقال بعضھم: یمشی أربعین قدماء وقال بعضھم: عشر 
خطوات وحکی ان محمد بن أبی یوسف القاضی کان یمشی علی عدد سن 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢١٢‏ الفصل:١‏ الوضوء 2 
عمرہ فقال لە أبو یوسف: امش بکل سنة من عمرك حطوۃة وخذ بیدك قارورۃ 
وصب ماء ھا فتمشی والقارورۃ بیدك ففعلء تم أُخذھا أبو یوسف ووضع علی یدہ 
قطعة قرطاس ووضع رأس القارورة علی القرطاس فنزل بقیة الماء علی القرطاسء 
نقال لآپویپوست فلت آق لاخ سی عد3 می غر3ا لائكغدفقیت 
والقارورة معك منکوسة وقد حرج منە شےء آخرء فکذلك البول إنما العبرۃ للتیقنء 
وقال بعض المشایخ: یركکض برجله علی الأرض ویتنحنح ویلف رجلە الیمنی علی 
الیسری وینزل من الصعود إلی الھب وطہ والصحیح ان طباع الناس وعاداتھم 
مختلفقہ فمن وقع فی قلبه أنه صار طاھرا جاز لە ان یستنجی؛ لأن کل واحد أأعلم 
بحاله وإذا کان الرحل یخاف خروج بقیة البول بعد الوضوء ویبطیئ عنه انقطا ع 
البلة ینبغی إذا فرغ من الاستنجاء ان یربط علی ذکرہ حرقة طاھرۃ فی حالة یکون 
ذکرہ ساکنا فاتراء فان فعل ذلك لایخرج من شيء ویکون وضوؤہ کاملاء وھذا 
خیر من ان یحشو إحلیله بقطنة؛ لأن القطنة رہما سقطت فخرج منه شيء ینقض بە 
وضوءہءولو حشی إحلیله فابل طرف منە إن ابتل الطرف الذی فی الداخل 
لاینتقض الوضوءء وإن ابتل الطرف الذی هو حارج ینتقض. 

-٦‏ ویتبغی أُن لایلقی البزاق فی البول؛ لأنه پورث کثرۃ وسوسة. 

۷- ولا یستنجی بکاغذہ وإن کانت بیضاء؛ لأن تعظیمھا من آداب الدین. 

۸ ولو ان رجلا بال ولم یتغوط یستحب لە اُن یغسل من ذ کرہ ماوصل إليه 
بلة البولء ولو حرج منە شيےء قلیل فإنه یستنجی ویبالغ فی الغفسل حتی یطمئن قلبھ. 

۹- ومن استنجی بٹلاث حثیات أو حفنات من التراب یجوزء یعنی یأحذ 
کفا من التراب فیمسح عليه ھکذا ثلاث مرات فقد حصل الاستنجاء. 

۰ قال المصنف: وربما کانت النجاسة قلیلة فأراد أن یغسلھا ولم 
یحٹتط فی الغسل فتزداد النجاسة: فیکون ترك الاستنجاء من مثل ھذہ 
الأشخاص أولی من إِتیانە. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲١۷‏ الفصل: ١‏ الوضوء جا 
۱ الظھیریة: ولا باأس بالبول قائماء وفی السراجیة: یکرہ البول قائما 
إِلا أُن یکون من عذر. 


٢۲ء‏ : وإن کان المستنجی لابس الخفین وماء الاستنجاء یجری 
تحت خفه یحکے بطھارة الخف مع طھارة ذلك الموضع إلا إِذا کان علی 
الخف خروق ویدخل ماء الاستنجاء باطن الخفء وإن کان الخروق بحال 
یدخل الماء فیھا من جانب ویخرج من جانب آخر یحکم بطھارۃ الخف مع 
طھارۃ ذلك الموضع: ھکذا 2ھ" الصفار. 

۳م وفی فوائد أبی حفص الکبیر: أنہ سثل عن رجل شلت یدہ الیسری 
ولایقندر آ۵ سہعتخی تھا کیف سنتخی تھا؟ قال؟ پنتتنجی :بیمینہ: ون 'کائٹ یداہ 
کلتاھما قد شلتا ولایستطیع الوضوء والتیمم؟ قال: یمسح یدہ علی الأرض, یعنی 
ذراعيه مع المرفقین ویمسح وجھه علی الحائط ولایدع الصلاۃ علی کل حال٠‏ 
وفی الحجة: رجحل شلت یدہ الیسری ولم یجد من یصب عليه الماء عند الاستنجاء 


لایستنجیء ولو قدر علی الماء الجاری یستنجی بیمینە 


۱- اُخرج البخاری عن حذیفة قال : تی النبی صلی الله عليه وسلم سباطة قومء فبال 
قائماء ٹم دعا بماء فجثته بماء فتوضاً . الوضوےء باب البول قائما وقاعدا ۱/ ۳٣‏ برقم: .۲٢ ٢‏ 

وأخرج الببھقی عن أبی صریرة ان النبی صلی الله عليه وسلم بال قائما من جرح کان 
بمأًبضه. السنن الکبری للبیھقی دار الفکرہ الطھارةء باب البول قائما ۱۷۷/۱ برقم: .٦۹٤‏ 

وأحرجه الحاکم فی المستدرك: المستبِركء ء الطھارةء برقم: 9ھ 

وأخرج الحاکم عن عمرقال: رآنی رسول الله صلی الله عليه وسلم وأُنا أأبول قائماء فقال 
یاعمر! لا تبل قائماء قال: فما بلت قائما بعد. المستدرك للحاکم ۲۷٢/۱‏ برقم: ۱ 

۸ أحرج أبویعلی عن أبی الجنوبء قال: رأیت علیا یستقی ماء لوضوئہء فبادرته 
اأستقی لہ فقال: مه یا با الجنوبء فانی رأیت عمر یستقی ماء لوضوئہ فبادرته اأستقی لەء فقال: مه 
یا أباالحسنء یں ری سو تی تپ یہہ 
فقال: مه یاعمرہ وإنی أکرہ ان یش رکنی فی طھوری أحد. مسند أبی یعلی الموصلی ۱۱۹/۱ برقم: 
٦ء‏ مجم۰ع الزوائد باب الاستعانة علی الوضوء /١‏ ۲۲۷۔ 

وأ حرج البخاری عن المغیرۃ بن شعبة عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أُنه حرج لحاجتہ 
فأتبعه المغیرۃ بأداوۃ فیھا ماء فصب عليه حین فرغ من حاجته فتوضأً ومسح علی الخفین. الوضوءء 
باب المسح علی الخفین ۱/ ۳٣‏ برقم: .٥۰٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲١۸‏ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 
لایقدر علی الوضوء؟ قال: يُوضوہ ابنە أو أخوہہ غیر الاستنجاء فإنه لایمس 
فرجحه ویسقط عنہ الاستنجاء والمرأة المریضة إذا لم یکن لھا زوج وھی 
لاتقدر علی الوضوء ولھا بنت؛ وفی الخانیة: أُو اُخت, قال: توضؤها البنت 
بالماء الطھورء ویسقط عنھا الاستنجاء. 

٥‏ ٹم الاستنجاء بالأ حجار إنما یجوز إذا اقتصرت النجاسة علی 
موضع الحدت, أما إذا تعدت عن موضعھا بأن جاوزت الشرج فقد اأجمعوا علی 
ان ما جاوز موضع الشرج من النجاسة اکثر من قدر الدرھم أنه یفترض غسلھا 
بالماء ولایکفیے الازالة بالأحجارء وإن کان ماجاوز من الشرج أقل من قدر 
الدرهم أو قدر الدرهم إِلا أُنە إذا ضم إليه موضع الشرج یکون آکثر من قدر 
الدرھم فازالھا بالحجر ولم یغسلھا بالماءہ فعلی قول أبی حنیفة رحمه الله یجوز 
ولایکرہ وعلی قول أبی یوسف رحم الله یجوز ویکرہہ وعلی قول محمد 
لایجوز إِلا أُن یغسلھا بالماء وھکذا روی عن أبی یوسف أیضا. 

٦۔‏ وفی الذخیرة: وأصاب طرف الاحلیل من البول اکثر من قدر الدرهم 
یجب غسلهء وفی النصاب: مو الصحیح, ولو مسحه بالمدر وصلی کذلك قال 
بعضھہ: یجزیە قیاسا علی المقعدہ وقال بعضھم: لایجزیه وھو الصحیح. 

۷- ہ: وإذا کانت النجاسة علی موضع الاستنجاء اکثر من قدر الدرهم 
فاستجمر ولم یغسلھا ذکر فی شرح الطحاوی: اُن فیه اختلافاء بعضھم قالوا: إِنْ مسحه 
بثلائة اأحجار وأنقاہ جازہ قال ثمہ: هو أأصح الروایةء وبە قال الفقيه أبو اللیث رحمه الله. 

۸ وإذا استنجی بالأححار ثم شرع فی ماء قلیل أو جلس فی طشت ماء 
ذکر الفقیه ابو جعفرفی غریب الروایة: إن قیل: لایتنحس فله وجه وفی جامع 
الجوامع: وھو الأصحءء: وإن قیل: یتنجس فله وجہہ قال: وھو الأصح: وإن حرج من 
ذلك الموضع دم أو قیح أُو أصابه نجاسة أخحری من خارج لایجزی الازالة بالأحجار. 

۹ وفی الصیرفیة: وفی المذی والودی یجوز الأحجارء وفی الذخیرة: اتفق 

-٦‏ أخرج الدارقطنی عن أبی ھریرة عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: تعاد 


الصلاة من قدر الدرھم من الدم. سنن الدار قطنیء باب قدر النجاسة التی تبطل الصلاة 
۸۱۹ برقن: ۱١۷۹‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲١۹‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
أصحابنا رحمھم الله ان من استنجی بالاأحجار وأنقاہ اُن لہ اُن یصلی من غیر استعمال 
الماء واتفق المتأحرون رحمھم الله علی سقوط اعتبار مابقی من النجاسة فی حق 
العرقء حتی لو عرق وسال عرقه لایمنع جواز الصلاۃ وإن صار اکثر من قدر الدرم. 

۰- المستحاضة إذا توضأت لوقت کل صلاة لایجب علیھا الاستنجاء 
إذا لم یکن منھا غائط؛ لأنه یسقط اعتبار نجاسة دمھا لمکان العذر. 

۱ والرجل إذا حرج دبرہ وھو صائم ینبغی ان لایقوم من مقامه حتی 
ینشف ذلك الموضع بخرقةءہ تحرزاعن دخول الماء فی جوفه وفساد صومه. 

۲- السراجیة: ویکرہ استقبال القبلة بالفرج فی الخحلاء والاستنجاءء ولابأس 
بالاستدبار إذا لم یرفع ذیلہ ویکرہ کشف العورة لاسباغ الوضوء کذا النظر إلی العورة. 

۳- وإذا دخلت فی الخلاء فابداً برجلك الیسری وإذا حرجت فابدأ برجلك الیمنی. 

٤‏ الیتیمة: سٔألت أبا حامد عمن فی تکمته دراھم مشدودة فیھا شيء من 
القرآن هل لە ان یدخل الخلاء؟ قال: إِن کان فیھا بعض الایة لایکرہہ وإن کانت آیة 
کو رین العتی می حل اکا رعلی سی ات اب تن اسجاد ال شا 
ھل یجوز لە ان یستنجی بالماء تطھیرا لنفسه والخاتم فی إِصبعه الیسری؟ قال: ینزعه 
وقت غسل النجاسةء قیل لە: وإن کان ذلك محی فصار مبھما ھل یجوز ان یستنجی 
بالماء والخاتم فی اإصبعه الیسری؟ قال: نعم إذا لم تتبین کتابتەہ قال رحمہ اللّه: دحل 
وفی کمه جامع القرآن الأفضل ان لایکونء فإذا اضظر لایأئم. 


۰- أُخرج الترمذی عن عدی بن ثابت عن أبیە عن جدہ عن النبی صلی الله عليه وسلم 
أنه قال فی المستحاضة: تد ع الصلاة أیام أقرائھا التی کانت تحیض فیھا ثم تغتسل وتتوضأً عند کل 
صلاة وتصوم وتصلی . الطھارةء باب ماجاء ان المستحاضة تتوضأً لکل صلاة ۱/ ۳٣‏ برقم: .۱٢١‏ 

۲- أُخرج البخاری عن أبی أیوب الأنصاری قال: قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلے: إذا تی اأحد کم الغائط فلا یستقبل القبلة و لایولیھا ظھرہ شرقوا أُوغربوا. الوضوءہ باب 
لاتستقبل بقبلة بغائط أو بول ۲٦/٦‏ برقم: .١٤١ ٤١‏ ۱ ۱ 

وأخرج الترمذی عن أبی أیوب الأنصاری قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: إذا 
تیم الغائط فلا تستقبلوا القبلة بغائط ولابول ولاتستدبروھا ولکن شرقوا أو غربوا. الترمذیء 
الطھارةء باب النھی عن استقبال القبلة بغائط أُو بول ۸/۱ برقم: ۸. 

وأ حرج أبوداؤد معناہ عن أبی أیوب. الطھارۃء باب کراھیة استقبال القبلة عند الحاحة ۳/۱ برقم: ۹. 

وأحرجه مسلم. الطھارةہ باب الاستطابة ۱/ ٣٣۰‏ برقم: ۲٦٦٢٢‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٣٦٢‏ الفصل:١‏ الوضوء 2 
۳٥‏ وسئل موسی بن یوسف البقالی عن المصلی إذا کان علی بدنه نجاسة 
ولایمکنه غسلھا إِلا یاظھار عورتە؟ قال: یصلی مع النجاسة ولایغسلھا مع الاظھار؛ لأن 
إظھار العورۃ منھی عنهہ والغسل مأمور بەہ والأمر والٹھی إذا اجتمعا کان النھی أُوالی۔ 
-٦‏ ع: ومن السنة النیة وإذا ت رکھا یجزیه صلاته عندناء خلافا للشافعیء 
وتکلموافی أنه إذا ترك النیة ھل ینال ثواب الوضوءے؟ قال الأکثر من المتقدمین من أُصحابنا 
رحمھم اللّه: لاینالء وقال بعض المتأحرین رحمھم اللّه: ینالء ھکذا ذ کر أبونصر الصفارء 
وأشار الکرخحی رحمہ الله فی کتابہ إِلی ان الوضوء بغیر النیة لیس الوضوء الذی أمر بہ 
الشرےء و إذالم ینو فقد أساء وأ خطأً وخالف السنة إِلا أُنه یجوز صلاتہ. 
۷- ٹم کیف ینوی حتی یکون مقیما لسنة؟ قالوا: ینوی لازالة الحدث 
وإقامة الصلاةء وفی المنافع: أو عبادة لانستغنی عن الطھارة وفی شرح الطحاوی: 
اأجمعوا أُن النجاسة إذا کانت علی الثوب أو علی البدن فانه یطھر من غیر نیة. 
۸ھ ومن السنة الترتیب فی الوضوءء وفی التفرید: ‏ وکذا فی التیمم؛ م: 
بیدا ہیديه لی الرسغ ثم بوجھہہ ثم بذراعيهہ ثم برأسہء ثم برجليهء وفی شرح 
المتقحع؛ لا آت یکو فی الرلیت ضررۃ کھا إذأ ا عدٹ و [تاء الوضوعء فی السجدذ 
فأخرج الاناء لیتوضأً بە فانه لو حاف علی الاناء لو ترکه خارج المسجد: یغسل 
الوجه والیدین والرجلین ولایمسح بل یرفع الاناء ویدخل المسجد مع الاناء تم 
یأحذ الماء ویمسح: لیکون حاملا للاناء من خارج المسجد إلی المسجد للوضوء 
ولانفسد بە الصلاةء وفی الھدایة: وقال الشافعی رحمم اللّه: الترتیب فرض . 


-٦‏ أُخرج البخاری عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه یقول: سمعت رسول الله 
صلی الله عليه وسلم یقول: إنما الأعمال بالنیات. صحیح البخاریء کتاب بدہء الوحیء باب کیف 
کان بدء الوحی إِلی رسول الله صلی اللّه عليه وسلم ٢/١‏ برقم: .١‏ 

وأخرجه النسائی. الطھارۃء باب النیة فی الوضوءء النسخة الھندیة ۱/ ۱١‏ برقم: .۷٢‏ 

۸- اُخرح البخاری عن عشمان بن عفان أنە دعا بإناء فأفرغ علی کفيه ثُلث مرار 
فغسلھما ئم أدخل یمینە فی الاناء فمضمض واستنٹر لم غسل وجهھ ثلثا ویدیه إلی المرفقین لٹ 
مرارء ٹم مسح برأسە ٹم غسل رجليه ثلث مرار إلی الکعبین تم قال: قال رسول الله صلی الله من 
توضاأ نحو وضوئی هذاثم صلی رکعتین لایحدث فیھما نفسه غفر لە ماتقدم من ذنبە. صحیح 
البخاریء الوضوءء باب الوضوء ثلٹا ثُلٹا ۱/ ۲۷ برقم: .۱٥۹‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣٢١٢‏ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 
۹- وفی شرح المتفق: ترتیب الوضوء ثلاثةء أحدھا: ان ییدأ ہما بدأ الله 


تعالی فی کتابهء والٹانی: ان یبدا بالمیامن فانه فضیلةء والثالثٹ: یستحب ان یبدا فی 
غسل الیدین والرجلین من رؤس الاأصابع وینتھی فیه إلی المرافق والکعبین. 

٠‏ - -ع: ومن السنة الموالاۃ عندناء وعند الشافعی ومالك فرضء؛ وفی 
التحفة: الموالاة ان لایشتغل بین أفعال الوضوء بعمل لیس منە. 

۱-۔ ومن السنة السواكء ای استعماله وینبغی ان یکون السواك من أُشجار 
مر ولیکن رطباء فی غلظ الخنصر وطول الشبرہ ولایقوم الاصبع مقام الخشبة حال 
وجود الخشبةء فإذا لم توجد الخشبة فحینئذ یقوم الاصبع مقام الخشبة وفی الظھیریة: 
من الیمین مقام الخشبةہء وفی السغناقی: لم وقت الاستیاك هو وقت المضمضةء وفی 
الخلاصة: تکمیلا للانقاءہ وفی شرح الطحاوی: فإذا کان السواك سنة فله ان یستاك 
بأأی سواك کان رطبا أو یابساء مبلولا کان أو غیر مبلولء صائما أو غیر صائم بالغداۃ 
والعشیء وعند الشافعی رحمہ الله یکرہ السواك للصائم بعد الزوال. 

٢٦‏ -۔ وفی الیتیمة: ویستحب السواك عندنا عند کل صلاة ووضوءء 


۹- أُخرج البخاری عن عائشة قالت: کان النبی صلی الله عليه وسلم یعحبه 
التِمن فی تنعلە وترجله وطھورہ فی شأنه کلە. صحیح البخاریء الوضوءء باب التیمن فی 
الوضوء والغسل ۲۹/۱ برقم: .۱٦۸‏ 

٠۰‏ - فی البدائع: ومنھا: الموالاة وھی ان لایشتغل المتوضی بین أُفعال الوضوء بعمل 
لیس منہ؛ لأن النبی صلی الله عليه وسلم ھکذا کان یفعلء وقیل فی تفسیر الموالاۃ ان لایمکٹ فی 
أُشناء الوضوء مقدار مایجف فيه العضو المغسول فان مکٹ تنقطع الموالاۃء وعند مالك ھی فرض. 
بدائع الصنائع ۲۱٢/۱‏ بیروت, ویمکن أُن تثبت سنیة الموالاۃ بحدیث عثمان کما أخرجه 
البخاری عن عثمان وانظر تحت رقم المسألة: ۹۸. ۱ 

۱ ھ أُخرحج البیھقی فی سننه عن اُنس عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: تحزئ من 
السواك الأصابع. السنن الکبری للبیھقی الطھارةء باب الاستیاك بالأصابع ۱/ ٦۹‏ برقم: ۱۷۷. 

وأحرج الترمذی عن أبی أیوب قال: قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: أرہع من 
سنن المرسلین: الحیاءء والتعطرء والسواكء والنکاح. الترمذیء النکاحء باب ما جاء فی 
فضل التزویج ۲۰٢/١‏ برقم: .۱۰۸٦‏ 

-٣۲‏ أُخرح البخاری تعلیقا: قال أبو ھریرۃ عن النبی صلی اللّه عليه وسلم: لو لا اُن 
أأشق علی أمتی لأمرتھم بالسواك عند کل وضوء. صحیح البخاریء الصومء باب السواك الرطب 
الخ ۱۹۰۱/۱ رقم الباب: 4-۰۲۷ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢٢٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
وکل شےء یغیر فمهء وعند الیقظةء وھو من قضبان اُشجار لھا رائحة طیبةء 
فان لم یکن فخرقة وإِلا فاصبعء الححة: قال عبدالله ابن المبارك: لو أن أھل 
قریة اجتمعواعلی ترك سنة السواك نقاتلھم کما نقاتل المرتدین کیلا 
یجترئ الناس علی ترك أحکام الاسلام. 

٣ھ‏ ومن السنة أُن یمضمض ثلاا ویستدشق ثلاثاء وفی الخلاصة: هما 
سنتان فی الوضرء فرضان فی الغسلء وعند مالك فرضان فیھماء وعند الشافعی 
سنتان فیھاء م:ویأخذ لکل واحد منھماماء جدیدا ثلاث مرات. ویرتب 
الاستنشاق علی المضمضة عندناء وقال الشافعی رحمہ اللّه: السنة أن یمضمضص 
ویستنشق ثلانا بماء واحدہ فی کل مرة یأحذ بکفه ماء فیمضمض ببغضعه 
ویستنشق ببعضہ تم یأأاحذ ھکذا مرة ثانیة وثالثةء والمبالغة فیھما سنة أیضاء وفی 
شرح الطحاوی: إِلا أن یکون صائماء م: قال شمس الأئمة الحلوانی: المبالغة فی 
المضمضة أن یخرج الماء من جانب, وقال شیخ الاسلام: المبالغة فی المضمضة 
الغرغرةء وقال الصدر الشھید: المبالغة فیھا تکٹیر الماء حتی یملأ الفمء فان لم یملكً 
الفم فحینئذ یغرغر؛ والمبالغة فی الاستنشاق ان یضع الماء علی منخریه ویجر بە 
حتی یصعد إِلی ما اشتد من أُنفہء وقال بعضھہ: المبالغة فی الاستنشاق الاستنثارء 
ویکون المضمضة بالید الیمنی والاستنثار بالید الیسریء وفی السراحیة: وھو 


وآخرج البيقی عن أبی ھریرۃ اُن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال :لو لا أن أشق 
علی أمتی لأمرتھم بالسواك مع کل وضوء. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب الدلیل علی ان 
السواك سنا لین تواحب ۵۹/۲ برقم :٤١‏ 
وأ حرج الطبرانی نحوۃ من طریق ابن عباسء المعجم الکبیر للطبرانی ٦٦/٦‏ برقم: .۱۳۰٣١‏ 
وأحرج أبوداؤد أیضاعن أبی ھریرة. الطھارةہ باب السواك ۷/۱ برقم: .٦٤‏ 
قول المصنف: ”وعند الیقظة“ اأُخرجه البخاری فی صحیحه من طریق حذیفة قال: کان النبی 
صلی اللّه عليه وسلم إذا قام من اللیل یشوص فاہ بالسواكء الوضوءء باب السواك ۱( برقم: .٤٤٥٢‏ 
٣۳‏ -اُخرج البخاری عن عمرو بن أبی حسن سال عبداللّه بن زید عن وضوء النبی 
ب رجےے رر رت و ئا 
الإاناء فمضمض واستدشق واسٹنٹر ثلٹا بثلث غرفات من ماءء الحدیث. صحیح البخاری؛ الوضوءء 
باب مسح الراأس مرة /١‏ ۳۲ برقم: ۱۹۲ء وفی روایة الطبرانی: یأحذ لِکل واحدة ماء جدیدا. 


المعجم الکبیر للطبرانی ۱۸۱/۱ برقم: .٦٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢٢٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
الأولیء وفی بعض المواضع: إذا تمضمض واستدشق فلیس عليه ان یدخل اِصبعه 
فی فمہ وأنفهہ قال الزندوسی: والأولی أن یفعل ذلكء وإِن أخذ الماء بکفه ورفع 
منە بفمه ثلاث مرات وتمضمض یجوزء وبمثلە لو رفع الماء بکفه واستنشق ثلاٹ 
مرات لایجوز؛ لأن فی الاستنشاق یعود بعض الماء المستعمل إلی الکف وفی 
المضمضۃ لایعودء وفی الظھیریة: و إذا أخذ الماء بکفه فیمضمض ببعضه 
ویستنشق بالباقی جازء ولو کان علی خلافه لایجوز. 

٤:-ع:‏ ومن السنة تکرار الغسل ثلانا فیما یفترض غسلہ نحو الید والوجه 
والرحلینء وھذا فصل اختلف فیه المشایخ رحمھء اللّه ان من توضأً وزاد علی الٹلاث 
مل بیکرہ أم لا؟ کان الفقیه أبوبکر الاسکاف یقول: یکرہہ ‏ وکان الفقيه أبوبکر 
الأعمش یقول: لایکرہ إِلا أُن یری السنة فی الزیادةء وبعض مشایخنا قالوا: إِن کان 
من نیته الزیادة یکرہہ وإن کان من نیته تجدید الوضوء لایکرہ بل یستحب لە ذلك٠‏ 
وذکر الناطفی أُن الوضوء مرة واحدة فرض, ومرتین فضیلةہ وثلاثا فی المغسولات 
سنة وأربعا بدعةہ وهذا کل إذالم یفرغ من الوضوے فأما إِذا فرغ ثم استأئف 
فلایکرہ بالاتفاقء وفی النوازل: قال أبوبکر: إذا توضاً رحل وغسل أأعضاء ہ ثلاا ثلاثا 
فکل ذلك فریضةء وھی بمنزلة من أُطال ال رکو ع والسجودء المضمرات: وینبغی ان 
یغسل الأعضاء کل مرة غسلا یصل الماء إلی جمیع مایجب غسلہ فی الوضوءہ فلو 
غسل فی المرة الأولی وبقی موضعا یابسا وفی المرة الثانیة یصیب الماء بعضه تم فی 
المرۃ الثالثة یصیب مواضع الوضوء فھذا لایکون غسل الأعضاء ٹلاث مرات. 

٥‏ - الھدایة: وتخلیل اللحیة سنةء وفی فتاوی الحجة: وهو الأصحء 


٤‏ : أُخرج أبوداؤدعن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ قال: إِن رجلا اتی النبی 
لی اف مر ءفقال: ہے ہج یہ و وت کو جو 
چبومرعلوظطہ ای راہ اس باظر ایغ می لو سام ف ال سک رض 
فمن زاد علی ھذا أو نقص فقد أُساء وظلمء أو ظلم وأساء. أبوداؤدہ النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب الوضوء ثلٹا ثُلٹا ۱/ ۱۸ برقم: .۱۳١‏ 

٥‏ - اُخرج الدرمذی عن عمار بن یاسر أنە توضأً فحلل لحیته فقیل لە: أو قال: فقلت 
لە: أتنخلل لحیتك؟ قال: وما یمنعنیء ولقد رأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم یخلل لحیته. 
الترمذیء النسخة القدیمةء الطھارةء باب فی تخلیل اللحیة 0 ,0+ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٢٢٤‏ الفصل:٠١‏ الوضوء ج: 
وقیل: هو سنة عند ابی یوسفء جائز عند أبی حنیفة ومحمد رحمھم الله وفی المصابیح: 
قال أآنس رضی الله عنه: کان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم إذا توضأً اذ کفا 
من ماء فأدخله تحت حنکہه فخلل بە لحیته وقال: ھکذا أمرنی ربیء وفی المنافع: 
وکیفیة التخلیل ان یدخل أصابعه فیھا ویخلل من جانب الأسفل إلی فوقء وھو 
الہمنقول عن شمس الأئمة الکردریء وفی المنافع: ‏ وکیفیة الخلیل ان یدحل 
اأُصابعه وفی الظھیریة: والتخلیل اإنما یکون بعد التثلیث. 

٦‏ - وتخلیل الأصابع بعد إیصال الماء إلیھا سنةہ وفی الحجة: فی قولھم 
جمیعاء وإن کانت الأُصابع مضمومة یجب تخلیل الأصابع لامحالة بماء متقاطر, 

۷ - فی بدایة الھدایة فی آداب الوضوء: تم اغسل رجلك الیمنی مع 
الکعبینء وتخلل بخنصر یدك الیسری اُصابع رجلك الیمنی مبتدیا من محنصرھا 
حتی تختم الخنصر الیسریء ویدخل الاصبع من أُسفل. 

۸ - ع: ومن السنة استیعاب جمیع الراأس فی المسح وتکرار المسح 


ول المصنف: ”وفی المصابیح: قال نس رضی اللّه عنه الخ“ اأحرجه أُبوداؤد فی سننه. 
الطھارةء باب تخلیل اللحیة ۱۹/۱ برقم: ١٥٤۱ء‏ المستدرك للحاکمء الطھارةء ۱/ ۲٢٢‏ برقم: 
۹ء المعجم الأوسط للطبرانی ۲/ ۱۸۹ برقم: ۲۹۷۲ء نصب الرأیقہ الطھارةۃ .۲٢/١‏ 

٦‏ -- اُخحرج العرمذی عن لقیط بن صبوقا قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: إذا 
توضأت فعلّل الأصابع. سنن الترمذیء الدسخة الھندیقہ الطھارةہ باب فی تخلیل الاأصابع ٥٦٦/١‏ برقم: ۳۸۔. 

۷- أُخرج الببھقی عن المستورد بن شداد القرشی قال: رأیت رسول الله صلی اللّه 
عليه وسلم یدلك بخنصہہ مابین أُصابع رجليه فقال: إِن هذا حدیث حسن. السنن الکبری 
للبیھقیء الطھارۃء باب کیفیة التخلیل ۱/ ۱۳۲ برقم: ٣٣٦۳۔‏ ۱ ۱ 

۶۸- أُخرج الترمذی عن عبدالله بن زید أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم مسح 
راُسە بیدیه فأقبل بھما وأدبر بدأ بمقدم رأسه ثم ذھب بھما إلی قفاہہ الحدیث. سنن الترمذیء 
النسخة الھندیةء الطھارةء باب ماجاء فی مسح الراُس أنە یبدا بمقدم الرأس إلی مؤخرہ ٠٥/١‏ 
برقم: ۳۲ء وأحرجہ أبوداؤد عن الربیع بنت معوذ بن عفراءء ان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
توضاًعندھا فمسح الراُس کلہہ من قرن الشعرہ کل ناحیة لُِٔنصبّ الشعر لایحرك الشعر عن ھینتہء 
الطھارةء باب صفة وضوء النبی صلی الله عليه وسلمء النسخة الھندیة ۱/ ۱۷ برقم: ۱۲۸. 

ودلیل الشافعی ما أحرجه أبوداؤد عن عثمان بن عفان أُنه غسل ذراعيه لٹا ثلٹا ومسح رأسهہ 
ثلشا ثم قال: رأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم فعل هذا. أبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب صفة وضوء النبی صلی الله عليه وسلم ٥٥/١‏ برقم: .۱١١‏ 

واستدل الحنفیة بحدیث عثمان وغسل وجھه ثلٹا وذراعيه لٹا ومسح برأسهە مرة واحدة. 
سنن الدارقطنی بیروت الطھارةء ۹۷/۱ برقم: .٥۰ ٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣٢٢٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 
والاستیعاب بماء واحد لاباس بهء والتثلیث فی المسح بماء مختلف بدعةء 
ھمکذا ذکر شیخ الاسلامء وفی الخائیة: عند الشافعی رحمه الله یمسح لاٹ 
مرات بثلاث میاہء وعندنا لو فعل ذلك لایکرہ ولکن لایکون سنة ولا أدباء 
مرات ویأخذ لکل مرة ماء جدیداء وفی التفرید: وروی ابن زیاد عن أبی حنیفة 
المسح بماء واحد ثلاث مرات مسنونء م: وبیان کیفیة الاستیعاب ان یأحذ 
ثلاث اُصابعء ویمسك إبھامیه وسباہتيهء ویجافی بین کفيه ویمد إِلی قفاہ ٹم 
یرسل الاأصابع ویضع کفيه علی فودیه ویجرھما إلٰی مقدم الرأ٘سء ویمسح ظاھر 
أُذنیە باطن إبھامیەء وباطن أذنیه بباطن مسبحتیہء والبدایة من مقدم ال راس علی 
قول عامة المشایخء وروی عن أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله أنه یبدا من اأعلی 
راُسە فیمد یدیە إلی مقدم جبھتہ ثم إِلی قفاہء م: وذ کر الشیخ أبو نصر الصفار: 
یبدا فی مسح الراأس من مقدم الرأس ویجرھما إلی مؤخر الرأأسء تم یعیدھما إِلی 
مقدم الراأسء ولایکون الاعادة استعمال المستعمل؛ لأن الید مادام علی العضو 
لایأحذ حکم الاستعمالء وفی الکافی: و کیفیته ان یضع أصابع یدیە علی مقدم 
رأأسە و کفيه علی فودیه فیمدھما إِلی القفا. 
کل ید الخنصر والبنصرہ ویضعھما علی مقدم رأسە من منبت الشعر ویجرھما إلی 
نصف الراس, ثم یرفعھما ویضع الوسطین فی وسط الراُس ویجرھما إلی القفا إلی 
وسط الراأس ویجرھما إلی مقدم رأسه تم إلی وسطه ویمدھما إلی قفاہ لیحصل 
المسح تُلانثا بماء واحد طاھر غیر مستعملء ثم یدخل من کل ید اإصبعا فی أُذنه 
ویدیرهما فی زوایا الأذنینء ویدیر الابھامین وراء أذنیە. 

٠‏ وإذا غسل الراُس مع الوجه أجزاہ عن المسحء ولکن یکرہ؛ 


لأنه لاف ماأمر بھ4۔ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢٢٢‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

۱ ومن السنة مسح الأذنین بالماء الذی یمسح بە الرأس, ولایأحذ 
لھماماء جدیداء وفی الظھیریة: ومسے الأذنین سنةء عليه إحماع الأمةء وقال 
الشافعی رحمہ الله: یأحذ لھما ماء جدیدا. 

۲ھ وإدخال الاصبعء وفی السراحیة: المبلولة فی صماخ أُذنيه اُدب لیس 
بسن هو المشھور وعن أبی یوسف أنە یری ذلك وذ کر شمس الأئمة الحلوانی 
وشیخ الاسلام خواھرزادہ رحمھما الله اأنه یدخل الخنصر فی صماخ أذنیه ویحرکھا. 

۳۔ ولم یذ کر محمد رحمہ الله فی الکتاب مسح الرقبةہ ‏ وکان الشیخ 
الفقیے أبو جعفر یقول: إنه سنةء وبە أُحذ اکثر العلماءء وقال أبوبکر بن أبی سعد: إنه 
لیس بسنةء وبە اذ بعض العلماءء وأما تخلیل اللحیة فلیس بمسنونء رواہ ابویوسف 
عن ابی حنیفةہ وھو قول محمدہ وقال أبویوسف: هو سنہ قال این عمر رضی الله 
عنھما: امسحوا رقابکم قبل أُن تغل بالنارء وفی الخانیة: وأما مسح الرقبة لیس بأأدب 
ولاسنةء وفی الظھیریة: قیل: مسح الرقبة مستحبء ومسح الحلقوم بدعة. 

٤‏ :-ھ: ومن السنة عند غسل الرجلین أُن یأمحذ الإإاناء بیمینە ویصبه علی مقدم رجله 
الڈیمن ویدلکہ بیسارہ فیغسلھا ثلاناہ ئم یفیض الماءعلی مقدم رجلە الاأیسر ویدلکە بیسارہ. 

٥‏ شرح الطحاوی: السنة فی الوضوء أربعة: الاستنجاء للقبلء 


۱ : أُخرج العرمذی عن اہن عباس ان النبی صلی الله عليه وسلم مسح برأسه وأذنیه 
ظاھرھما وباطنھما. سنن الترمذی الطھارۃہ باب مسح الأذنین ظاھرھما وباطنھما ٥١/١‏ برقم: .٥٣‏ 

‌٦٢‏ ۱:- أخرج أبوداؤد عن الربیع بنت معوذء أن النبی صلی الله عليه وسلم توضاً 
فاأدخل إصبعیه فی جحری أُذنيه. أبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء باب صفة وضوء النبی صلی 
الله عليه وسلم ۱/ ۱۷ برقم: ۱١۱۳۔.‏ 

وأآنخرج الطبرانی فی الکبیر عن وائل بن حجر: بلفظء ثم أدخحل خنصرہ فی داحل أُذنهہ لیبلغ 
الماء. المعجم الکبیر للطبرانی ٠٥/٢٢‏ برقم: ۱۱۸. 

٣‏ - اأُخرج الطبرانی فی الکبیرعن وائل بن حجرء بلفظ ثم مسح رقبتہء وباطن لحیتہ 
من فضل ماء الوجہہ الحدیث. المعجم الکبیر للطبرانی ٠٥/٢٢‏ برقم: ۱۱۸. 

قول المصنف: قال ابن عمر الخ“ نقله العجلونی فی کشف الخفاء وقال: أثر ابن عمر غیر 
معروف. فانظر کشف الخفاء ۱۸٦/۲٢‏ برقم: ۲۲۹۸ء إتحاف السادة ۲/ .۳٣٣‏ 

۶٥۴‏ - اُحرج ابن ماحةعن عائشة رضی الله عنھا ان رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یحب 
لتیمن فی الطھور إذا تطھر. سنن ابن ماجحة أبواب الطھارۃ باب التیمن فی الوضوء ۱/ ۳٢‏ برقم: .٥٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٢۷۷‏ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 
والمضمۃ والاستنشاقء ومسح الأذنینء وماسوی ذلك فآدابء الکافی: 
ومستحبہ التیامنء وفی التحفة: البدایة بالمیامن سنة. 

(٣‏ ٣ًع‏ جعدا إلی بیان الادب: ومن آلادب آن لایسرف ولایقت مکنا 
ذکر شیخ الاسلامء وذ کر شمس الأئمة الحلوانی: هذا سنة. 

۷ء رس الاپ اف یقرل شض 7ل کر مھت آ7 لا اللہ 
وحدہ لاشریك لە؛ وأشھد أن محمداعبدہ ورسوله. 

۸ ومن الأدب: أُن لایتکلم بکلام الناس. 

۹ - ومن الأدب: ان یقوم بأمر الوضوء بنفسەء لحدیث عمر رضی اللّه 
عنه فانه قال: إنا لانستعین علی وضوئنا. 

٠‏ ومع ھذالو استعان بغیرہ جاز بعد ان لایکون الغاسل غیرہ بل 
یغسل بنفسہ وقد صح ان رسول الله صلی الله عليه وسلم استعان بالمغیرۃ و کان 
الَر هو النَافو را الل صلی الله علیترابل غات یضل 

۱- ومن الأدب: ان لایترك عورتہ مکشوفةء یعنی بعد الاستنجاء. 

۲- ومن الأدب: ان یتاھب للصلاة قبل الوقت. 

٣۳‏ -۔ وفی الخلاصة: ومن الأدب: أُن یوصل الماء إلی منابت شعر 
الَحاحَی والشارب: 


-٦‏ اُخرج الترمذی عن أبی بن کعب عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: إِن 
للوضوء شیطانایقال له الولھانء فاتقوا وسواس الماء. سنن الترمذیء الطھارةء باب کراھیة 
سراف فی الوضوء ۱۹/۱ برقم: .١۷‏ 

۷- قلت: أحرج مسلم عن عقبة بن عامر مایدل علی استحباب ھذا الدعاء بعد الفراغ 
من الوضوے فانظر صحیح مسلم الطھارةہ باب الذ کر المستحب عقب الوضوء ۱/ ۱۲١‏ برقم: ۱۷. 

۹ - أُخرج أبو یعلی عن أبی الحنوب. مسند أبی یعلی الموصلی ۱۱۹/۱ برقم: 
می پر اوہ ہے ہت رہ ۸ں 

٦ا:‏ - عن المغیرۃ ة بن شعبةعن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه حرج لحاجتہ 
فأتبعه المغیرۃ بإداوۃ فیھا ماء فصب عليه حین فرغ من حاجته فتوضأء ومسح علی الخفین. صحیح 
البخاری؛ الوضوءء باب المسح علی الخفین ۱/ ۳٣‏ برقم: .۲۰٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٢٢۸‏ الفصل: ١‏ الوضوء ج: 


٤‏ -- ہ : ومن الأدب: أُں یقول بعد الفراغ من الوضوے: سبحانك اللھم وبحمدكء 
أشھد أن لا إله إلا أأنت اُستغفرك وأتوب إليكء وأشھد أن محمدا عبدہ ورسوله. 

٥‏ ومن الأدب: أن لایمسح سائر اأعضائه بالخرقة التی یمسح 

٦-۔‏ ومن الأدب: أُن یستقبل القبلة عند الوضوء بعد الفراغ من الاستنجاء. 

۷ ومن الأدب: ان یقول بعد الفراغ من الوضوء أو فی خلال 
الوضوء: اللھم اجعلنی من التوابینء واجعلنی من المتطھرین. 

۸ ومن الأدب: ان یشرب فضل وضوئہ أو بعضه مستقبل القبلةء إِن شاء 
قائماء وإن شاء قاعداء وذ کر الامام حواھرزادہ رحمہ الله أنه یشرب ذلك الماء قائماء 
وقال: لایشرب الماء قائما إلا فی موضعین أحدھما: هذاء والثانی: عند زمزم. 


٠ھ‏ ومن الأدب: ان یملڈ آنیته بعد الفراغ من الوضوعء. 


("٤‏ :- أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أبی سعید الخدری قال تار ول لاضا 
الله عليه وسلے: بلفظ من توضأً قال: سبحانك اللھم وبحمدك لا إله إلا أنت استغفرك وأتوب 
إلیه کتب فی رق الخ المعجم الأوسط للطبرانی ۱/ ۳۹۷ برقم: ٤٥٤٠ء‏ مجمع الزوائدء باب 
مایقول بعد الوضوء ۱/ ۲۳۸. 

۷- أُخرجہ العرمذی عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه: أبواب الطھارۃء باب 
مایقال بعد الوضوےء النسخة الھندیة ۱۸/۱ برقم: .٠٥‏ 

۸ - أُخرج النسائی عن علی رضو اللّه عليه توضأ ٹلثا ثلثا ثم قام فشرب فضل 
وضوئہء وقال: صنع رسول الله صلی الله عليه وسلم کما صنعت . سنن النسائیء الطھارۃء باب 
الانتفاع بفضل الوضوء ۱/ ۱۷ برقم: 2 

وأخرج الترمذی عن ابن عباس ان النبی صلی الله عليه وسلم شرب من زمزم وھو قائم. 
الترمذی الأُشربةء باب ماجاء فی الرحصة قائما ۲/ ٠١‏ برقم: ١۳‏ ۱۹. 

۹ - انظر إلی تخحریج رقم المسألٰة .۱٤١‏ 

آعرج مسلم عن أبی ھریرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم لبلال صلاة الغداۃ: 
یابلال! حدثنی بارجی عمل عملتہ عندك فی الاسلام منفعةہ فانی سمعت اللیلة حشف نعلیك بین 
یدی فی الجنةء قال: قال بلال: ماعملت عملا فی الاسلام آرجی عندی منفعة من إِنی لا آتطھر 
طھوراًتامافی ساعة من لیل ونھار إلا صلیت بذلك الطھور ماکتب الله لی ان أُصلی. صحیح 
مسلم فضائل الصحابةء من فضائل أم سلیم أم اأنس بن مالك وبلال ۲/ ۲۹۲ برقم: ۱۰۸ء صحیح 
البخاری التھجدء باب فضل الطھور باللیل والٹھار ٥٥١/١‏ برقم: ۱۱۳۸ ف: .۱۱١٤١١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٢٢۹‏ الفصل:١‏ الوضوء ج: 

۱ - وفی الخائیة: الوضوء أُنواع ثلاثة: فرض وھو وضوء المحدث 
عند قیامه إلٰی الصلاةء واجب وھهو الوضوء للطواف وإن وطاف بالبیت بدونه 
جاز ویکون تا رکا للواجبء ومندوب هو الوضوء علی الوضوءء والوضوء للنوم 
إذا أُراد النوم یستحب لە أن یتوضأء ومنه المحافظة علی الوضوےء وتفسیرہ ان 
بتوضناً کلما أحدث: وعله الوضوء بغد القییاو إِنشاذ الشعر ومتۃ الوضوء إِذا 
ضحك وقھقہ ومنە الوضوء لغسل المیت . 

۲ - ولابأس للمتوضئ والمغتسل ان یمسح بالمندیلء ومنھم من کرہ 
ذلكہ ومنھم من کرہ للمتوضئ دون المغتسل,ء والصحیح ماقلناء إِلا أنه ینبغی ان 
لایبالغ ولایستقصی فیبقی أثر الوضوء علی أعضائه. 


۷۱ء قول المصنف: ”ومندوب هو الوضوء علی الوضوء“ اأُخرج أبوداؤد عن أبی 
غطیف الھذلی قال: کنت عند عبدالله بن عمرہ فلما نودی بالظھر توضأاً فصلی فلما نودی بالعصر 
توضأء فقلت لە: فقال: کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: من توضاً علی طھر کتب الله لە 
عشر حسنات. سنن أبی داؤدہ الطھارۃء باب الرحل یجدد الوضوء من غیر حدث ۹/۱ برقم: ٢۲ء‏ 
سنن ابن ماجةء الطھارةء باب الوضوء علی الطھارة ۱/ ۳۹ برقم: .١١٥‏ 

قول المصنف: ”والوضوء للنوم الخ“ اأحرج أبوداؤد عن معاذ بن جبل عن النبی صلی الله 
عليه وسلم قال: مامن مسلم یبیت علی ذ کر طاھرء فیتعار من اللیلء فیسال الله خیرا من الدنیا 
والآخرة إلا اأعطاہ إیاہ. سنن أبی داؤدہ الأدبء باب النوم علی طھارة ۲/ ٦۸۷‏ برقم: .٠٥ ٥٤‏ 

ونقل السیوطی فی جامع الأحادیث عن انس رضی الله قال: قال النبی صلی اللّه عليه وسلم من 
بات علی طھارۃ شم مات من لیلته مات شھیدا. حامع الأحادیث للسیوطیء ٢٥٥ /٥‏ برقم: ٢٤٢۲ء‏ 
عمل الیوم واللیلة لابن السنی/ ٦٦٦‏ برقم: ۷۳۳. ۱ ۱ 

۲ - اُخرج الترمذی عن عائشة قالت: کانت لرسول الله صلی الله عليه وسلم حرقة 
ینتشف بھا بعد الوضوء. سنن الترمذیء الطھارةء باب المندیل بعد الوضوء ۱۸/۱ برقم: ١٣٥‏ . 

وورد فی ترك المندیل أیضا: أحرج النسائی عن ابن عباس أن النبی صلی الله عليه وسلم 
اغتسل فأتی بمندیل فلم یمسە وجعل یقول بالماء ھکذا. سنن النسائیء الطھارةء باب ترك 
المندیل بعد الغسل ۲۹/۱ برقم: .٥٥٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٢٣٣٢‏ الفصل:٠١‏ الوضوء ج: 

٣‏ - خزانة الفقه: الکراهیة فی الوضوء والطھارۃ ستة أُشیاء: التعنیف فی 
ضرب الماء علی الوجہء والنظر إلی العورۃء والمضمضة والاستنشاق بالیسارء 
والامتخاط بالیمین من غیر عذرء وإلقاء البزاق فی الماءء خزانة الفقه: التکلم فی 
حال التوضئ مکروہ: وعند الاغتسال اُشد کراہةء ویحترز من وسوسة الشیطان 
فی الوضوء لان للشیطان فی الوضوء وساوس وینبغی ان لایترك شرائط 
الاحتیاطء ولایغلو فیه بل یقتصدہ قال المصنف رحمہ الله: ینبغی للمتوضیع ان 
یحفظ عیليه ولسانه من الکذب والغیبة والنمیمةء والنظر إلی المحرمات؛ فقد جاء 
فی الحدیث أُنھن ینقضن الوضوءء خزانة الفقه: والمنھی فی الوضوء ستة أُشیاء: 
الماءہ وغسل الأعضاء اکثر من ثلاث مراتء والمسح علی الرجلین. 

٣‏ - قول المصنف: ”ینبغی للمتوضی أن یحفظ الخ“ نقل السیوطی فی جامع 
الأحادیث عن ابن عباس قال: قال النبی صلی الله عليه وسلم: الحدث حدثان: حدث اللسانء 
وحدث الفرجء لیسا سواءہ حدث اللسان اُشد من حدث الفرجء وفیھما الوضوء. جامع الأحادیث 
ج٤‏ برقم: ۷١٣۱۱ء‏ کنز العمال ۹/ ۱١۷‏ برقم: .۳٦٣٣٣‏ 

وأآخرج الترمذی عن ابن عمر عن النبی صلی الله عليه و سلم قال: إذا کذب العبد 


تباعد عنهە الملك میلا من نتن ماجاء بە. سنن الترمذی؛ البر والصلةء باب ماجاء فی الصدق 
والکذب ۱۸/۲ برقم: .٦۰٢۹‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٦٦٣٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 


الفصل الثانی فی بیان مایو جب الوضوء 
ھذا الفصل یشتمل علی أنواع 

٤‏ - الغائط یوجب الوضوء قل أُو کثرہ وکذلك البولء ‏ وکذلك الریح 
الخارجة من الدبرہ واختلف المشایخ رحمھم الله ان عین الریح نجسة او ھی 
طاھرة إلا اُنھا تنجس بمرورھا علی النجاسة قالوا: وفائدۃ هذا الخلاف فیما إذا 
یقول: یتنجسء ومن قال: عینھا لیست بنجسة یقول: لایتنجس. 

٥ھ‏ وأما الریح الخارجة من قبل المرأة وذ کر الرجحل فقد روی عن 
محمد أنە یوجب الوضوءء ھکذا ذ کر القدوری وبە اأُحذ بعض المشایخء وقال 
أُبوالحسن الکرخحی: لاضوء فیھا إلا ان تکون المرأۃ مفضاة فیستحب لھا 
الوضوءء و کان الشیخ الامام الزاهد یقول: إذا کانت المرأۃ مفضاۃ یجب علیھا 
الوضوءء وما لا فلاء وذ کر هشام فی نوادرہ عن محمد رحمہ اللَّهء ومن المشایخ 
من قال فی المفضاۃ إِن کانت الریح منتنة علیھا الوضوءےء وما لافلاہ وفی جامع 
الجوامع: وقیل: إِن سمع صوته ینقضء وفی الحجة: وإِن کان فی بطنه جائفة 

-٦‏ ه: الدودة إذا خرجت من قبل المرأة فعلی الأقاویل التی ذ کرناء 


وفی القدوری: إنھا یوجب الوضوء فإِن حرجت من الدبر أوجب الوضوءء فرق ہین 


٤ ۱‏ : أخرج أحمد فی مسندہ عن أبی ھریرۃ رضی الله عنه قال: قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: لاضوء إلا من صوت أو ریح. مسند أحمد ۲/ ٦۷٤‏ برقم: .٠٠۰۹۵‏ 
وأخرج الترمذی أیضاعن أبی صریرۃة أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: إذا کان 
اُحد کم فی المسجد فوجد ریحا بین ألیتیه فلا یخحرج حتی یسمع صوتا او یجد ریحا. سنن 
الحرمذیء الطھارۃء باب ماجاء فی الوضوء من الریح ۱/ ۲۳ برقم: .۷٢‏ 
٦‏ - أُخرج البيھققی عن عطاء بن أبی رباح أنه قال: فی الذی یتوضأًء فیخرج الدود 
من دبرہ قال: عليه الوضوء. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب الوضوء من الدم یخرج من اأحد 
السبیلین وغیر ذلك من دود أو حصاۃة أو غیرھما ۱/ ٣۰٢‏ برقم: .٢٣۷٥‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٦٣٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠‏ 
الخارج من الدبر والخارج من الجراحةء فان الدودة الخارجة عن راس الجراحة 
لاینقض الوضوء وعلی قیاس مسألة الدودة الساقطة عن راس الجراحة استحسن 
المشایخ رحمھم الله فی العرق المدنی الذی یقال لە بالفارسیة ”رشتہ“ لو حرج عن 
عضو من إنسان لایںنقض الوضوےء وفی الظھیریة: وإن کان الماء یسیل من العرق 
المدنی ینقض وضوہء ہہ م: وإن خرجت الدودة من الاحلیل حکی عن الشیخ 
ظھیر الدین المرغینانی أنە ینقض, و کان یحیلہە إلی فتاوی خوارزمء ولو خرجت 
الدودة من الفم قیل: لاینقض الوضوے ‏ وکذا الخارج من الأذن والأئف لاینقض الوضوء. 

۷ والمذی ینقض, وھو الماء الرقیق الذی یخرج عن الشھوةء و کذا 
الودی ینقض الوضوءء وھو الماء الأبیض الذی یخرج بعد البولء ‏ وکذا الحصاۃ إذا 
خرجت من السبیلینە والمنی إذا حرج من غیر شھوۃ بأن حمل شیئا فسبقه المنی 
أُو سقط من مکان مرتفع فخرج منە لم یجب عليه الغسل ویجب الوضوء. 

۸ھ ود الاستحاضة حدث یو جب الوضوء عندناء وفی التجرید: قال 
مالك: لاوضوء فيهہ والمستحاضة کالمحدث فی جمیع الأحکامء غیر اأن طھارتھا 
تتنقض عند خحروج الوقت. 

۹ ع: وفی ھذا المقام یحتاج إلی بیان حد الاستحاضةء فنقول: اِن 
الاستحاضۃة إنما یعرف باستمرار الدم تمام وقت الصلاة کاملاہ حتی لو سال الدم 


۷ : أُعرج الترمذی عن علی رضی الله عنه قال: سألت النبی صلی الله عليه وسلم 
عن المذی فقال: من المذی الوضوءہ ومن المنی الغسل. سنن الترمذیء الطھارۃء باب ماجاء 
فی المٹی والتدی ۴۹/1 برقم ۱۹8. ۱ 

وأخرج البيھقی عن ابن عباس رضی الله عنه قال: المنی والمذی والودیء فالمنی منه 
الغسل ومن ھذین الوضوء یغسل ذ کرہ ویتوضأ. السنن الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب الوضوء 
من المذی والودی ۲١۳/۱‏ برقم: .٣٥٥‏ ۱ 

۸-- أُخرج الترمذی عن عدی بن ثابت عن أبیه عن جدہ عن النبی صلی الله عليه 
وسلم أنه قال: فی المستحاضة تدع الصلوۃ أیام اأقرائھا التی کانت تحیض فیھا ٹم تغتسل 
وتتوضأعند کل صلاة وتصوم وتصلی. سنن الترمذیء الطھارۃء باب ماجاء ان المستحاضة 
تعوضألکل صلوة ۳٣/۱‏ برقم: .۱۲١‏ 

وأ حرج أبوداؤد معناہ عن عدی بن ثابت. أبوداؤدء الطھارةء النسخة الھندیةہ باب من قال 


تغتسل من طھر إلٰی طھر ٦١ /١‏ برقم: ۲۹۷. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٢٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
فی وقت صلاۃ وتوضأت وصلت, ثم حرج الوقت ودخل وقت صلاة أعری 
وانقطع الدم ودام الانقطا ع إلی آخر الوقتء توضأت وعادت تلك الصلاةء وإن لم 
ینقطع الدم فی وقت الصلاة الثانیة حتی لو حرج الوقت جازت تلك الصلاة. 

٠‏ وفی الطحاوی: المرأة إنما تصیر مستحاضۃ بأحد الأمرین: إما 
بدم فاسدء وإما بطھر فاسدہء وفی الھدایة: المستحاضة ھی التی لایمضی علیھا 
وقت صلاة إلا والحدث الذی ابتلیت بە یوجد فيهء وكکذلك من کان ھو فی 
معناھاء وفی الکافی: التعریف المذ کور فی الھدایة للبقاء لا للابتداءہ ففی 
الابتداء استیعاب الوقت بالحدث شرط. 

۱- : ومتی حکم باستحاضتھا فی وقت صلاة یحکم بذلك فی وقت صلاة 
أُحری إذا وجد السیلان فی وقت صلاة أُحری مقارنا للوضوء أو طارا علی الوضوء. 

۲ھ ولایکتفی بوجود السیلان فی وقت صلاة أخری ساہقا علی 
الوضوءء حتی أُن المرأة إذا استحیضت فدخل وقت العصر ودمھا سایل فانقطع 
فتوضأأت والدم كکذلك منقطع ولما صلت رکعتین من العصر غربت الشمس: فانھا 
تمضی علی صلاتھاء ولو حکم باستحاضتھا لانتقضت طھارتھا بحروج وقت 
العصر؛ لأن طھارۃ المستحاضة تنتقض بخروج الوقت. 

-٣۳‏ وحد صیرورة الانسان صاحب الجرح السایل بسبب الرعاف 
والدمامیل والجراحات والاستطلاق وحد المستحاضة سواء و کان الشیخ 
اُبوالقاسم الصفار رحمہ الله یقول: صاحب الجرح السایل أُن یسیل جرحه فی 
وقت الصلاة مرتین أو مراراء فان کان أقل من ذلك لایکون صاحب جرح سایل. 

٤‏ وفی الفتاوی: وینبغی لمن رعف أُوسال عن جرحہ دم أُن ینتظر لی 
آحر الوقت فان لم ینقطع الدم یتوضأً ویصلیء فی الواقعات: رجل رعف أو سال عن 
جرح الدم یننظر إلی آحر الوقت فان لم ینقطع الدم توضأً وصلی قبل محروج الوقت؛ 
فان توضأ وصلی ثم حرج الوقتء ودخل وقت صلاة أحری وانقطع الدم توضأً وأعاد 
الصلاةء وإن لم ینقطع فی وقت الصلاة الثانیة حتی حرج الوقت جازت صلاته. 

۵٥‏ -عہ: وبعد هذا یحتاج إلی معرفة أحکام المستحاضة ومن بمعناھاء 


٤٥‏ ۱:- أُحرجه الترمذی عن عدی بن ثابت کما تقدم فی مسألة ۱۳۸ء فانظر إليه. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطهارۃة ۲٢٣٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
اعتلف العلماء فی تقدیر بقاء ھذہ الطھارةء فالشافعی رحمہ الله قدر بقاء ھا بالأداءء 
حتی قال: المستحاضة تتوضأً لکل صلاة مکتوبة وتصلی بوضوٹھا ما شاء ت من 
النوافل وعلمائنا قدروا البقاء بالوقت حتی قالوا: المستحاضة تتوضأً لوقت کل صلاة 
وتصلی ماشاء ت من النوافل والفرائض فی الوقتء وفی السغناقی: وھذا الاختلاف 
لی 2 ھعاستا مہ اتی رحب لال السسفائا سی سای ال 
واستطلاق البطن وانفلات الریح من الدبر. 

٦ھ‏ وأمافی حق صاحب الجرح السایل والرعاف الدائم فالخلاف 
بیننا وبینە بوجه آخر؛ لأنه لایری الخارج من غیر السبیلین حدثا. 

۷ -عہء: ثم إذا خرج الوقت فی الصلاة التی اتصلت أوقاتھا 
لانعدام الوقت المھمل بین أوقاتھا ثبت انتقاض الطھارۃ أیضا فیضاف 
الانتقاض إِلی حروج الوقت أو إلی دخول وقت آخرء فعبارۃ عامة المشایخ 
ان علی قول أبی حنیفة ومحمد یضاف إلی حروج الوقتء وعند زفر یضاف 
إالی دخول وقت آخرہ وعند أبی یوسف إلی أیھما وجدء وثمرة الاختلاف 
لاتظھر فی هذہ الصلوات التی اتصلت أوقاتھا لازما من وقت یحرج ویدخحل 
وقت آخرء وإنما تظھر فی الصلاة التی لاتتصل أوقاتھاء ولذلك صورتان. 

۸- إحداھما: إذا توضأت بعد طلوع الفجر للفجر وطلعت الشمس 
تنتقض طھارتھا عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله بخروج الوقت: حتی لم یکن لھا 
ان تصلی صلاة الضحی بتلك الطھارةء و کكذلك عند أبی یوسف؛ لأنہ یعتبر بأأی الأمرین 
وجدہ إما الخروج أو الدخولء وعند زفر رحمہ الله لاینتقض لانعدام دخول الوقت. 

۹ : والقانیة: إذا توضأت بعد ماطلعت الشمس لاینتقض طھارتھا ما 
لم یخرج وقت الظھر عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله حتی کان لھا ان 
تصلی الظھر بتلك الطھارةء وعند أبی یوسف وزفر ینتقض بدخول وقت الظھر؛ 
والصحیح ماقال أبو حنیفة ومحمد. ۱ 

٠۔‏ والمحققون من مشایخنا ذیّلوا عبارة عامة المشایخ رحمھم الله فی 
هذا الباب وقالوا: انتقاض الطھارۃ بالحدث السابقء ولذلك أنکروا الخعلاف علی 
الوجه الذی قلناء وقالوا: علی قول أبی یوسف لاتنتقض طھارتھا بدخول بلا حروجء 
إنما تنتقض بخروج بلا دخول کما هو قول أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٦٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

-١‏ وفیما إذا توضأت قبل الزوال ودخل وقت الظھر إنما احتاجت 
إلی العلھارۃ لأجل الظھر عندہ؛ لِأنه طھارتھا انتقضت بدخول الظھر عندہء 
وذلك؛ لأن هذہ طھارةۃ ضروریة فیتقدر بقدر الضرورةء ولاضرورة فی تقدیم 
الطھارة علی الوقت؛ لأن الضرورة ضرورۃ الأداء ولا اُداء قبل الوقت فلم یعتبر 
تلك الطھارۃء وعلی ھذا الطریق لم یعتبر الطھارة قبل الوقت فی سائر الأوقاتء 
وکذلك علی قول زفر لاینتقض بدخول الوقت. 

۲-۔ وفیما إذا توضاأت لصلاة الفجر وطلعت الشمس إنما لاینتقض 
طھارتھا لانعدام الدحول؛ لأن مابعد طلو ع الشمس إلی وقت الزوال وقت مھمل 
لیس فیه فرض مشروع فجعل تبعا لوقت صلاة الفجر. 

۳٣‏ - ولھذا قالوا: لو فاتته الفحر مع سنتھا یقضی السنة مع الفجر فی 
هذا الوقت بالاجماعء ولو فاتته السنة بدون الفجر یقضیھا عند محمد فجعل کأن 
وقت الفجر باق فتبقی الطھارة ببقاء الوقتء. 

٤‏ وإذا توضأت قبل الزوال ودخل وقت الظھر تمنعء ھذہ المسألة 
علی قول زفرہ ونقول لھا ان تصلی الظھر بتلك الطھارة. 

٥۔‏ وفی الظھیریة: المستحاضۃة إذا توضأت وافتتحت الصلاة النافلة 
فلماصلت منھارکعة حرج الوقت فسدت الصلاة ولزمھا القضاءء ‏ وکذلك إِذا 
شرعت فی الصوع النفل تم حاضت قضت. 

٦‏ - الجامع الکبیر: صاحب الجرح إذا توضأً وصلی ثم انقطع 
فھذہ المسألة علی أربعة أوجہە: إن توضاأً وصلی علی الانقطاع لابعید الصلاة؛ 
لأنھا أدیت بطھارة کاملة. 


-:٦‏ أُخرج الطبرانی فی المعجم الکبیر عن ابن عباس: اُن رجلا أتی النبی صلی اللّه 
عليه وسلم فقال: یارسول اللَه! إنی ہی الناسور فیسیل منیء فقال النبی صلی الله عليه وسلم: إِذا 
توضأت من قرنك إلی قدمك فلا وضوء عليك. المعجم الکبیر للطبرانی ۱۱/ ۹۰ برقم: ۱١٢۲١١‏ 

وأ حرج البخاری عن عمران بن حصین قال: کانت بی بواسیر فسألت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن الصلاةء فقال: صل قائماء فان لم تستطع فقاعداء فان لم تستطع فعلی جنب. صحیح 
البخاریء کتاب تقصیر الصلاةء باب إذا لم یطق قاعدا صلی علی جنب ٥٥١ /١‏ برقم: .۱١۰١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٦٦٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:١‏ 

۷- وکللك إذاصلىی مع السیلان؛ لأن الرخصة لوجود السیلانء 
وکذلك إذا کان الانقطاع وقت الوضوءء ولکن کانت الصلاۃ مع السیلان وصلی 
مع الانقطا عء وفی الینابیع: أو انقطع خلال الصلاة وتم الانقطا ع أعاد الصلاة. 

۸ - -ع: ولو توضأً صاحب العذر لصلاة العید ھل لە ان یصلی الظھر بتلك 
الطھارۃ عند أبی حنیفة؟ فقد اختلف المشایخ فيهء بعضھم قالوا: لیس لە ذلك؛ لأنه 
خرج وقت صلاة العیدہء وقال بعضھم: لە ذلكء وھو الصحیح؛ لأن صلاة العید فی 
معنی صلاة الضحیء و کان لە ان یصلی الظھر بذلك الوضوءےء کذا ھھنا. 

۹ے ولو توضأً صاحب العذر فی وقت الظھر ثم جدد وضوء آخر للعصر 
شم دخل وقت العصرھل لە ان یصلی بذلك الوضوء؟ اختلف المشایخء قال بعضھم: 
له ذلكء وجعلوا طھارۃ للعصر وقت الظھر بمنزلة طھارۃ قبل الزوال للظھر. 

٠۔‏ ولو توضأ قبل الزوال للظھر ثم زالت الشمس لە اُن یصلی الظھر بذلك 
الوضوء إذا لیس فیه إِلا تقدیم الطھارۃ علی الوقت وإنه جائزء وقال بعضھہ: لیس لە 
ذلك وفی الجامع الصغیر والفتاوی الغیاثیة: لیس لە ذلك بالاجماع هو الصحیح. 

١‏ -۔ وفی فتاوی الحجة: ولو توضأ مرارافی وقت صلاة مکتوبةء ٹم 
خرج وقت تلك الصلاةۃ بطلت طھارته. 

۲ ۔ وذ کر فی الجامع الکبیر: لو توضأت المستحاضة للظھر والدم 
سایل فانقطع وتوضاأت للعصر ثم سال بعد الوضوء لم تعد الوضوء؛ لأن 
الوضوء انتقض بذھاب ذلك الوقتء فوقعت الطھارۃ للوقت الثانیء فان انقطع 
الدم فی وقت العصر فاأحدثت حدثا آخر وتوضأت لە والدم منقطع فدخل وقت 
المغرب لم تعد الوضوءء وذ کر عیسی بن أبان اُنھا تعید. 

۳٣ن‏ ولو توضأت فی وقت العصر بدون الحاجة إِليهہ ثم سال الدم 
لزمتھا الاعادةء وفی الکافی: ‏ وکذا إن توضأت لحدث آخر غیر السیلان فسال 
تتوضأً؛ لأن الوضوء ماوقع للسیلان بل لحدث آخر۔ 


٦٦‏ ۱:- أُخرج الدارقطنی عن تمیم الداری أُنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: الوضوء 
من کل دم سائل. سنن الدارقطنیء الطھارةہ باب فی الوضوء من الخارج من البدن ۱/ ٥٦٦‏ برقم: ١٣۷۱‏ ۔. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٢۷‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

٤۔‏ ولو توضاً المعذور لصلاة العصر والدم سایل فشرع فی الصلاةء ثم 
دحل وقت المغرب استقبل الصلاةء وفی الخلاصة: إذ دحل وقت الظھر والدم سایل 
شم انقطع فتوضاً وصلی الظھر ثم دخل وقت العصر ولم یعد الدم یصلی العصر بذلك 
الوضوءےء وفی الفتاوی الغیاثیة: وإن حرج الوقت فی خلال الصلاة لایینیء وإن توضاً 
لخروج الوقت لم ینتقض بالحدث الذی ابتلی مابقی الوقتء وینتقض بحدث آخر. 

۵٥‏ -۔× ٴ وإذا استحیضت المرأۃ فدخل وقت الظھر ودمھا سایل 
فتوضأأت, ثم انقطع الدم بعد الوضوء فصلت الظھر ودام الانقطاع إلی ان حرج 
وقت الظھرء ینتقض طھارتھاء فان توضأت فی وقت العصر والدم منقطع وصلت 
العصر ثم سال الدم بعد ذلك فی وقت العصر لاینتقض طھارتھاء فان کان الدم لم 
یسل فی وقت العصر بل دام الانقطا ع إِلی أُن دحل وقت المغرب تم سال الدم فی 
وقت المغرب ینتقض طھارتھاء فإِذا توضأت تعید الظھر ولاتعید العصر فإن کان 
حیدما توضأأت للظھر والدم سایل فصلت الظھر والدم کذلك سایل ثم انقطع بعد 
ذلك وسال فی وقت المغرب لاتعید الظھر إذا استحیضت المرأۃ فدحل وقت 
العصر ودمھا سایل فتوضأت والدم كذلك سایل وقامت تصلی العصر فلما صلت 
رکعتین من العصر غربت الشمس انتقض طھارتھا. 

٦ے‏ وفی الفتاوی: وینبغی لصاحب الجرح ان یعصب الجرح بربطة 
تقلیلاللنجاسة ولو ترك التعصیب لاباس بەء وإن سال الدم بعد الوضوء حتی 
نفذ الرباط یصلی کذلك ویجوز صلاتہء وفی الفتاوی الغیاثیة: ولو نفذ الرباط 
وأصاب تُوبه غسلء ولو نفذ إلی الطی الآحر فان زاد علی الدرھم لایجوزہ فان 
ُآصاب من ذلك الدم ثوبە اکٹر من قدر الدرھم لزمه غسل الثوب إِذا علم أنە لو 
غسلہ لایصیبه الدم ثانیا وثالثاء أما إذا علم أنه یصیبه ثانیا وثالثا فلایفترض عليه 
غسلهء وفی الکبری: لو تنجس تثانیا وثالشا قبل الفراغ من الصلاۃ جاز ان 
لایغسل وإلافلاہ وھو المختارء وفی الغیالثیة: وعليه الفتویء وفی الفتاوی 
العتابیة: وعن أبی یوسف أنه یجدد الغسل لوقت کل صلاة. 

۷ - وفی واقعات الناطفی: إذا کان بە جرح سایل وقد شد عليه حرقة 


۷ انظر إلی تخریج رقم المسألة: ١٦‏ و٦۸.‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٢۸‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠‏ 
فاصابھا اکٹر من قدر الدرھم ان کان بحال لو غسل یتنجس قبل الفراغ من الصلاة ثانیا 
جاز لە ان لایغسل ویصلی قبل ان یغسلہہ وإلا فلا قال صدر الشھید: هو المختار. 

۸ ووفی الأجناس: رحل یسیل من أُحد منخریە دم فتوضأً والدم سایل 
ثم احتبس الدم وانحدر من المنخر الآحر انتقض وضوؤہہ وإن کان بە دمامیل أو 
جدری منھا ماھی سائلةہ ومنھا مالیست بسائلة فتوضأً وبعضھا سایلةہ ثم سالت 
التی لم تکن سائلة انتقض وضوؤہہ والحدری قروح ولیست بقرحة واحدة. 

۹ وفی فی المنتقی: او سلافظہ سح رجل بە جرحان لایرقاآن 
فتوضأً ثم رقأً أحدھما قال: یصلىء وکذلك ان سکن ھذا وسال الذی کان ساکناء 
لأنھما فی ھذا بمنزلة جرح واحد. 

۰ - الحائض إِذا حبست الدم عن الخروج لاتخرج من ان تکون حائضاء 
وصاحب الجرح السائل إذا منع الدم عن الخروج خرج من ان یکون صاحب جرح سائل. 

۱ والمستحاضة إذا منعت الدم عن الخروج ھل تخرج من ان تکون 
مستحاضة؟ ذکر ھذہ المسألة فی الفتاوی الصغری: اُنھا تخرج من ان تکون مستحاضة 
حتی لایلزمھا الوضوءفی وقت کل صلاةء وفی الیتیمة: ولافرق بین أن یکون الحاجز 
عارضا أو خلقةہ وذکر فی موضع آخر أنھا لاتحرج من أن تکون مستحاضة. 

۲ء وفی المنعقی: عن أہبی یوسف أُنه سغعل عن المستحاضة 
تحتشی ثم تصلی ولایسیل الدم للاحتشاء؟ قال: ھذا لیس بمنزلة الدبرء وعلیھا 


۸: < انظر إلی تخریج رقم المسألة: .۱٤١٤١‏ 

۲ - اأُخرج الشرمذی عن حمنة بنت جحش قالت: کنت استحاض حیضة کثیرۃ 
شدیدة فأثیت النبی صلی الله عليه وسلم أستفتيه وأخبرہ فوجدتہ فی بیت اتی زینب بنت ححش 
فقلت یارسول اللّه! إنی استحاض حیضة کثیرۃ شدیدة فما تأمرنی فیھا؟ فقد منعتنی الصیام 
والصلوۃ قال: أنعت لك الکرسف فانه یذھب الدمء الحدیث. سنن الترمذی الطھارةء باب فی 
المستحاضۃة اُنھا تجمع بین الصلوٴتین بغسل واحد ۳۳/١‏ برقم: :. 

وأ حرج أیضاعن عدی بن ثابت عن أبیە عن حدہ عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال: 
فی المستحاضة: تدع الصلاة أیام أقرائھا التی کانت تحیض فیھاء ثم تغتسل وتتوضأً عند کل 
صلاةء وتصومء وتصلی. سنن الترمذی؛ الطھارۃء باب ماجاء ان المستحاضۃة تتوضأً لکل صلاةء 
النسخة الھندیة ۱/ ۳٣‏ برقم: ۱۲۷. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ٦٦۹‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
الوضوء یرید بھذا أن الاحتشاء إذا منع ظھور الدم فی حق المستحاضۃة لم 
یمنع حکمھا وفی الدبر الاحتشاء إذا منع ظھور الحدث منع حکمە وھو 
الوضوءء حتی ان من بە استطلاق البطن إذا احتشی دبرہ کیلا یخرج منه شيء 
ولم یخرج فلا وضوءء ولیس بحدث حتی یظھر. 

۳ إ- وفی النصاب: رجل بە سلس البول فحعل القطنة فی ذکرہ ومنعه 
من الخروج وھو عالم أنە لو لم یحبسە ظھر البول فأ حرج القطن وعلیھا بلة فھو 
محدث عند ساعة أخرج القطنء وعليه الفتوی. 

٤ھ‏ وإن کان صاحب الجرح السائل یسیل جرح عند السجود ولا یسیل 
إذالم یسجد یؤمی قاعداء وکذا لو سلس بولە لو قام أُو استطلق بطنه أو یعجز عن 
القراءة فإانه یصلی قاعدا ب رکو ع وسجود؛ لأن ترك القیام وال رکو ع والسجود أھون من 
السیلان وفی الصغری: الأفضل ان یصلی قاعدا بإیماء ولو أأنە استلقی لم یسل یصلی 
قائما برکو ع وسجود مع السیلان؛ لأن ترك الفرائض فیه أقل. 

۶٥‏ ۔َھٴ وإذا احتشی إحلیله بقطنة حوفا من حروج البول ولو لا القطنة 
لخرج من البول فلا باس بەہ ولاینتقض وضوؤہ حتی یظھر البول علی القطنة 
ویخرج مہہ وإن ابتل الطرف الداخل من القطنة ولم ینفذہ أو نفذ ولکن الحشو 
متسفل عن راس الاحلیل فھذا لایعطی لە حکم الخروج حتی لاینتقض وضوؤہء 
فان کان الحشو عالیاعن رأأس الإاحلیل أو محاذیا برأس الاحلیل إن نزل یعطی لە 
حکم البروز وینتقض وضوؤہہ وإن سقطت القطنة إِن کانت رطبة یثبت لھا حکم 
البروز وإن کانت یابسة لایثبت لھا حکم البروز. 

٦ے‏ وإذا احتدشت المرأة فان کان الاحتشاء فی الفرج الخارجء والفرج 
الخارج بمنزلة الألیتین والقلفةہ فإذا ابتل داحل الحشو و نفذ إلی حارجه أُو لم ینفذ 
انتتقض وضوؤھا وإن کان الاحتشاء فی الفرج الداخل فابتل داحل الحشو اِن 
لم ینفذ إلی خارجة لاینتقض الوضوءء وإن نفذ إلی خارجة إن کان الکرسف عالیا 
عن طرف الفرج الداحل أو کان محاذیا لە ینتقض وضوژھاء وإن کان متسفلا 


.۱۷۲ انظر إلی تخریج رقم المسألة:‎ -- ٦ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٣٥‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:١‏ 
متجافیا عنه لاینتقض الوضوءء وإن سقط الحشو إِن کان یابسا لاینتقضء وإن کان 
رطبا ینتقض,ء وفی هذا الحکم یستوی الفرجان جمیعا. 

۷- الیتیمة: سئل علىی بن أحمد عن امرأة طاھرۃ توضأت واحتشت 
وصلت مثلا أربع صلوات ثم نظرت إلی الحاجز فوجدت فيه بللا قد جاوز ظاھر 
الحاجز ھل یجب علیھا إعادة شيء من الصلاةۃ؟ قال: لاء وسئل أیضا عمن وضع 
ھذا الحاجز اُھو مشروع حتما وإیجابا من الشرع حتی أُن المرأة إذا صلت بدون 
الحاجز لایجوز أم هو مستحب؟ فقال: یستحب وضع الکرسف فی الثیب. 

۸ - الظھیریة: المرأة لو أدخلت اصبعھا فی فرجھا ینتقض وضوژھا؛ 
لأنه لایخلو عن البلة. 

۹ -ع: رجل أدخل عودا فی دبرہ أو قطنة فی إحلیله وغیبھا ثم أخرجھا 
أو حرجت فعليه الوضوءء وإن کان طرف العود ییدہ ثم أ حرج لایجب عليه شيء؛ 
ألاتری! ان رجلا لو أدخل المحقنة ثم اأخرجھا لم یکن عليه الوضوء ھکذاء ولکن 
تأویلھا إذا لم یکن علی العود والمحقنة بلة. 

۰٠ء‏ وفی الغتاوی العتابیة: لو اأدخل شافة ثم حرج قبل الوصول إلی 
الحوف إِن کان مبتلا ینقضء وإن کان یابسا لاء والمختار أأنه ینقض فی الوجھین. 

۱ - الخائیةۂ: ولو کان الرجل أقلف وخحرح البول من إحلیله وبقی فی قلفة 
نقض الوضوء وکذالو حرج البول من الفرج الداحل للمرأة دون الخارج نقض 
الوضوے ولو نزل البول من المثانة إلی الاحلیل ولم یظھر علی راس الاحلیل لاینتقض. 

۲ ھ الذخیرة: ومن توضاً ورآی البلل سائلا من ذ کرہ لاینتقض 
وضوؤہہ فإن الشیطان یریبە ذلك کثیرا ولا یستیقن أنە بول أو ماء فی الحجة: أو 
یوسوس فی محروج ریح منه مضی فی صلانہ ولایلتفت إليهہ قال شمس الاأئمة الحلوانی: 


۲ ۔ نقل الشیخ ظفر الٹتھانوی فی إعلاء السنن: عن ابن عباس: إِن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال: یأتی أحد کم الشیطان فی صلاته فینفخ فی مقعدتهء فیخیل أُنه 
اُحدث,ء ولم یحدث فاإذا وجد ذلك فلا ینصرف حتی یسمع صوتا او یجد ریحاء إعلاء السننء 
باب وحوب الوضوء من خروج الریح وعدمه عند الشك ۱۷٢١/١‏ برقم: ١٤٣۱ء‏ المعجم 
الکبیر للطبرانی ۱۷۷/۱۱ برقم: ١٥۱۱ء‏ مجمم الزوائدء الطھارةۃء باب فیمن کان علی 
طھارۃ وشك فی الحدث /١‏ ٢٢۲۔.‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٥٢٤‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
وتأویل هذافی الذی یری البلل علی طرف ذکرہ وقد استنجی بالماءء ویحتمل أنه 
یکون من بلل الغسلء وإن علم أنه حرج من داخل الاحلیل فھو حدث ومن 
أصحاہنا من قال: وإن علم أنه حرج من ذ کرہ لاینتقض مالم یتیقن أنه بول أو مذیء 
وذ کر فی بعض النوادر: أن المستنجی إذا اأدخل الماء فی ذ کرہ ٹم حرج لم ینتقض 
وضوؤہہ فیحتمل ان یکون الخارج من ماء الاستنجاءء قال الشیخ الامام: والحیلة 
فی قطع ھذہ الوسوسة ان ینضح فرجه بالماء, 

۳ء وفی الخلاصة: ینضح فرجم وإزاله بالماء إذا توضأًء فإذا أراہ 
الشیطان ذلك أحاله علی الماءء وھذہ الحیلة اإنما ینفعه إذا کان العھد قریبا بحیث 
لم یجف البللء أما إذا کان العھد بعیدا وجف البلل تم رآی بللا یعید الوضوء. 

٤‏ - الملققط: ولاتفسد طھارة المرأة برکوب الدابة وسیرھا إِلا إذا حرج منھا بلة 

٥‏ - الخلاصة: ولو نزل البول إلی قصبة الذ کر لاینقض؛ لأنه من 
الباطن, ولو حرج إلی القلفة أو إلی اسکنی المرأة ینقض؛ لأنه من الظاھر. 

٦۔‏ الکبری: وضعت الخرقة فی الموضع الذی یغسل من الظاھر 
وابتلت انتقض الوضوء ولایفسد الصوم؛ لأنه محارجء وانتقاض الوضوء یعتمد 
الخروج وفساد الصوم یعتمد الدحولء وإن وضعتھا من الفرج موضعا بعد ذلك 
من الباطن لاینقض الوضوء ویفسد الصوم لوجود عکسه. 

۷ :--عء: نوع آحر مما یوجب الوضوےہ قال محمد رحمہ الله فی الجامع 
الصغیر: نفطة قشرت فسال منھا ماء أو غیرعن راس الجرح نقض الوضوءء وإن لم 
یسل لاینقضء وفی الھدایة: وقال الشافعی: لایںنقض فی الوجھین, هذا إذا قشرھا 
فخرج بنفسہ أما إذا عصرھافخرج بعصرہ دما لاینتقضء م: شرط السیلان 


۱۸۳:- أخحرج مسلم عن علی بن أبی طالب قال: ارسلنا المقداد بن الأسود إلی رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فسأله عن المذی یخرج من الانسان کیف یفعل بە؟ فقال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: توضأً وانضح فرجحك. صحیح مسلم الحیضء باب المذی ٣٤١/۱‏ برقم: ۱۹. 
وأآخرج ابن ماجحةعن الحکم بن سفیان الثقفی أُنه رآی رسول الله صلی الله عليه وسلم 
توضأًثم اأخد کفامن ماء فنضح بە فرجه. سنن ابن ماجةء الطھارةء باب ما جاء فی النفح بعد 
الوضوء ۳٣/١‏ برقم: .٦١٤‏ 
۷ - أُخرج الدارقطنی عن تمیم الداریء کما تقدم فی مسألة ١٦۱ء‏ فانظر إِليه. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٢٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:١‏ 
لانتقاض الوضوء فی الخارج من السبیلین وھذا مذھب علمائنا الثلائة رحمھم 
الله وإنه استحسانء وقال زفر اللّه: إذا علا وظھر علی رأس الجرح ینقض وضوء ہ 
وھو القیاس وأجمعواعلی أُن الخارج من السبیلین لایشترط السیلان ویکتفی 
بمجرد الظھور والعیانء وأن الخارج من النفط کلھا مثل الدمء والقیح والصدید 
والماء سواء تنتقض الطھارۃ بالکل إذا سال. 

۸۸ - الخلاصة: أ من الخارج من غیر السبیلین کالدم والقیح والصدید إِن 
سال إلی موضع یجب تطھیرہ أو یسنء حدث؟ وفی الکافی: حتی لو سال الدم إلی 
مالان من الأنف انتقض وضوؤہ؛ لن الاستنشاق فرض فی الجنابة وسنة فی الوضوءء 
م: ولو نزل الدم من الراُس إلی موضع یلحقه حکم التطھیر من الأنف أو الأذنین نقض 
الوضوے ولو نزل البول إلی قصبة الذ کر لم ینقض الوضوء والفرق ان فی المسألة 
الأولی النجاسة خرجت بنفسھاعن محلھا الباطن إلی موضع لە حکم الظاہرء 
ولاكذلك فی المسألة الشانیةہ حتی ان فی المسألة الثانیة لو حرج إِلی القلفة نقعض 
الوضوء لزواله عما لە حکم الباطنء ولاکذلك إذا حرج من فرج المرأة لی الاسکنین 
لزواله عما لە حکم الباطن والموضع الذی یلحقه حکم التطھیر من الأنف مالان منہ 
فإاذا وصل الدم إلی مالان منە انتقض وضوؤہ وإن لم یظھر علی الأرتبة. 

۹ وعن محمد رحم الله فیمن اسٹنٹر فسقط من أنفه قطرة دم لم 
تنتقض طھارتہء وإن تقطر من أُنفه قطرۃ دم انتقض طھارته. 

۰ وإذا تبین الخنثی أُنە رجل أُو امرأة فالفرج اللآخر منە بمنزلة الحرح 
لاینتقض الوضوء بما یخرج منه مالم یسل. 

۱ وإذا کان بذ کر الرجل جرح لە رأسان اأحدھما یخرج منە مایسیل 
فی مجری البول والآخر یخرج منە مالا یسیل فی مجری البولء فالأول بمنزلة 
اإاحلیل, إذا ظھر البول علی راس الاحلیل ینقض الوضوء وإن لم یسل؛ لأأنه سال 
عن موضعه إلی مکان لە حکم الظاھرہ ولا کذلك الآخحر. 

۲ - المجبوب إذا ظھر منە مایشبه البول من الموضع الذی یخرج منه 


۸ :- أُخرج الدار قطنی عن أبی سعید الخدریء کما تقدم فی مسأَلة ١١٤۱ء‏ فانظر إِليه. 
۹- أُخرج الدار قطنی عن أبی سعید الخدری: کما تقدم فی مسألة ٥٤١‏ فانظر إِليه. 
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البول إِن کان قادراعلی إمساکہ إن شاء اُمسکہء وإن شاء أرسله فھو بول ینقض 
الوضوء إذا ظھر علی رأس الثقفء وإن کان لایقدر علی امساکه لاینقض مالم یسل. 

۳ المعلی عن أبی یوسف إذا زال الدم عن راس الجرح لاینقض 
وضوءہ حتی یسیل. 

٤‏ الظھیریة: وإنذ کانت بە حصاة فربط ذلك الموضع فخرجت الحصاۃ 
واندمل فاستحال البول إلی ذلك الموضع فھو بمنزلة الجرح لاینقض حتی یسیل. 

٥‏ ولو غرز رجل إبرة فی یدہ وخحرج منە الدم وظھر اکٹر من راس 
الابرة لم ینقض وضوؤہ قال الفقيه أبو جعفر رحمہ الله: کان محمد بن عبدالله 
یمیل فی هذا إلی أنه ینتقض وضوؤہ ورآہ سائلا. 

٦‏ محموع النوازل: إذا غرز فی عضوہ ش وکا أو بإبرۃ فاحرج ذلك 
وظھر منە الدم ولم یسل ظاھرا لاینقض وضوء ہ؛ وفی فتاوی خوارزم: الدم إذالم 
ینحدرعن رأس الحرح ولکن علا فصار اکٹر من راأس الجرح لاینتقض وضوؤہ؛ 
والفتوی علی أنە لاینتقض وضوؤہ فی جنس ھذہ المسائل. 

۷ - فإذا عصرت القرحة فخرج منھا شيء کثیرہ ‏ و کانت بحال لو لم 
یعصرها لایخرج منھا شيء ینتقض الوضوء. 

۸ وفی مجموع النوازل: جرح لیسس فیه شیء من الدم والقیع 
والصدید دخل صاحبه الحمام أو الحوض فدخل الماء الحرح فعصر الرجل 
الحرح وخرج منه الماء وسال لاینتقض الوضوء. 

۹- وإذا مسح الرجل الدم عن راس الجراحة ثم حرج ثانیا فمسحه 
ینظر إن کان ماخرج بحال لو ترکە سال أعاد الوضوءء وإِن کان بحیث لو ت رکه 
لایسیل لاینقض الوضوء ولافرق بین أن یمسحہ بخرقة أو إصبعء ‏ وکذلك إِذا 
وضع عليه قطنة أُو شیا آحر حتی انشف تم وضعه ٹانیا والٹا فانه یجمع جمیع 
ماینشفء فان کان بحیث لو ترکە سال یجعل حدثاء وإنما یعرف ھذا بالا جتھاد 
وغالب الظنء وفی الینابیع: وھذا عند ابی حنیفة ومحمدہ خلافا لأبی یوسف. 


۷ -تقدم تخریجه فی مسألة: ١٦١۱ء‏ فانظر إليه. 
۹ :-- تقدم تحریجه فی مسألة: ١٦١۱ء‏ فانظر إليه. 
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٭٠٠‏ - ع: وكذلك إن ألقی عليه التراب تم ظھر ثانیا فتربہ تم الثا أو ألقی 
عليه دقیيقا أو نخالة فھو کذلك یجمع قالوا: وإنما یجمع إذا کان فی مجلس 
واحد مرة بعد أآحری أما إذا کان فی مجالس مختلفة لایجمع: ‏ وکذلك إذا وضع 
عليه دواء ینشف جمیع مایخرج فلم یسل عن راس الجرح فان کان ماینشف 
١‏ وإذا مخرج من أُذنے قیح أو صدید ینظر إن حرج بدون الوجع 
لاینقض وضوء ہ وإن حرج مع الوجع ینقض وضوء ہ. 

۲ وفی نوادررھشام عن محمد رحم اللّه: الشیخ إذا کان فی عینيه رمدء 
وفی الذخیرة: أو عمش ء: ویسیل الدموع منھما أمرہ بالوضوء لوقت کل صلاةء 
وفی الظھیریة: الغرب الذی یکون بعین الانسان إذا سال عنه الماء ینقض الوضوء. 

-٣‏ عہ': وإذا مخرج دبرہ إن عالجه بیدہ أو بخرقة حتی ادخله ینقض 
طھارتہء وذکر شمس الأئمة الحلوانی بمجرد حروج المقعد تنتقض طھارته 

٤‏ وإذاعض شیئا فرآی عليه أثر الدم من أصول أسنانه لاوضوء عليه 
وفی الحجة: یتوضأاً احتیاطاء ولایاکل ذلك القدر. 


-٠‏ اأخرج البخاری عن أبی حازم قال سئلوا سھل بن سعد بی شيء دُووٍی 
جرح النبی صلی الله عليه وسلم فقال: مابقی من الناس أحد اعلم بە منیء کان علی یجيء بالماء 
فی ترسە وکانت یعنی فاطمة تغسل الدم عن وجھه وأخذ حصیر فأاحرق ثم حشی بە جرح 
رسول الله صلى الله عليه وسلم. صحیح البخاریء کتاب الجھادء باب دواء الجرح بإاحراق 
العغضیر ۹ ۹۲) ترفت؛ ۲۹۷ف ۳۰۰۳۷ 

٦٣‏ :فی هذہ المسألة نظرہ فان الحکم لیس کذلكء بل المسألة معلولة بالحرح مع 
الدم فانظر إِلی مسألة المحیط البرھانی مسألة ۱۲۸ الشیخ إذا کان فی عینيه رمدء ویسیل الدموع 
منھاء آمرہ بالوضوءلوقت کل صلاة لأنی أآحاف أُن مایسیل قیح أو صدید فإنه قدیکون فی 
الحفون جرح المحیط البرھانیء کتاب الطھارةء الفصل الثانی: ۱/ .۱۹۲٦‏ 

٤‏ ۰:- أُخرج ابن أبی شیبة عن عبد العزیز بن عبیدالله قال: سمعت الحارث العکلی 
یقول فی الرجل ییزق وفی بزاقه الدمء قال: إذا غلب الدم البزاق ففيه الوضوےء وعن قتادة قال: إذا 
ظھر الدم علی البزاق فتوضأً. المصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب الصفرۃ فی البزاقء فیھا وضوء 
أُم لا؟ النسخة القدیمة ۱/ ١٢۱۲ء‏ المجلس العلمی ۹٤١/۲‏ برقم: ١١۱۳ء .۱۳٣۸‏ 
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٥٭-‏ ع: وكذلك الخلال إذا رآی عليه أثر الدم لاینقض الوضوء وذ کر 
الشیخ علاء الدین رحمہ الله فی کتاب الشرحین ان من کل خبزا أو شیا من 
الضواکە ورآی فیے آأثر الدم من أصول أُسنانہ ینبغی ان یضع إصبعه أو طرف کمه 
علی ذلك الموضع إن وجد فيه أثر الدم ینقض وضوء ہہ وما لافلا. 

٦‏ - وفی الظھیریة: ‏ و کذلك إذا استاك سو اکا فوجد آثر الدم. 

۷ - الحجة: سئل عبدالله بن المبارك عمن قطع یدہ بالسکین وھو علی 
وضوء فابتدر فشد علیھا حتی منع الدم؟ قال: لاوضوء عليه. 

۸ - الحاوی: وسٹل إبراھیم عن الدم إذا حرج من بین الأسنانء فقال: 
إذا کان موضعه معلوما وسال من مکانە ینقض الوضوء وھو نجسء و إذالم یعلم 
وخرج مع البزاق فإنه ینظر إِلٰی الغاب منە. 

۹- ھ: القراد إذا مص من عضو إنسان وامتلأً دما إن کان صغیرا لاینقض 
وضوء ہ وإن کان کبیرا ینقض. العلقة إذا اأحذت بعض جلد الانسان ومصت حتی 
امتلاأت من دمه بحیث لو سقطت لسال انتقض الوضوء؛ لان الدم سایل. 

۰ والذباب والبعوضء وفی الحجة: والزنبور م: إذا مص عضو 
إنسان وامتلاً دما لاینقض وضوء ہہ وکذلك الذباب إذا عض عضو إنسان وامتأً 
وظھر الدم لاینقض وضوء ہ. 


۰۸:- أُخرج ابن أبی شبیة عن الحسن أنە قال فی رجحل بزق فرآی فی بزاقه دما أنه لم یر 
ذلك شیئا حتی یکون دما غلیظا یعنی فی البزاق. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب الصفرة فی 
البزاق فیھا وضوء أم لا؟ النسخة القدیمة ۱/ ١٤۱۲ء‏ المجلس العلمی ۹۳/۲ برقم: ۱۳۳۹. 

-(١ ۰‏ اأُخرج البخاری عن ابن أبی نعم قال: کنت شاھدا لابن عمر وسأله رجحل عن دم 
البعوض فقال ممن أُنت؟ قال: من أُھل العراقء قال: انظروا إلی هذا یسلنی عن دم البعوض وقد قتلوا ابن 
النبی صے الله عليه وسلم, وسمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: ھما ریحانای من الدنیا. 
صحیح البخاری الاُدبء باب رحمة الولد وتقبیله ومعانقتہ ۲/ ۸۸۲ برقم: ٦۷٥۰٥‏ ف: ؛۹۹١.‏ 

وفی مصنف ابن ابی شیبةعن هشام بن عروۃ قال صلیت وفی ثوبی دم ذباب فقلت لہی 
فقال: ل(ایضركء وعن عامر وعطاء قال: لاباأس بدم البراغیثء وعن الحارث بن مالك قال: الرحل 
ییبت فی الشوب فیصبح وفیه من دم البراغیث شيء کثیر یغسلہہ أو ینضحہ أو یصلی فيه قال: 
لایتضحہ ولایغسلءه ویصلی فیە. مصنف ابن أبی شہةء بیروتیء فی دم البراغیث والذباب برقم: 
۸۰/٢۲ ء٣۰٢٢ ٣٢٠۳٣ ٣٤ ٣‏ ١۲۸۔‏ 
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۱- وفی الکبری: القمل إذا مص عضو إنسان فامتلأً إِن کان صغیرا 
لاینقض وضوء ہ وإن کان کبیرا ینقض. 

۲ ےہ : وفی النوادر عن أبی حنیفة: إذا بزق أو امتخط ورآی فی ذلك 
علقة من الدم لم یکن عليه الوضوءء إِنذ کان یری من الدم فی جمیع البزاق آو 
النخامة أو المخاط و کانت حمرته وصفرتە غالبة علی البیاض فعليه الوضوےء 
وفی الخانیة: وإن کان علی السواء فکذلك استحساناء م: وإن کان الذی یرآہ یشبہ 
غسالة اللحم وکان البیاض غالبا فلا وضوء عليهء وذ کر هشام عن أبی یوسف 
رحمہ الله: إذا أصفر البزاق من الدم فلا وضوءء وإن أحمر فعليه الوضوءء وھذہ 
الروایة موافقة لقول الفقيه أبی جعفرہ قال شمس الأئمة الحلوانی: إِن کان البزاق 
من لشاته أو أسنانه فھو علی التفصیلء إن کان الدم غالبا و مغلوبا أو کان علی 
السواءء وأما إذا حرج ذلك من جوفه فالأمر فیه اُسھل. 

۳٣۔‏ وفی الأجناس: إذا احتقن الرجل بدھن ثم عاد فعليه الوضوء؛ 
لأنہ لاینفك عن نجاسةء وإن أقطر فی اإحلیله دھنا ثم عاد فلا وضوء عليه عند 
أُبی حنیفة رحمہ اللّهء خلافا لھما۔ 

٤‏ وفیە أیضا: وإذا صب دھنا فی أُذنه ومکٹ فی دماغه یوما ٹم 
سال وخرج فلا وضوء عليهء وفی الظھیریة: إذالم یتغیر؛ و كکذلك إن حرج 
حاراء وإن خرج من الغم نقض وضوء ہہ وذ کر ھذہ الجملة فی القدوری؛ء 
وذ کر روایة عن آبی یوسف أآنە لو حرج من فمه فعليه الوضوءء وآشار إلی قول 
آبی حنیفة ومحمد رحمھما الله: وإن حرج من الفم فلا وضوء عليهء وفی 

٤٥‏ وفی نوادر الھشام: لو دخل الما أُذن رحل فی الاغتسال 
ومکٹ ثم حرج من أنفه فلا وضوء عليهء وفی النصاب: وھو الأصح. 

۹۳۲ حرج ابن٘أبی شییة عن عبد العزیز بن عبید الله قال: سمعت الحارث العکلی یقول فی 


الرجل ییزق وفی بزاقه الدمء قال: إذا غلب الدم البزاق ففيه الوضوء. مصنف ابن أبی شیبةہ المجلس العلمیء 
الطھارۃہ باب الصفرة فی البزاق فیھا وضوء أم لا؟ ۲/ ۹٤‏ برقم: ۱۳٤٣۷١‏ النسخة القدیمة .۱۲١ /١‏ 
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٦‏ وفی الظھیریة: ولو استعط ثم خرج من الأذن لاینقضء الخلاصة: 
ولو وصل السعوط إلی الرأس وعاد لاوضوء فيه وعن أبی یوسف: إِن عاد من فيه 
فعليه الوضوء؛ لأنه وصل إلی الحوف أولا ثم حرج. 

۷ والماء إذا دحل وبلغ الرأس م حرج نقض صومہ بالدخول وعليه القضاء. 

۸ قال إبراھیم: لاینقض وضوء ہ إِن بلغ الرأسء إلا إذا حرج وقد صار 
قمحا فحیغذ ینقض, ولایتنجس الثوب إِذا أصاب من ذلك وھو ماء إِلا إذا تغیرء 
وقیل: ینقض ویتنجس قبل التغیر. 

۹ - شرح الطحاوی: ولو نزل الدم إلی قصبة الأئنف, وأنفه مشدودة 
ینتقض وضوء ہ؛ لأن داخل الأنف یلحقه حکم التطھیر. 

٠ھ‏ ولو کان جراحة فربطھا فابتل ذلك الرباط إِن نفذ البلل إلی الخارج نقض 
الوضوے وإلا فلا ولو کان الرباط بطاقین ونفذ البعض دون البعض انتقضت طھارتہ 
وفی الحجة: إذا حرج الدم إلی رباط الأذن بحیث یجب عليه إیصال الماء إليه فی الاغتسال 
ینقض الوضوء مختصرالتجنیس: وإن حرج من السرة ماء صاف أو أصفر ففيه الوضوے 
وفی النصاب: وإن لم یسل لاینقض وکذلك إذا سیلە غیرہ لاینقض, وهو المختار, 

۷۱ء وفی المنتقی: روی إبراهھیم عن محمد رحمہ الله فی رحل 
اُدخل عودافی دبرہ أُو قطنة فی إحلیله وغیبھا کلھا ثم أخرجھا أو خرجت 
بنفسھا فعليه الوضوءء ولو کان طرف العود بیدہ ثم أحرجه لایجب عليه شيءء 
ألاتری! ان الرجل أُدخل المحقنة ثم أخرجھا لم یکن عليه الوضوءء ھکذا ذ کرہ 
ولکن تأویله إذالم تکن علی العود والمحقنة بلةہ ألاتری! أُن الرجل یتوضاً 
فیدخل إصبعہ فی الاستنجاء لاینقض الوضوءء فان استنجی ولم یدخل إصبعه 
فلیس بتنظیف قال أبویوسف: مرادہ فی الشرج الظاھر فإنه متی جاوز الشرج 
الظاھر کان ذلك تفتیشا للنجاسة لاتطھیرا. 


م: نوع آخرفی مسائل القیئ ومایتصل به 
۲٢‏ قال محمد رحمہ اللّه فی الجامع الصغیر: رجل قلس دون ملء فیه 


٣٢٣‏ - أُخرج الشرمذی عن أبی الدرداء أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قاء فتوضاً 
الخ. سنن الترمذیء الطھارۃء باب الوضوء من القیء والرعاف ۲٥/١‏ برقم: ۸۷.-> 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارۃة ٣٥۸‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:١‏ 
لاینقض وضوء ہہ ولو قلس ملء فیه مرة أُو طعاما أو ماءہ وفی الینابیع: أو صفراء أو 
سوداءء نقض الوضوء م: وھذا مذھبناء تم القلیل منه حدث فی القیاسء ٤‏ وھو قول 
کے جرد لاہ تی ىسيا اق اک اط یشترط أُن یکون ملء الفمء 
واختلف الأقاویل فی تفسیر ملء الفمء بعضھم قالوا: إذا کان بحیث لو ضم شفتيه 
لم یعلم الناظر أن فی فمه شیئا فھو أقل من ملء الفمء وإِن انفتح شفتاہ حتی کان 
یعلم الناظر أن فی فمه شیا فھو ملء الفمء وقال ابو علی الدقاق فی کتابہ: اذا کان 
القيء بحیث یمنعه من الکلام کان ملء الفمہ وإن کان لایمنعه لایکون ملء الفمء 
رقاان اص ور رتاد سسالاوزت گاا سو لان کی اسیا لہ سھ 
کان ملء الغمم وإن کان یمکنە لایکون ملء الفمہ وزاد علی هذا بعض المشایخ 
رحمھے الله وقال: إن کان القيء لایمکن ضبطلہ وإمساکہ إلا بتکلف کان 
ملءالفم وإن کان یمکنە من غیر تکلف لایکون ملء الفمء وإليه مال کثیر من 
المشایخ وھو الصحیحء وشمس الأئمة الحلوانی یقول: الصحیح أنه یفوض إلی 
صاحبه إن وقع فی قلبه أنه قد ملأٔ فاہ فقد مل فاہ. 

٣‏ - ھا إذا کان القيء قلیلا قاء مرة واحدةء وإن قاء مرارا قلیلا قلیلا 
بحیث لو جمع پیلغ ملء الغم ھل یجمع وھل یحکم بانتقاض الطھارۃ؟ لم یذ کر 
ھذا الفصل فی ظاھر الروایةہ وذکر فی النوادر: خلافا بین أبی یوسف ومحمد 
رحمھما الله فقال علی قول أبی یوسف: إِن اتحد المجلس یجمعء وإن احتلف 
لایجمم وقال محمد رحمہ الله: إِن اتحد السبب یجمع وإن اختلف لایحمعء 


وفی الجامع الصغیر للحسامی: وھذا أصح. 


و حرج ابن ماجحة عن عائشة قالت: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: من أصابہ قیء 
أُو رعاف أو قلس أو مذی فلینصرف فلیتوضأً ثم لیبن علی صلاته وھو فی ذلك لایتکلم. سنن ابن 
ماجةء کتاب إقامة الصلاۃ والسنةء باب ماجاء فی البناء علی الصلاۃ ۱/ ۸۵۰ برقم: ۱۲۲١‏ 

۳ : اأخرج الدارقطنی عن علی: إذا أُم الرحل القوم فوجد فی بطنہ رزء ا او رعافا او 
قیئا فلیضع ثوبه علی أنفه ولیأخذ بید رجل من القوم فلیقدمه. سنن الداقطنیء الطھارةء باب فی 
الوضوء من الخارج من البدن ۱/ ۱٦١‏ برقم: .٢٥٥‏ 
ففیه الوضوء. مصنف ابن أبی شیبةء المجلس العلمیء الطھارةء من کان لایری فی القلس وضوء 
(١‏ برقم: ٤٥٤٥ء‏ النسخة القدیمة ۱/ .۱٤١١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣٥۹‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
-٤‏ -ع: وتفسیر اتحاد السبب عندہ أن یکون المرة الثانیة والثالثة قبل 
سکون الغثیان الأولء وعن أبی علی الدقاق رحمہ الله أنه کان یقول: یجمع اتحد 
المجلس أو اختلفء واتحد السبب أو اختلف, ھذا إذا قاء مرة او طعاما أو ماء. 
٥ھ‏ وإن قاء بلغما إن کان نزل من الراُس لاینتقض وضوؤہ وإن کان 
ملء الغم بالاتفاقء وإن صعد من الحوف علی قول أبی یوسف رحمہ الله ینتقض 
وضوہہ إذا کان ملء الفمء وعلی قول أبی حنیفة ومحمد رحمھما اللَه: لاینتقض 
وضوہہ وإن کان مإء الفمء وأجمعواعلی أنە إذا کان أقل من ملء الفم أنه 
لاینتقض وضوؤہہ وکان الطحاوی یمیل إلی قول أبی یوسف حتی روی عنہ: أُنه 
کان یکرہ للانسان ان یأخذ البلغم بطرف ردائە او کمه ویصلی معہء ومن مشایخنا 
من اسقط الخلاف وقال: قولھما محمول علی ما إذا نزل من الراأس وذلك طاھر 
بالاحماعء وقول أبی یوسف محمول إذا حرج من المعدة وذلك نجس 
بالإ(اجماعء ومنھم من حقق الخلاف فیما إذا حرج من المعدة وھو صحیح. 

٦‏ ۔ وإن قاء طعاما أو ماأشبه مختلطا بالبلغم ینظر إإن کان الغلبة للطعام 
وکان بحال لو انفرد الطعام بنفسه کان ملء الفم نقض وضوء ہہ وإن کان الغلبة 
للبلغم وکان بحال لو انفرد البلغم بلغ ملء الفم کانت المسألة علی الاختلاف . 

۷ -۔ وفی فتاوی الحجة: ولو غثت النفس وھاجت فخرجت من الفم 
قطرات ماء حامض إِن کانت بحال لو اجتمعت تلك القطرات یکون ملء الفم 
نقض الوضوء وإلا فلا. 

۸ وفی الظھیریة: ولو شرب الماء فخرج صافیا نقض الوضوءء فان 
قاء دما إن نزل من الراُس وھو سایل انتقض الوضوءء وإن کان علقا لاینتقض 
وضوؤہ وإن صعد من الحوف إن کان علقا لاینتقض وضوؤہ إِلا أُن یملڈ الغم؛ 
لأنه یحتمل أُنه صفراء انجمد أو سوداء انعقد أو بلغم احترق فیشترط فيه ملء الفم. 


--۵٥٢‏ أُخرج الدارقطنی عن ابن جریج عن أبیه عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: من 
وجد رعافا أُو قیشا أو مذیاء او قلسا فلیتوضأًء تم لیتم علی مامضی مابقی وھو مع ذلك یتقی ان 
یتکلم. سنن الدارقطنیء الطھارةء باب فی الوضوء من الخارج من البدن ۱/ ۱٦١‏ برقم: .٣٥٥‏ 

-٦‏ اُخرح الدار قطنی عن ابن جریج عن أبيە قال: قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم: من قلس آو قاء أو رعف فلینصرفلیتوضأءولیتم علی صلاتھ. سنن الدارقطنیء الطھارةء باب 


فی الوضوء من الخارج من البدن / ۱ برقم: .۲٥۸‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

۹ وإن کان سایلا أو قد صعد من الجوف علی قول أبی حنیفة 
ینتقض وضوؤہ وإن لم یکن ملء الفمء وعلی قول محمد رحمہ الله لاینتقض 
وضوؤہ إِلا إذا کان ملء الفمء وقول أبی یوسف مضطربء وإنما یعرف سیلانه 
إذا حرج بقوة نفسے لابقوۃ البزاقء وفی المختار: ویںقضه الدم والقیح وإن لم 
یملا الفمء وقال محمد: لاینقض مالم یملا الفمء وفی الحجة: وبه ناحذء م: فمن 
مشایخنا رحمھٴ الله من قال: لاخلاف فی المسألة علی الحقیقة؛ لأن ما قال 
أُبوحنیفة رحمہ الله محمول علی ما إذا حرج الدم من منابت الأسنان ومن 
اللھوات وکان أقل من مإء الضمء وعند محمد رحم الله فی ھذہ الصورة 
الجواب کما قال أبوحنیفةء وما قاله محمد رحمہ الله محمول علی ماإذا حرج 
الدم من المعدةء وعند أبی حنیفة الجواب فی ھذہ الصورة کما قال محمد 
ومنھم من حقق الخلاف فیما إذا حرج من المعدة. 

۰ وممایتصل بھذا النوع من المسائل ماروی ابن رستم فی نوادرہ 
عن محمد رحمہ اللّه: إذا دحل العلق حلق إنسان تم حرج من حلقه دم رقیق سایل 
ینتقض وضوؤہ مالم یملا الغم. 

۱( وإذا بزق وخرج فی بزاقه دم إِن کان الدم هو الغالب ینتقض 
وضوؤہ وإن کان اقل من ملء الفمء وإن کانت الغلبة للبزاق لاینتقض وضوؤہہ وإن 
کانا سواء فالقیاس أُن لاینتقض طھارتہء وفی الاستحسان ینتقض وضوؤہ. 

۲ - وذکر شمس الأئمة الحلوانی رحمہ الله فی ھذا الفصل صوراء 
وھو ما|إذا کان الدم والبزاق علىی السواء فعامة مشایخنا علی ان الوضوء بھذا 


٥۹‏ - أخرج الترمذی عن أبی الدرداء ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قاء فتوضاً. 
سنن الترمذی الطھارةء باب الوضوء من القیء والرعاف ٣٥/١٢‏ برقم: ۸۷. 

۷ - أُخرج ابن أبی شیبة عن عبد العزیز ابن عبیداللّه قال: سمعت الحارث العکلی 
یقول فی الرجل پیزق وفی بزاقه الدم قال: إذا غلب الدم البزاق ففيه الوضوء وعن الحسن أنه کان 
لایری الصفرۃ شیٹا إلا ُن یکون دما غلیظا یعنی فی البزاقء وعن إبراھیم فی الرجحل ییزق فیکون فی 
بزاقه الدمء قال: إذا غلبت الحمرة البیاض توضأً ء و إذا غلب البیاض الحمرة لم یتوضاً. مصنف ابن 
ابی شیبةء الطھارةء باب الصفرة فی البزاق فیھا وضوء أم لا؟ نسخة باکستانیة ۱/ ١٢۱۲ء‏ المجلس 
العلمیء ۲/ ۹۳ء ۹٤١‏ برقم: ٤٣۱۳ء‏ ٣٣۱۳ء ٣۳٣١‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ٦٣٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
احتیاطا وھو باق علی وضوئ الّأولء ‏ وکان الفقيه ابو جعفر یقول: إن کان لونہ 
یضرب إلی الصفرة فلیس بناقضء وإن کان یضرب إلی الحمرة فھو ناقض,ء وإن 
کان عروق الدم تجری بین البزاق کالعلقة لم یکن ناقضا. 

۳۷ وق اقز ری ا کو سد الَہلارة از انتطرر سی 
ذلك علقة من الدم لم ینتقض وضوؤہ وإن کان الذی یری من الدم فی حمیع 
البزاق أو النخامةء و کانت حمرته أوصفرته غالبة علی البزاق فعليه الوضوءء وإن 
کان الذی یری شبه غسالة اللحم ‏ وکان البیاض غالبا فلا وضوء عليه. 

٤‏ وذکر هشام عن أبی یوسف: إذا أُصفر البزاق من الدم فلا وضوء 
عليه وإن أحمر فعليه الوضوء. 

٥‏ ۔- وقال شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللّه: إِن کان البزاق یخرج من 
لهاته أو لشاته فھو علی التفصیل أُن الدم غالب أو مغلوب أو علی السواءء فأما إذا 
خرج ذلك من الجحوف فالأمر فيه اُسھل. 

نوع آخرفی النوم والغشی والجنون 

٦-۔‏ إِذا نام فی صلاته قائما أو راکعا أو ساجدا فلا وضوء عليه 
وفی الخلاصة: وعند الشافعی یلزم الوضوء إلا فی مستوی الجلوس٠‏ وعند 
مالك إذا طال نومه عليه الوضوء. 

۷۔ وإن نام مضطحجعاأو متو رکا فعليه الوضوء تم لم یفصل محمد 


-٦‏ أُخرج البیھقی عن ابن عباس قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: لاایجب 
الوضوءعلی من نام جالسا أو قائما أو ساجدا حتی یضع جنبہ فإنه إذا وضع جنبه استرخت 
مفاصلہ. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةہ باب ماورد فی نوم الساحد ۱/ ۲۱٢‏ برقم: .٥٦٦‏ 

۲۲۷ :- أُحرج الترمذی عن ابن عباس رضی الله عنه اُنه رآی النبی صلی الله عليه وسلم 
نام وھو ساجد حتی غط أُو نفح ثم قام یصلىء فقلت یارسول الله! إنك قد نمت قال: إِن الوضوء 
لایجب إلا علی من نام مضطجعاء فإنە إِذا اضطجع استرخت مفاصله. سنن الترمذی الطھارةء باب 
الوضوء من النوم ۲٢/۱‏ برقم: ۷۷. 

وأحرجه أبوداؤد فی سننہء الطھارۃء باب فی الوضوء من النوم ۲۷/۱ برقم: .۲۰٢‏ 

وأحرجه الدارقطنی فی سننهہ الطھارةہ باب فی ماروی فیمن نام قاعدا ۱/ ۱٦۷‏ برقم: .١۸٦‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٦٢٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
رحمە الله فی الأصل بینما إِذا غلبه الوم وبینما إذا نام متعمدا ینتقض وضوؤہہ وروی 
عن أبی یوسف أنە قال: إنما لاینتقض وضوؤہ إذا غلبه النومء أُما إِذا نام متعمدا ینتقض 
وضوؤہ علی کل حالء وذکر شمس الأئمة الحلوانی قول أبی یوسف فی السجود 
إِذا تعمد النومء والصحیح ماذکر فی ظاھر الروایةء فتاوی الححة: ولو غلبه الوم فی 
السجدة وطال ذلك وبطنه ممتلی من الریح وغیرہ ینتنقض وضوؤہ حقیقة. 

۸ك ہ': وإن نام قاعدا وھو یتمایل فی حال نومه ویضطرب وربما یزول 
مقعدہ عن الأرض إِلا آنە لم یسقط ظاھر المذھب أنە لیس بحدث, وعن 
أبی یوسف رحمہ الله أنه حدث. 

۹ - وفی النوم مضطجعا الحال لایخلو إن غلبت عیناہ فنام تم اضطجع 
فی حال نومہ فھو بمنزلة ما لوسبقه الحدث یتوضأً ویینیء ولو تعمد النوم فی الصلاة 
مضطجعا فإنه یتوضأً ویستقبل الصلاةء ھکذا حکی عن مشایخنا رحمھم الله. 

٠‏ وفی الفتاوی: فی المریض لایستطیع أداء الصلاة إلا مضطجعا فنام 
فی الصلاۃ ینقض وضروء ہ. 

١‏ - وفی الحجة: سواء کان النوم فی حال قراء ته أو رکوعه أو 
سجودہ أو قعودہ م: قال الفقیے أبو اللیث رحمہ اللّه: وقد قیل لاینقضء والأول 
أصح وفی عمدة المفتی: وبه نأحذ. 

۲٣-ہ:‏ وفی نوادر إبراھیم عن محمد: إذا قعد فی الصلاة و إحدی ألیتيه 
علی قدمه فنام فلا وضوء عليه؛ قال الحاکم أبو الفضل رحمہ اللّه: ھذا حلاف 
ماروی عن محمد فی الأصلء هذا إذا نام فی الصلاۃ. 

-٣۳‏ أما إذا نام خارج الصلاة إن نام مضطجعا أو متو رکا ینقض 
وضوؤہہ وإن نام قائما أو علی هیئة الراکع أو الساجدہ ذ کر القدوری رحمہ الله فی 
شرحہ: أُنە لاینقض وضوء ہ. 

-٤‏ وفی الخائیة: قال شمس الأئمة الحلوانی: إذا نام حارج الصلاة 
علی هیئة الرکوع والسجود یکون حدثا فی ظاھر الروایة. 

-٥‏ ہه: وذ کر شیخ الاسلام فی شرح المبسوط فیما إذا نام ساجدا ان فیه 


-٥‏ أُخرج البیھقی عن ابن عباسء کما تقدم فی مسألة ٢٣۲۳ء‏ فانظر إِليه. 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ٦٢٥٢‏ الفصل: ٦٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
اعتلاف المشایخء وذکر شیخ الاسلام أیضاعن علی بن موسی القمی رحمہ اللّه اُنه 
لانص فی ھذہ الصورۃ عن أصحابناء وینبغی أُن لاینقض وضوؤہ إذا نام علی هیئة 
الساجد علی وجه السنة بأن کان رافعا بطنه عن فخذیه مجافیا عضدیه عن جنبه. 

٦‏ - وذکر شمس الأئمة الحلوانی رحمە اللّه: أنە إذا نام ساحدافی غیر 
الصلاة فظاھر المذھب أنه یکون حدثاء وقد قال بعض العلماء رحمہ اللّه: إِن النوم 
فی حالة السجود لایکون حدثا وإن کان خارج الصلاۃ. 

۷ھ وذکرمحمد رحم الله فی صلاة الأثر أن من نام قاعدا و اضعا ألیتيه 
علی عقبيه وصار شبھه المنکب علی وجھہه واضعا بطنه علی فخحذیه لاینتقض وضوء ہ. 

2ءء وس علی مھ اط فا تالحست نسسا ع الا فر3: 
رام شکاسلی رھد اَم و شرتسبقال سی لاس فی کا2 
الشرط اعد محمد رحمہ الله أن پضطحع علی غیرہ: اما اضطحاعة علی ثفنہ 
لایعتبر وقال أبویوسف: اضطجاعه علی نفسه کاضطجاعه علی غیرہ فی زوال 
الامَتتَسال فیکوت لٹا ول یذ کر قول آنی عنیفنارحمد اللہ قال کنیٹ الأمة 
الحلوانی رحمہ الله: وقد نقل عنه فصل یدل علی أنه کان یمیل إِلی ماقاله 
انت ھتان ھی کامتالی اس٥عتظل‏ شال ای گت 
بن وضع أنفه علی طرف رکتبتیه صح سجودہ؛ وجعلە بمنزلة السجود علی وسادة 
أو لبنةء فجعل سجودہ علی نفسهہ کسجودہ علی غیرہ فجاز ان یجعل اضطجاعه 
علی نفسه کاضطجاعه علی غیرہہ فأما إذا نام قاعدا مستویا أُلیتاہ علی 
الأرض لاینتقض وضوء ہہ فإن نام قاعدا مستوی الجلوس ولکن مستندا إلی جدار أُو 
اُسطوانةء وفی الینابیع: أو کان مریضا فأأمسکہ إنسانء م: ذکر الشیخ شمس الأئمة 
الحلوانی: ان ظاھر المذھب أُن لاینقض وضوؤہہ وعن الطحاوی أنه قال: إِن کان 
بحیث لو أزیل السند سقط فھو کالمضطجعہ وعلی هذا بعض مشایخنا رحمھم اللّهہ 


۷ : أُخرج البیھقی عن أبی ھریرۃ رضی الله عنه یقول: لیس علی المحتبی النائم ولا 
علی القائم النائمہ ولاعلی الساجد النائم وضوء حتی یضطجع: فإنه اضطجع توضأً. السنن الکبری 
للبيهقی, الطھارةء باب ماورد فی نوم الساجد ۱/ ۲۱٢‏ برقم: ٦٥٠٦ء‏ وإعلاء السنن, باب وجوب 
الوضوء علی من نام مسترخیا مفاصله ۱/ ٣٣۰‏ برقم: ۱۰۸. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٣٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:١‏ 
وفی القدوری: روی أبویوسف عن أبی حنیفة رحمہ اللّه: أنە لاینتقض وضوؤہ إذا 
کان ألیتاہ مستویة علی الأرضء وفی الخلاصة: وعليه الفتوی لعموم البلوی؛ م: وذ کر 
شیخ الاسلام رحمه الله روایة عن أبی حنیفة رحمه الله غیر مقیدة بما إذا کانت ألیتاہ 
مستویة علی الأرضء ومنھم من قال: إِن جعل عقبيه عند مقعدہ واستند إلی شیء ونام 
لایکون حدثاء وقیل: إذا کان مستقراعلی الأرض غیر مستوفز لاینتقض وضوؤہہ وإن 
کان بحال لو آزیل السند لسقط وإن کان مستوفزا غیر مستقر علی الأرض ینتقض 
وضوءے ہہ وإن کان بحال لو أزیل السند لایسقط لاینتقض. 

-٥۹‏ ولو نام قاعدا مستوی الجلوس فسقط علی الأرض ذکر شمس 
الأئمة الحلوانی ظاھر الجواب عند ابی حنیفة إِن انتبه قبل ان یزایل مقعدہ الأرض 
فی حال سقوطہ لم ینتقض طھارتہء وفی الخانیة: وإن انتبے بعد مازال مقعدہ عن 
الأرض انتقض وضوؤہ سقط أو لم یسقطء م: وروی الحسن عن أبی حنیفة رحمه 
الله: لو استیمقظ حین یقع جنبه علی الِأرض فلا وضوء عليهء وفی المضمرات: 
وعليه الفتوی وإن وقع جنبە وھو نائم بطل وضوء ہ؛ لأنه وجد شيء من النوم 
مضطجعا فینتقض وضوء ہہ وفی الزاد: وھو الصحیح م: وعلی قولھما لانتقكض 
طھارتہ حتی یسقط علی الأرض قبل أن ینتبە. 

بو اص سط اض ہا ھدآ بہت الہ اکر 
الاو ا یئ راع ى الَأرض درمکذا روئ از ریف غن مسدرسمتاللم 
وعن محمد رحم الله أنه کما اضطجع إٍذا انتبه فعليه أیضا ان یتوضأء نصاب الفقه: 
نل ابوتضر رخمد الله عَمن نام فا۶ا آوما فلا ۶قال:لاوضوء علیہ ولکن مشخرط 
ان یکون مقعدہ علی الأرضء وھو الصحیح: وفی الخانیة: فان نام قاعدا متربعا وقد 
ُسند ظھرہ إلی شيء فقال شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللّه: لایکون حدثاء وقال 
الطحاوی رحمہ اللّه: ان کان بحال لو أزیل السند یسقط فھو حدث, وإلا فلاہ 


٠‏ - اعخرج الببھقی عن أبی ھریرۃ یقول: لیس علی المحتبی النائم ولا علی القائم 
النائم ولاعلی الساجد النائم وضوء حتی یضطجع: فإذا اضطجع توضأ. السنن الکبری للبیھقیء 
الطھارۃء باب ماوردفی نوم الساجد ۲۱٢/١‏ برقم: ٦٥٠٦ء‏ وإعلاء السننء باب وجوب الوضوء 
علی من نام مسترخیا مفاصله ۱/ ٣۳۰‏ برقم: ۱۰۸. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
وفی الظھیریة: وإن نام محتبیا ورأسە علی رکبتیه لاینقض وضوء ہہ ولو کان مربعا 
ورأسه علی فخحذیه ینقض الوضوءء وفی الحجة: وقول العامة فی المساجد: إذا سقط 
النائم وضرب یدہ علی الارض انتقض وضوء ہہ لیس بشيء وھو ضرب من قلة علم 
الانسان وکثرةۃ مکر الشیطان لیفوتە ثواب الجماعةء وفی الظھیریة: ولو وضع یدہ 
علی الأرض لاینتقض, ویستوی فی الوضع الکف وظھر الکف. 

۷(٢‏ --٘عء': وإذا نام راکبا علی دابة والدابة عریان فان کان فی حالة الصعود 
والاستواء لاینتقض الوضوے أما حالة الھبوط یکون حدثاء وفی الخلاصة: وإِن نام 
علی ظھر الدابة فی سرج أو إکاف لاینتقض لعدم الاسترخاء وفی الفتاوی العتابیة: 
وعلی السرج لاینتقضء قیل: إذالم یکن رجلاہ فی الرکابء هذا هو الکلام فی النوم. 

۲ وأما فی النعاس فی حالة الاضطجاع لایخلوء إما ان یکون ثقیلا 
أُو خفیفاء فان کان ثقیلا فھو حدثء وإن کان خفیفا لایکون حدثا؛ والفاصل 
ہین الخفیف والثقیل أنە إن کان یسمع ماقیل عندہ فھو خفیفء وإن کان یخفی 
عليه عامة ماقیل عندہ فھو ثقیلء والنوم فی سجدة التلاوة لاینقض الوضوء 
کالنوم فی السجدة الصلبیةء وکذلك النوم فی سجدة الشکر عند محمد وعند 
علی قول أبی حنیفةء م: قال القاضی الامام: سواء سجد علی وجه السنة أو لا 
علی وجه السنةء والنوم فی سجدة السھو لیس بحدث,ء وفی فتاوی الحجة: لو 
نام فی سحدة التلاو انتقض وضوؤہ تعمد أم لاہ فی قول أبی یوسف وابن 
المباركء وقال محمد بن الحسن رحمہ اللَه: من نام فی الصلاة فھو فی الصلاۃ 
ولایکون مصلیاء حتی لو اأحدث فی الصلاة تم انتبه بعد ساعة توضأً وبنیء فلو 
کان مصلیا فأحدث تم ذھب بعد مامضت ساعة لایجوز البناء. 

-٣‏ رجل قام و رکع نائما فسدت صلانہہ وإن نام فی رکوعه او سجودہ 
لایجب الاعادة وجحازت صلانتہ وإِن سجد سجدة وھو نائم أعاد السجدة. 


-٣۲٢‏ أُخرج أبوداؤد عن أنس بن مالك قال: اُقیمت صلوۃ العشاء فقام رجلء فقال: 
یارسول اللّه! إن لی حاجة فقام یناجیه حتی نعس القوم او بعض القومء ٹم صلی بھم ولم یذ کر وضوء. 
أبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء باب فی الوضوء من النوم ۱/ ۲۷ء دار الفکر برقم: .۲۰٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ٦٥٢‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

-٥٤‏ قال الفقيه أُبوجعفر: لو وضع رجل صدرہ علی فخذہ و رکبتاہ علی 
الأرض ورأسه فی الھواء فنام کذلك انتقض وضوؤہ فی قول أُصحابنا رحمھم الله. 

٥‏ ولو نام علی رأس التنور وصدرہ علی فخذیه ورجلاہ فی التنور ینقض 
وضوؤہ وفی الفتاوی الحسامیة: خمس وعشرون نوعا من النوم لھا حکم الیقظة فی الشرع. 

٦‏ الأول: المصلى إذا نام فی الصلاة فتکلم بکلام الناس فسدت 
صلاتہ؛ لأن الکلام لایصلح فی الصلاة فكأنه تکلم فی حالة الیقظة. 

۷ -۔ والٹانی: إذا نام وقرأً تعتبر بتلك القراء ة فی روایةء وفی الکبری: 
والمختار أنه لایجوز عن القراء ة. 

۸-۔ والقالث: تلا آیة السجدة فی نومه فسمع منە رجل یلزمه السجدة 
کما سمع من الیقظان. 

۹ ۔ والرابع: إذا استیقظ ھذا النائم فأخبر تلاوۃ آیة السجدة کان 
شمس الأئمة الحلوانی یقول: لایجب عليه السجدة بھذہ التلاوةء وقال بعض 
المشایخ: یجبء وھو الصحیح احتیاطا فی أمر العبادة. 

٠۔‏ والحخامس: إذا نام فی الصلاة فاحتلم یجب الغسل ولایجوز لە 
البناءہ كأنهە وقع بصرہ علی فرج امرأة فی الصلاة فأمنی . 

۱ ۔ والسادس: إذا بقمقی نائما یوما أو یومین صارت الصلاة دینا عليه 
کما فی حق الیقظان. 

۲۔ والسابع: رجل أحخذہ النعاس فوضع رأسه علی رکبتیە أو علی 
حجرہ ونام کان شمس الأئمة الحلوانی یفتی علی قول أبی یوسف لایکون حدثا 
کكأنە منتبەء وعند محمد رحمہ الله یکون حدثا کأنه مضطجع. 


-:۲٢٢ .‏ أحرج الدرمذی عن زید بن أرقم رضی الله عنە قال: کنا نتکلم خلف رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فی الصلاۃ یکلم الرجل منا صاحبه إِلی جنبه حتی نزلت وقوموا للّه 
قانتینء فأمرنا بالسکوت ونھیناعن الکلام. الترمذی النسخة الھندیةء الطھارةء باب فی نسخ 
الکلام فی الصلاة ۹۲/۱ برقم: .٥٤٤‏ 

وأآخرجه أیضا النسائی الدسخة الھندیقہ الطھارۃء باب الکلام فی الصلاة ۱۳١ /١‏ برقم: ۱۲١١‏ 

وأ حرج مسلم عن معاویة بن الحکم السلمیء وفيه تم قال عليه السلام: إِن هذہ الصلاة لایصلح 
فیھا شيء من کلام الناس إنما هو التسبیح والتکبیر وقراء ة القرآن. مسلم؛ النسخة الھندیةہ الصلوةء باب 
الصلوةء باب النھی عن الطلام فی الصلاةء النسخة الھندیة ۱/ ۱۳۷ دار الکفر برقم: .۹١۹‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ٦٥۷‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

٣۳‏ والقامن: المتیمم إذا مرت دابته علی الماء ویمکن استعماله وھو 
نائم انتەقض تیممه فی ھذہ الروایة كأنە مر وھو فی الیقظة. 

٤۔‏ والتاسع: الصائم النائم إذا فتح فاہ فوقعت قطرۃ من الماء أو تلجة 
فی حلقہ انتقض صومہه كأنه فی الیقظةء أو صب رجل ماء فی حلقه فسد صومه 
شَ زا ھاظا اکر عحساللت 

.٥‏ والعاشر: إذا نام الحاج علی بعیر والبعیر بعرفات أو مر بعرفات أو 
وقف بعرفات فقد اُدرك الحجء كأنه وقف بنفسه. 

-٦7٦‏ والحادی عشر: المحرم إذا نام فانقلب علی صید فقتله یجب الجزاء کالیقظة. 

۷۔ والشانی عشر: المحرم إذا نام فجاء رجل وحلق رأسه وجب 
عليه الجزاء کالیقظة. 

۸ -۔ والثالث عشر: المحرمة إذا نامت فجاء زو جھا و جامعھا وھی فی 
النوم ولم تستیقظ وجب علیھا الجزاء کالیقظة. 

۹ واٌرابع عشر: إذا رمی رحل سھما إلی صید فوقع الصید عند نائم 
ومات من تلك الرمیة فأد رکە الصائد لایحل لەء كأنه وقع عند مسلم فی الیقظة 
وقدر علی الذبح ولم یذبحه. 

٠ھ‏ والخامس عشر: رجل خلا بامرأته وثم رجل نائم لایصح 
الخلوۃء کما فی الیقظة. 

۱ -۔ والسادس عشر: الزوج إِذا نام فی بت فجاء ت امرأته ومکثت 
عندہ ساعة صحت الخلوةء كأنه یقظان. 

۲- والسابع عشر: المرأة إذا کانت نائمة فجاء زوجھا ومکٹ عندھا 
ولیس ثمة مانع صحت الخلوة. 

۳۔ والشامن عشر: رجل حلف أُن لایکلم فلانا ثم إِن الحالف مر بە 
وھو نائم؛ فقال: قم ولم یستیقظ اختلف الأقاویل فیهء والصحیح أنه یحنٹ؛ لأنه 
حلف ان لایکلم وقد کلمہء وأما الإاسماع لم یکن شرطا فی الحلف. 

۰٤‏ والتاسع عشر: إذا طلق رجل امرأته طلاقا رجعیاء ‏ و کان نائمة 
فجاء ھا زوجھا ومسھا بشھوة یصیر مراجعا. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٥۸‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠‏ 
٥۔-۔‏ والعشرون: لو کان نائما فجاء ت ھذہ المرأة ومسته بشھوۃ یکون 
مراجعة بینھما عند أبی یوسف. 

٦‏ والحادی والعشرون: لو کان نائما فجاء ت ھذہ المرأۃ وأد خلت 
ذکر الرجل فی فرجھا وعلم الرحل ذلك یثبت حرمة المصاھرة بینھما. 

۷-۔ والثانی والعشرون: إِذا قبلته واتفقا علی ذلك یثبت حرم المصاھرۃ بینھما. 

۸ والثالث والعشروت: إذا انقلب النائم علی مال إنسان فأُتلفه یجب الضمان. 

۹ والرابع والعشرون: إذا نام الأب تحت جدار فسقط الابن عليه من 
سطح فھلك الأب یحرم الابن عن المیراث علی قول البعض. 

۹۰: والخامس والعشرون: لو رفع النائم ووضعه تحت جدار واہ 
فسقط الجدار عليه فھلك لایلزم الضمان. 

۱ - عه: والاغماء ینقض الوضوء وإن قلء وفی الخانیة: فی الأحوال کلھا. 

۲ -ع: ‏ وكذلك الجنون والغشی وھو تعطیل القوی المتح رکة 
والحساسة بضعف القلب واجتماع الروح إليه بسبب الخفة فلایجد منفذا 
للرجوع والاغماء امتلاء بطون الدماغ من بلغم بارد غلیظء کذا فی المغربء 
الححة: المصروع إذا أُفاق عليه الوضوء. 

٣۳‏ -ہ': والسکر ینقض الوضوء أیضاء وحد السکر ھاھنا ماھو حدہ 
ان را لاحلا 6ڑ فان القھیدر کوشا الرافات تک تال ان 
کان لایعرف الرجل من المرأة ینتقض بە وضوؤہہ وھذا الحد لیس بلازم بل إِذا 
دخل فی بعض مشیته تحرك فھو سکرینتقض وضوؤہ ھکذا ذ کر شمس 
الأئمة الحلوانی رحمہ الله وھو الصحیح. 

۱ أُخرج البخاری عن عبداللَه بن عتبة قال: دخلت علی عائشة فقلت: الا تحدئینی 
عن مرض رسول الله صلی الله عليه وسلم قالت: بلیء وفیه قال: ضعوا لی ماء فی المخضب, قالت: 
ففعلنا فاغتسل ثم ذھب لینوء فأغمی علیهء ثم أفاقء فقال: أصلی الناس؟ قلنا: لاء ھم ینتظرو نك 


یارسول اللّه! قال: ضعوا لی ماء فی المحضب قالت: ففعلنا فاغتسل الخ. البخاریء النسخة الھندیةہ 
کتاب الأذانء باب ٥١ء‏ ۱/ ۹۰ برقم: ٥۷۸‏ ف: .٦۸۷‏ 
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نوع منە فی القھقھة 

۹٤‏ - یجب ان یعلم بأن القھقھة فی کل صلاة فیھا رکوع وسجود 
ینقض الصلاة والوضوء عندناء وفی الکافی: قید الانتقاض بقھقھة مصل بالغ. 

٥‏ - وفی الحجة: ولو تکلم بکلام فاحش آو اغتاب أُو کذب ینقض 
الصلاة ولاینقض الوضوء؛ لأن النص ورد فی القھقهة فی الصلاة. 

٦‏ والقھقهة خارج الصلاة لاینقض الوضوءء وفی شرح الطحاوی: بالاجما ع. 

۷ : ع‌: و كذلك القھقهة فی صلاة الجنازۃ وسجد التلاوۃ. 

۸ و كَلَلك القھقهة من النائم فی الصلاۃ لاینقض الوضوےء وفی الحاوی: 
وبە ناأخذہ م: ولکن تبطل صلاة الجنازۃ وسجدة التلاوۃء ھکذا وقع فی بعض الکتب. 

۹۔ وذکر الزندوسی فی نظمہ: إذا نام فی صلاته قائما أو ساجدا ثم 
قهقه لاروایة لھذا فی الأصولء قال شداد بن اوس رحم اللّه: قال ابو حنیفة رحمه 
الله تال اش ضسر لاملد رج سرکتا نی القظد الراشصرسر 
اللہ وفی النصاب: وعليه الفتوی وفی السغناقی: والصحیح أنە لایکون حدثا 
ولانفسد الصلاة أیضاء وقال الحاکم أبو محمد الکوفی رحمه الله: فسدت صلاته 
ووضوؤہ جمیعاء وبە اذ عامة المتأحرین احتیاطا. 

٠۰‏ ولونسی کونە فی الصلاة ثم قھقه قال شداد بن اُوس رحمہ الله 
قال أبوحنیفة رحمه اللَه: تفسد صلاته ولایفسد وضوؤہہ وقال الحاکم الکوفی 
والفقيه عبد الواحد رحمھما اللَه: فسدا جمیعا۔ 

۱۔۔ والقھقهة من الصبی فی حالة الصلاة لاینقض الو ضوےء 
وفی الظھیریة: وتفسد صلاته. 


۹٤‏ - أُخرج الدارقطنی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی اللّه عليه وسلم قال: إِذا قھقه 
أعاد الوضوء وأعاد الصلاةء وعن عمران بن حصین قال: سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم 
یقول: من ضحك فی الصلاة قرقرۃ فلیعد الوضوء والصلاۃ. الدارقطنیء الطھارةء باب أحادیث 
القھقهة فی الصلاة وعللھا ۱/ ۱۷۲ برقم: ٦٥٦٦ء .٠٦٦‏ 

وأحرج أیضاعن معبد عن النبی صلی اللّه عليه وسلم قال: بینما هو فی الصلاة إذ أقبل اُعمی 
یرید الصلاة فوقع فی زبیة فاستضحك القوم حتی قھقھوا فلما انصرف النبی صلی الله عليه وسلم 
قال: من کان منکم قھقه فلیعد الوضوء والصلاة. الدارقطنیء الطھارةء باب أحادیث القھقھة فی 
الصلاة وعللھا ۱/ ۱۷١‏ برقم: .٦٦٦‏ 
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-٣۲‏ ہہ وإذا أحدث الرجل فذھب وتوضأً وعاد إلی مکانە وقھقه فی 
الطریق حکی عن بعض المشایخ اُنھا تنقضء وذ کر الشیخ علی البزدوی رحمہ الله 
اُنھا لاتنقض الصلاةء وتنقض الوضوء استحسانا. 

٣۳‏ وفی الفتاوی العتابیة: و إذا سبقه الحدث فتوضأً ونسی المسح علی 
الخف أو علی الراُس تم قھقه نقض ماغسلہ؛ لأن القھقھة وجدت فی حرمة الصلاة. 

1٤‏ ولو توضأآً ومسح علی الخحف وشرع فی الصلاة ٹم قھقه نقض 
الوضوء والمسح جمیعا. 

٥۵ء‏ ولو تبسم فی صلاة لاینقض وضوؤہہ وفی الینابیع: ولاصلاته. 

٦‏ :ٹم فی حد القھقھة اختلف المشایخ رحمھم اللّهہ قال بعضھہ: 
القھقھة مایکون مسموعا لە ولجیرانہہ وفی الخانیة: بدت أنسانه أو لم تبد م: وقال 
بعضھم مایظھر فیه القاف والھاء والتبسم مالا یکون مسموعا لە ولا لجیرانہہ 
والضحك ما ینھماء وھو مایکون مسموعا لە لا لجیرانهء وإنه ینقض الصلاة 
ولایتقض الوضوءء وکان القاضی الامام یحکی عن الشیخ الامام أنه کان یقول: إذا 
ضحك حتی بدت نواجذہ ومنع عن القراء ة أو التسبیح نقض الوضوءء قال رحمہ الله 
وغیرہ من المشایخ رحمھم الله علی آنە لاینقض الوضوء حتی یسمع صوتہھ وإن قل. 

۷ -۔ والقھقهة عامدا کان أو ناسیا تنقض الوضوءء وفی الخانیة: وتبطل 
الأعضاء الأربعةہ فیرید بھذا ان المغتسل فی الصلاة إذا قھقه بطلت الصلاة وجاز لە 
ان یصلی بعدہ من غیر وضوء جدید علی القول الاُولء وعلی القول الأحیر لایجوز 
له ان یصلی بعدہ من غیر وضوء جدیدہ وفی الخانیة: وھو الصحیح. 

۸ ولو صلی الفریضة بالایماء بعذر وقھقه فیھا انتقض وضوژہ. 

۹ ۔ ولو صلی المکتوبة أو التطو ع راکبا حارج المصر أو القریة وقھقه 


-۵٥‏ أُخرج الدارقطنی عن جابر قال: لایقطع التبسم الصلاۃ حتی یقرقر. الدار قطنیء 
باب أُحادیث القھقهة فی الصلاة وعللھا ۱/ ۱۸۲ برقم: ٦٦٦٥۔.‏ 

وأحرج عن جابر أن رسول اللّه صلی الله عليه سلم کان یصلی بأصحابه صلاة العصر فتبسم 
فی الصلاة فلما انصرف قیل لە: یارسول اللّه! تبسمت وأنت تصلیء قال: فقال: إِنە مرٌ ہی میکائیل 
عليه السلامء وعلی جناحيه غبار فضحك إلی فتبسمت إليه وھو راجع من طلب القوم. الدارقطنیء 
باب أحادیث القھقهة فی الصلاة وعللھا ۱۸۳/۱ برقم: ٦٥٦٥۔.‏ 
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سام جوا سکسصسمس غضالہ اہ رق اضاقت 
رف الض دا زرل ا سس جح سن 

۰٠۰‏ ءےء :و كذلك لو افتتح التطوع راکبا حارج المصر ودخل المصر تم 
ققه فلا وضوء عليه فی قول أبی حنیفةہ ولو صلی فی المصر رکعة من التطوع راکبا 
ٹم خرج من المصر یرید السفر وقھقه لاوضوء عليه فی قول أبی حنیفة رحمه اللّه. 

۱-۔ ولو صلی راکبا وھو منھزم من العدو والدابة واقفة أُو سائرة او تعدو بە 
وهو یومی إیماء إلی القبلة او إلی غیرها ثم قھقه کان عليه الوضوے وفی الحجة: ولو 
کان منھزما من عدو وھو راکب فدخل المصر وھو فی الصلاةۃ جازت صلاته للعذر. 

۲ ولو ضحك فسدت صلاته ووضوؤہ بالاتفاق. 

۳ وفی ٹوادر این سنافاعن اہی بوست رح الا ہام تدغھد ٹم 
ضحك قبل ان یسلم فضحك| بعدہ من خلفه فعلیھم الوضوےءء وعلل فقال: لأنی کنت 
آمرھم ان یسلمواء أشار إلی ان القوم لایخحرجون عن حرمة الصلاۃ بضحك الامامء قال 
الحاکم أبو الفضل رحمہ الله روی عن محمد رحم الله أُنه قال: لاآمرھم ان یسلمواء 
أشار إِلی ان ضحك الإمام یخرج القوم عن حرمة الصلاة فلا یحتاجون إِلی التسلیم. 

--٤‏ ذکر الحاکم فی إمام قعد فی آخر صلاتہ قدر التشھد ولم یتشھد 
والقوم علی مثل حاله فضحكء الامام ثم ضحك من خلفہہ قال: اما فی قول أبی حنیفة 
فعلی الامام الوضوءہ ولاضوء علی القوم من قبل أُن الامام قد آفسد علیهم مابقی من 
صلاتھے, وقال أبویوسف رحمہ اللّه: علیھم الوضوء من قبل أنھم لو لم یضحکوا کان 
علیھم ان یتشھدوا ویسلموا فلم یفسد الإامام علیھم شیئاء ولو کان الامام والقوم 
تشھدوا ٹم سلم الإمام ثم ضحك القوم قبل ان یسلموا فعلیھم الوضوء عندھما لأن 


الطحطاوی علی الدر: الضحك وھو ماکان مسموعا لە فقدء وحکمہ أنە لاینقض الوضوء بل یبیطل 
الصلاة ۱/ ۸۳ء وھکذا ورد فی الحدیث کما أمحرج الدار قطنی فی سننە عن جابر عن النبی صلی 
الله عليه وسلم قال: الضحك ینقض الصلاة ولاینقض الوضوء. باب أحادیث القھقھة فی الصلاۃ 
وعللھا ۱/ ۱۸۲ برقم: ۸٦٦۔.‏ 

وأخرجہ البیبھقی فی سننە الکبری عن جابر موقوفا. الطھارةء باب من ترك الوضوء من 
القھقھة فی الصلاة ۱/ ۲٢٢‏ برقم: ٦۷٦‏ إلی ٦۸٦۔.‏ 
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سلام الامام لایفسد علیھم مابقیء ‏ وکذلك الکلام ء فأما الحدث متعمدا والضحك 
یفسد علیھم مابقیء وعند محمد رحمہ الله لاوضوء علی القوم فی ھذہ الصورةہ وھو 
مإإذا ضحکوا بعد ماسلم الامام؛ لأن عندہ بسلام الامام یخرج المقتدی عن حرمة 
الصلاةء فالضحك منھم لایصادف حرمة الصلاۃ فلایوجب الوضوء. 

٥ػ٣-‏ أبوسلیمان عن محمد رحمہ الله فیمن سھاعن التشھد خلف 
الامام فی الثانیة حتی سلم الامام فی آخر الصلاۃ لم ضحك ھذا الرحل فلا وضوء 
عليهء ولیس ھذا کسھوہ عن التشھد فی الرابعة. 

٦‏ وفی الأمالی عن أبی یوسف رحمہ اللّ: لو ان إماما انصرف من غیر ان 
یسلم وحرج من المسجد وضحك أو ضحك بعض القوم فلاوضوء عليه ولاعلیھم. 

۷ ےھ ابن سماعة عن أبی یوسف رحم الله: إذا صلی من الجمعة رکعة 
ثُم حرج وقتھا ٹم قھقه فلا وضوء عليه. ۱ 

۵۸- أُبوسلیمان عن محمد رحمہ اللَه: ظن القوم اُن الامام قد کبر 
ولم یکن کبر فکبروا ثم قھقھوا فلاوضوء علیھم. 

۹ مسافر صلی رکعة من الظھر بغیر قراء ةء وفی الخانیة: أو صلاھما 
وقعد قدر التشھد ثم قھقه فعليه الوضوء فی قول أبی حنیفة وأبی یوسفء وفی قول 
محمد وزفر رحمھما الله لاوضوء عليه. 

۰ص وکذا المقیم إذا صلی رکعتین من الفجر بغیر قراء ة تم قھقه. 

۱- وکللك قال أبویوسف فیمن طلعت عليیه الشمس وھو فی 
صلاة الفجر ئم قھقهہ وقاس علی قول أبی حنیفةء ‏ وکذلك إِن ذ کر صلاة عليه 
وھو فی صلاة أخری ثم قھقه. 

۲- وکكذلك إن نوی الامام إمامة النساء فجاء ت امرأة وقامت إلی 
جنبه تأںم بە ثم قھقه فعليه الوضوءہ وأمافی قول محمد وزفر رحمھما الله فلا 
وضوءعلیەفی شيء من ذلكء إذ فسدت الصلاة فکكأنە تکلم فیھا ٹم قھقہہ قال 
شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللّه: هذا إذا وقفت بجنب الامام ‏ وکبرت بعد 
تکبیرہہ فأما إذا کبرت مع الامام لاتنعقد تحریمة الامام فلا ینتقض طھارة الامامء 
ولو وقفت المرأۃ بجنب إمام یؤمھا ثم ضحکت وقھقھت ھل تنتقض طھارتھا؟ 
فی روایة: لاتنتقض طھارتھاء وفی روایة: تنتقضء والأول أُصح. 
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-٣‏ وإذا صلی فریضة عند طلوع الشمس أُو عند غروبھا سوی عصر 
یومه لم یکن داحلا فی الصلاۃ حتی لاینتقض طھارته بالقھقھة. 

٤‏ وإذا شرع فی التطوع عند طلوع الشمس أو عند غروبھا ثم قھقه 
نکاوفلم یسک شرع لی یف مھ الگا ا اعت 
صحیحة تُم دخل فیھا مایفسدھا علی وجه مما سمیناہ تم ضصحك فعليه الوضوءء 
وھو إشارة إِلی المسائل المتقدمة. 

۰٥‏ وذکر المعلی عن أبی یوسف رحم الله فی رحل صلی رکعتین 
تطوعاولم یقرأفی إحداھما ثم قھقه فلا وضوء عليهء وھذا الجحواب یخالف 
جوابہ فی المسائل المتقدمة. 

٦۔‏ وقال فی المتحری: إذا تبین لە فی خلال الصلاة أنه صلی إلی غیر 
القبلة ٹم بنی علی صلاته بعد العلم بە فسدت صلاتہء فان قھقه فلا وضوء عليهء 
وقال فی موضع آخر من ھذا الکتاب: ان عليه الوضوءہ فالحاصل ان فی جنس 
هذہ المسائل روایتین عن أبی یوسف رحمہ اللَه. 

۷-۔ وقال فیمن انقضی وقت مسحه فی صلاته تم قھقه فلا وضوء 
عليهء ‏ و كکذلك فی الجبائر إذا برأأفی صلاته. 

۸- قال: ولو أن صحیحا افتتح مکتوبة قاعدا أو مضطجعا من غیر عذر 
ثم قھقه أعاد الوضوء. 

1۹- وكذك لو افتتح الصلاۃ خلف مؤمی أو حلف أخرس أو أُمی 
ٹم قھقه فعليه الوضوءء و کذلك لو افتتح المتوضئ خلف المتیمم والمتوضئ 
یری الماء والمتیمم لایراہ. 

۰- وکذلك من یأتم لمن یعلم أن عليه صلاة قبلھا و لایعلمھا الإامام او 
امام علی غیر القبلة ولایعلمھا والمؤتم یعلمء وإن کان الامام یعلم أنه افتتح بغیر 
القبلة فلا وضوء علی المؤتم. 

۷۱-۔ وفی الخانیة: وکذالو کان المقتدی یعلم ان علی الامام فائنة 
والامام لم یعلم فضحك المقتدی کان عليه الوضوء. 
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٢۲‏ العاری إذا صلی رکعة ثم وجد ثوبا ثم قھقہہ فی روایة: لاوضوء 
عليهء وفی روایة: عليه الوضوء. 

-٣۳‏ رجل افتتح العصر خلف من یصلی الظھر والمقتدی لایعلم کان 
شارعا فی التطوع ویؤمر بالمضی؛ وإن قھقه کان عليه الوضوء. 

٤‏ - رجل افقتتح المکتوبة وعليه مکتوبة یوم وھو ذاکر لھا أو کان فی 
صلاة العید فزالت الشمسء أُو کان فی الجمعة فدخحل وقت العصر أو صلی 
ومقامه طاھر وموضع سجودہ نجس تم قھقهء کان عليه الوضوےء البدیعیة: ولو 
قھقه فی الصلاةۃ المظنونة اختلف المشایخ فيهہ والأصح أنه ینقض الوضوء. 

٥-۔‏ ہ': ولو کان مسافرا ینوی الاقامة بعد السلام قبل الضحك کانت 
نیته قاطعة للصلاۃ ولم یکن عليه ان یتمھا وھو کمن سلم وعليه سجدتا السھو. 

٦-۔‏ بشر عن أبی یوسف فی رجل لایقراً صلی رکعة بغیر قراء ة ثم تعلم 
سورۃ قال: ینصرف علی شفع وھو فی الصلاةء وعليه الوضوء إِن قھقه. 

۷ وعدە أیضا إذا صلی العریان رکعة تم وجد وبا فلبس فی الصلاۃ 
قال: لاینصرف علی شفع: ولاوضوء عليه إِن قھقهء وقال فی موضع آخر من ھذا 
الکتاب: عليه الوضوء فصار فی المسألة روایتانء فیجب أُن یکون المسأَلة الأولی 
علی الروایتین أیضا إذ لاتفاوت بینھما. 

۸ وعنه أیضا: أُمة صلت بغیر قناع رکعة ثم عتقت فصلت رکعة بغیر 
قناع وھی تعلم بالعتقء قال: إِنھا لیست فی الصلاة فلا وضوء علیھا إِن قھقھتء 
وقال فی موضع آخر من هذا الکتاب: علیھا الوضوء. 

۹ -۔ وعنه أیضا: لو دخل بنیة العصر فی صلاة رجل یصلی الظھر لزمه 
المضی معه وھو متطوےء وعليه الوضوء إِن قھقه. 

۰-۔ إِذا سلم المقتدی قبل سلام الامام بعد ماقعد قدر التشھد ثم 
قھقه لاوضوء عليه. 

۱ وإذا قھقے القوم بعد التشھد دون الامام تمت صلاتھم وانتقضت 
طھارتھے ولایتقض طھارۃ الامامء ولو قھقه القوم بعد التشھد تم الامام تمت 
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صلاتھے, وانعقضت طھارتھےء وکذلك لو قھقه الإمام والقوم بعد التشھد معا 
تمت صلاتھمء وانتقضت طھارتھمء وفی الینابیع: ص- 5 )0] 

۲ھ وفی الغیاثیة: ولو سلم ناسیا ثم تذکر سجدة التلاوۃ فسجد وضحك 
فیھا او ضحك فی سجدۃ السھو انتقض وضوؤہہ وھو المختارء الخائیة: إِذا حرج الامام 
عن صلانتہ لاعلی وجه القطع بل علی وجه الافساد بأن قھقه أو اأحدث متعمدا ثم قھقه 
المأمور لاینتقض وضوء الماأمومء ‏ وکان الماأموم مسبوقا تفسد صلاة المسبوق. 

٣-۔‏ وفی الظھیریة: وفی فساد صلاة اللاحق روایتانء فإذا فسد صلاة 
المأموم لاینتقض طھارته بالقھقھة. 

-٤٣‏ ہ: وإذا قھقه الامام بعد ماقعد قدر التشھد قبل ان یسلم فصلاتہ تامة وعليه 
الوضوء لصلاة أحری عند علمائنا الثلائةہ خلافا لزفرہ إِلا أنە لم ینتقض صلانتہء الخلاصة: 
إذا قهمقه المقتدی فی صلانہ انتقضت طھارتہہ ولھذا لو تکلم الامام أُو سلم عامدا بعد 
الفراغ من التشھد کان علی المصلی ان یسلم فی أُظھر الروایتین عن ابی حنیفة. 

نوع آخر من هذا الفصل 

-٥‏ مس الرجل المرأة أو المرأۃ الرحل لاینقض الوضوءء وقال مالك: 
إذا کان بشھوۃ نقض الوضوءء وإذا کان بغیر شھوۃ لم ینتقض وضوء ہ. 

-٦‏ ولو مس الذ کر لاینتقض الوضوء بحالء وقال الشافعی: ینقض إِذا 
مسه بباطن الکف من غیر حائلء وفی المنظومة فی باب الشافعی: 

ومسه الفرجین بالکف حدث 1 رمکتاشس' النتاء ایگ 


۵٥۵٥‏ - أُخرج النسائی عن عائشة قالت: إن کان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لیصلی وإنی لمعترضة بین یدیه اعتراض الجنازة حتی إذا أُراد ان یوتر مسٌنی برجله. النسائیء 
النسخة الھندیةہ الطھارةء باب ترك الوضوء من مس امرأته من غیر شھوة ٢٢/١‏ برقم: 0ء 

۳۱( ا ارح ازداز دض میں من طلق ین ایاقال: قدمنا علی نبی الله صلی الله عليه 
وسلمء فجاء رجل كأنه بدویء فقال: یانبی الله! ماتری فی مس الرحل ذ کرہ بعد مایتوضاًء فقال 
النبی صلى الله عليه وسلے: ہل ہو إلا مضغة منە أو قال بضعة منهە. أبوداؤدء النسخة الھندیةء 
الطھارةہ باب الرخصة فی ذلك ۲٢/٢‏ برقم: ۲ 

وأ حرج ابن ماحة عن قیس بن طلق الحنفی عن أبيە قال: سمعت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم سئل عن مس الذ کر؟ فقال لیس فیه وضوے إنما هو منك ۔ ابن ماجةء النسخة الھندیةء 
الطھارةء باب الرخصة فی ذلك ۳۷/۱ برقم: .۱۸٣‏ 
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۷ وفی شرح الطحاوی: ولاوضوء علی من مس شیٹا من بدنہہ 
والمس کل لایوجب نقض الوضوءء سواء مس نجساء أو مس طاھراء او مس 
خحنزیراء او میتة أو جیفةء بظاہر کفە أو بباطن کفہء بینھما حائل أولاء وفی الظھیریة: 
ولا وضوء علی من قبل المرأة بشھوة. 

۸- ھ: وإذا باشر امرأتہ مباشرۃ فاحشة بتجرد وانتشار آلة وملاقاۃ الفرج 
بالفرج ففيه الوضوء فی قول أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله استحساناء 
وفی شرح الطحاوی: وإن لم یخرج المذیء وقال محمد: لاوضوء عليه وھو 
القیاسء وفی النصاب: هو الصحیح: وفی الینابیع: وعليه الفتوی. 

۹- ه: ولا وضوء فی کل مامستہ النار أو لم تمسه. 

۰ ولیس فی حمل المیت وغسله وضوء إِلا ان یصیب یدہ او جسدہ 
شيء من الماء فیغسل ذلك الموضع 


۷ے قول المصنف: ”ولا وضوء علی من قبل المرأة بشھوةۃ“ حرج أبوداؤد عن 
عروىة عن عائشة ان النبی صلی الله عليه وسلم قبل امرأۃ من نسائہء ثم حرج إلی الصلوۃ ولم 
یتوضأء قال عروة: فقلت لھا: من ھی إلا أُنت فضحکت. أبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب الوضوء من القبلة /١‏ ٢۲ء‏ دار الفکر برقم: ۱۷۹. 

۸ : حرج البيبھقی عن معاذ بن جبل: أنه کان قاعدا عند النبی صلی الله عليه وسلم 
فجاءہ رجل وقال: یارسول اللّه! ماتقول فی رجل اصاب من امرأة لاتحل لہ فلم یدع شیئا یصیبه 
الرجل من امرأته إلا وقد أصابہ منھا إِلا أنە لم یجامعھاء فقال: توضأ وضوء حسناء ثم قم فصلء 
الحدیث. السنن الکبری للبیھتقی ء الطھارۃء باب الوضوء من الملامسة ۲۱۸/۱ برقم: ۳٣.۔‏ 

۳۳۹ :- أحرج أبوداؤدعن جابر قال: کان آخر الأمرین من رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ترك الوضوء مما غیرت النا ر. اُبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارۃء باب ترك الوضوء مما مست 
النار /١‏ ٢۲ء‏ دار الکفر برقم: ۱۹۲. 

وأحرج الترمذی معناہہ الطھارةء باب فی ترك الوضوء مما غیرت النار (١‏ برقم: ۸۰ 

أحرج البخاری عن عبد الله بن عباس ان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم أکل کتف شاة ثم 
صلی ولم یتوضاً . صحیح البخاریء الوضوء باب لم یتوضأً من لحم الشاة ۱/ ۳٤٣‏ برقم: ۷ 

وأحرجه مسلم فی صحیحہء الحیضء باب الوضوء مما مست النار ۱/ ۱٥۷‏ برقم: .۳٥٣‏ 

وأخرجه مالك فی الموطاأً. الطھارةء باب ترك الوضوء مما مسته النار ص: ٢٥‏ برقم: ۱۹. 

۰ ۔: أُخرج البیھقی عن نافع قال: کنا نغسل المیت فیتوضأً بعضنا ویغتسل بعض, ثم 
یعو د فنکفنہ ٹم نخیطهء ونصلی عليهء ولانعید الوضوء. السنن الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب 
الغفسل من غسل المیت ١١٥ /١‏ برقم: .۱٥١١‏ 

ون تاقع قال؛: قد رأیت عبدالله بن عمر حنّط سعید بن زیلہ وحمله فیمن حملہه ثم دخل المسجد 
فصلی ولم یتوضأ. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةہ باب الغسل من غسّل المیت ٢١١٥/١‏ برقم: .۱٥١١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٣٦۷‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
۱- وإذا ذبح الشاۃ فلا وضوء علیہ إِلا أن یتلطخ یدہ بدمھا فیغسل یدہ. 
٣١٢٣‏ وقال القدوری: ولیس فی مزال عن البدن ولا بالموطوء عليه 

وضوے والہمعنی بالموطوء عليه ان یطأً نجاسة لایلصق بە شيء منھاء فان 

لصقت فعليه غسلھاء والله اأُعلم. 


نوع آخرفی مسائل الشك 

۳ - قال محمد رحم الله فی الأصل: ومن شك فی بعض وضوئە وھو 
أُول ماشك غسل الموضع الذی شك فیےء وأما إذا کان یری ذلك کثیرا لم یلتقفت 
ومضی؛ لأنه من الوساوسء والسبیل فیھا ترك الالتفات إلیھا کیلا یقع فی مثل ذلك ثانیا 
وثالثافییقی فی اکر عمرہ فی ذلكء قالوا: وھذا إذا کان الشك فی خلال الوضوء. 

-٤‏ آما إذا کان بعد الفراغ منە لایلتفت إليه ومضیء م: وھو نظیر ماإذا 
شك فی صلاتہ أنە صلاھا ثلاا أو أربعاء اما إِن کان هذا الشك فی خلال الصلاة 
کان معتبراء وإن کان بعد الفراغ من الصلاة لایعتبر حملا لأمرہ علی مایحل وھو 
الخروج عن الصلاة بعد التمام کذا هنا. 

٥‏ وتکلموافی قولەه: وھو أول ماشك فیهء من المشایخ من قال: أراد 


۱ :- أخرج ابن أبی شیبة عن الحسن فی الرجل یذبح البعیر والشاۃ قال: إِن أصابہ دم 
اج ےمجرت 
القدیمة ۱/ ٣۰٠٢‏ برقم: ۲۰۹۱ء المجلس العلمی ۲/ ٣۳۰۲ء ٤‏ 

وعن إبراھیےم قال: إذاشوضا ارح ل تم دیع شاۃلم مقم لك طھورہہ وان آصاہہ دم 
سن وإن لم یصبەه دم فلا شيء عليه . مصنف ابن ای شیبةء باب فی الرجل یذبح ا أیتوضأ من 
ذلك أم لا؟ الطھارء فی الرجل یذبح أیتوضا أم لا؟ النسخة القدیمة ۱/ ۰٠٢‏ برقم: ۲۰۹۲ء 
المجلس العلمی ۲/ ٢۰٣۳ء .۲٠٠٢‏ 

ک0 :- حرج عبد الرزاق عن مغیرة بن حیئمة شکی إِلی إبراھیم یم النخعی أم شك (أنه 
یشك) فی الوضوء یقول: وسوسة لم تمسح برأسك لم تغسل کذاء قال: ذلك من الشیطان یمضیء 
وقال الشوری: وکان ییقال إذا ابتدأً ذلك ان یعید فإذا جعله یکثر عليه فلایعید الوضوء الصلاة. 
مصنف عبد الرزاقء الطھارۃء باب من شك فی أعضائه ۱/ ١٤١‏ برقم: .٢٤٥٥‏ 

-٥‏ أاُخرج الترمذی عن أبی بن کعب عن النبی صلی الله عليه وسلم: إِن للوضوء 
شیطانا یقال له الولھان فاتقوا وسواس الماء. الترمذیء النسخة الھندیةء الطھارةء باب کراھیة 
سراف فی الوضوء ۱۹/۱ برقم:ذ۷١.‏ 

وأآخرجہ ابن ماجة أیضا. سنن ابن ماجة النسخة الھندیةء الطھارةء باب ماجاء فی القصد فی 
الوضوء ‏ وکراھیة التعدی فيه ۱/ ٣۳ء‏ دار الکفر برقم: .۲٢‏ 

وأخحرجہ الامام أحمد بن حنبل أیضا مسند إمام أحمد ۱۳١ /٥‏ برقم: .۲۱٥٥٢۸‏ 
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بە اأول ماشك فی عمرہہ ومنه من قال: إنە اُراد بە أول شك وقع لە فی هذا الوضوےء 
ومنھم من قال: أراد بە ان الشك فی مثل هذا لم یصر عادة له. 

-٦‏ ومن شك فی الحدث فھو علی وضوے ومن شك فی الوضوء فھو محدث. 

۷- قال شمس الأئمة الحلوانی رحمه الله: لایدخل التحری فی باب 
الوضوء إلافی فصل رواہ ابن سماعة عن محمد رحمہ اللّه: إذا کان مع الرحل 
آنیة وھو متذ کر أنه جلس للوضوء إلا أنه شك أنە قام قبل أن یتوضأً أو بعد 
ماتوضأً یتحری ویعمل بغالب الرأی. 

۸ وإن شك أنه جلس للتوضی أولا والآنیة ھناك موضوعة فھو 
مات فلا ہجوز لەالتحری: قال ابن سماعة رحم الله فی توادر ڑھو نظیر 
الخلاء فإنه إذا کان یتذ کر أنه دحل الخلاء للتخلی ولکنه شك أنە حرج منھا قبل 
ان یتخلی أو بعد مایتخلی جعل محدثا ولایجوز لە التحریء ولو شك أنه دحل 
الخلاء أو لم یدخل جاز لە التحری والعمل بغالب رأيهہ وھذہ روایة مستحسنة. 

۹ ۔ وفی الغتاوی الخلاصة: ولو تیقن أُنە لم یغسل عضوامن 
اعضاء الوضوء لکكکنه شك فی ذلك العضو أنە ای عضو ذ کر فی مجموع 
الترازل اهیفسل الرحل الیسری: 

٠--عہ:‏ وفی المنتقی عن محمد رحمہ الله أنە سل عن المتیقن بالوضوء 
إذالم یتذ کر حدا وقال لە رجل: إنك بلت فی موضع کذاء فشك الرجل وقد صلی 
بعد صلوات؟فقال: إذا شھد عندہ عدلان قضاماء وإن شھد واحد عدل لم یقض. 

۱-۔ وفی الاملاءعن محمد رحم اللّه: إذا وقع فی قلب المتوضئ أنه 
اُحدث وکان علی ذلك آکبر رأیە فالأفضل ان یعید الوضوءہ وإن صلی بوضوئه 
الأول کان فی سعة من ذلك عندناء وإن أخبرہ مسلم عدل رجل أو امرأة حرة أو 
ممل وكکة أنە احدث أورعف أو نام مضطحعا لم یسع لە أن یصلی حتی یتوضأً. 


۱١‏ - أُخرج مسلم عن أبی ھریرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم إذا وجد 
اُحد کم فی بطنه شیئاء فاشکل عليه أحرج منه شےےء أم لا؟ فلایخرجن من المسجد حتی یسمع 
صوتاء أو یجد ریحاء صحیح مسلم النسخة الھندیةء الطھارةء باب الدلیل علی من تیقن الطھارةء تلم 
شك فی الحدث فلە ان یصلی بطھارته تلك ۱٥۸/۱‏ ء بیت الأفکار برقم: ٣٦۳۔.‏ 

وأخرجہ ابُوداؤد أیضاعن عباد بن تمیم عن عمہء أبوداؤدہ الطھارةء باب إذا شك فی 
الحدث / ۲۳ء دار الفکر برقم: ۳۷۲. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارۃ ٦٣٦۹‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 
"٢‏ ۔ ولو استیقن بالحدث وشك فی الوضوء فأحبرہ عدل أنە توضاأ أو 
لم یعرف المخبر بکونە عدلا إلا أنه وقع فی قلبه أنە صادق و سععه اُن یصلیء فان 
کان یبتلی بھذا کثیرا ویدخل عليه فيه الشیطان فاستیقن بالحدث أو استیقن أنہ 
قعد للوضوءء فان کان أکبر رأیە أن توضأً وسعه عندنا أُن یمضی علی أکبر رأیە. 

-٣‏ فتاوی الحجقة: قال أبو حفص البخاری رحمہ اللَه: من شك فی 
إنائه او ثوبە أو بدنە أصابته نجاسة أم لا فھو طاھر مالم یستیقن. 

--٤٥‏ فتاوی الحجة: ‏ وکنا البار والحیاض التی یستسقی منھا الصغار والکبار 
والمسلمون والکفارء ‏ وكذلك السمن والجبن والأُطعمة التی یتخذھا أُھل الشرك والبطالة. 

-٥‏ وکذللك الثیاب التی ینسجھا أھل الشرك أو الجھلة من أھل 
ا(اسلامء وكکذلك الحباب الموضوعة أو الم رکبة فی الطرقات والسقایات التی 
یتوھم فیھا إصابة النجاسة کل ذلك محکوم بطھارته حتی یتیقن بنجاستھا. 

-٦‏ ہ: قال محمد رحمہ الله فی اللأصل: ومن توضأ ورآی البلل سائلا من 
مضی فی صلانتہ ولایلتفت إليهہ قال شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللّه: وتأویل هذافی 
الذی یری البلل علی طرف ذ کرہ وقد استنجی فیضیف ان یکون ذلك من بلل الغسلء 
فأما إذا علم الرجل أُنه حرج من داخل الاحلیل فعليه الوضوءء ومن أُصحابنا من قال: 
وإن علم أأنه حرج من ذکرہ لاینقض وضوء ہ مالم یستیقن أُنە بول أو مذی إِذا کان قد 
استنجی فقد ذکر فی بعض النوادر أن المستنجی إذا أدخل الماءفی ذکرہ تم حرج 
لاینقض وضوء ہہ فیحتمل ان یکون ھذا الخارج من ماء الاستنجاء. 

٣‏ ۔-- کما حرج الترمذی عن ابن عباس قال: اغتسل بعض أزواج النبی صلی الله عليه 
وسلم فی جفنة فأراد رسول الله صلی الله عليه وسلم ان یتوضأً منە فقالت: یارسول اللّه إِنی کنت 
جنبا. الترمذیء النسخة الھندیةء الطھارۃء باب الرمحصة فی فضل ظھور المرأة ۱۹/۱ برقم: .٦٦‏ 

٥‏ :: کما أحرج البخاری فی جبة شامیة عن المغیرۃ بن شعبة. صحیح البخاریء 
الصلاةء باب الصلاة فی الجبة الشامیة ٢٥/١‏ برقم: ۳٦٣‏ ف: .۳٣٣‏ 


وأحرج أبوداؤدعن دحیة الکلبی فی ثوب قبطیء فانظر: أبوداؤدہ اللباسء باب فی لبس 
القباطی للنساءء النسخة الھندیة ۲/ ۸٦١٤ء‏ دار الفکرہ برقم: .٦١٤١٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٦٦۷٦‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

۷:- قال شیخ الاسلام رحمہ الله: الحیلة فی قطع هذہ الوسوسة ان 
ینضح فرجه بالماء فإذا أراہ الشیطان ذلك أحاله علی الماءء قالوا: ھذا 
الاحتیال إنما ینفعه إذا کان العھد قریبا بحیث لم یجف البولء فأما إذا مضی 


ومما یتصل بھذا الفصل بیان اأحکام المحدث 
۸- : المحدث لایمس المصحف ولا الدراھم التی کتب علیھا القرآن. 
۹- ولاباس بأن یقرأً القرآنء وإن أُراد أُن یغسل الید ویأحذ المصحف 
لایحل له ذلكء وکما لایحل لە مس الکتابة لایحل لە مس البیاض أیضاء وإِن مس 
المصحف بغلافه فلاباس بەء والغلاف الجلد الذی عليه المتصل عند بعض المشایخء 
وفی الکافی: هو الأصح م: وعند بعضھم المنفصل کالخریطة ونحوهاء وفی الھدایة: 
وو الصحیحء وفی الینابیع: وإن لم یکن الجلد مشرزا یحل لە أحذہ. 


۷ : أخرج مسلم عن ابن عباس قال : قال علی بن أبی طالب: أُرسلنا المقداد بن 
الأسود إلی رسول الله صلى الله عليه وسلم سأله عن المذی یخرج من الانسان کیف یفعل بەہ؟ 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: توضأً وانضح فرجك . صحیح مسلمء ء النسخة الھندیة 
الطھارةہ باب المذی ۱/ ٣١١‏ دار الفکر برقم: .۳٣۰٣‏ 

وأخرج البیھقی فی سننه من طریق سعید بن جبیر ان رجلا تی ابن عباس فقال: إِنی اُجد 
بللا إذاقمت اُصلیء فقال ابن عباس: انضح بکاُس من ماءء وإذا وجدت من ذلك شیئاء فقل هو 
منەء فذھب الرجل فمکٹ ماشاء الله ثم أُتاہ بعد ذلك فزعم أُنە ذھب ماکان یجد من ذلك. السنن 
الکبری للبیھقیء الطھارةء باب الانتضاح بعد الوضوء لرد الوسواس ۲۷۳/۱ برقم: ۷۸۰۔. 

وآخرج أبوداؤد عن الحکم أو ا بن الحکمء عن أبیە ان النبی صلی الله عليه وسلم بال ثم توضاً 
ونضح فرجہ أبو داؤدء النسخة الھندیةء الطھارةہ باب فی الانتضاح ۱/ ۲٢‏ دار الفکر برقم: .۱٦۸‏ 

۸ : أُخحرج اہن أبی شییة عن عبد الرحمن بن یزید قال: کنا مع سلمان فی حاجةء فذھب 
فقضی حاجتہ تم رجع فقلنا لە: توضأً یا با عبداللَه! لعلنا ان نسألك عن آی من القرآن قال: فاسئلواء فانی 
لااُمسے اأنە لایمسه إلا المطھرونء قال: فسألناہ فقراً علینا قبل ان یتوضاً. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةہ 
باب فی الرجل یقراً القرآن وھو غیر طاھر ۱/ ۳۹ء حدیث قدیم: ١۱۱۰ء‏ جدید: .۱۱۰١٦‏ 

۹ : أُخرج أبوداؤد عن عبدالله بن سلمة قال: دخلت علی علیٗ أُنا ورجلان رجل منا 
ورجل من بنی اُسد اُحسب فبعثھما علی وجھا وقال: إنکما علجان فعالجااعن دینکماء ثم قام 
فدخل المخرج ثم حرج فدعا بماءہ فأحذ منه حفنقء فتمسح بھاء ثم جعل یقرأ القرآن فأنکروا ذلكء 
فقال: إن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یخرج من الخلاء فیقرثنا القرآن وی کل معنا اللحم 
ولم یکن یحجبہ أو قال: یحجزہ عن عن القرآن شی لیس الجنابةہ أُبو داؤدہ النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب فی الجنب یقرأً القرآن ۱/ ٠٣‏ دار الفکر برقم: ۲۲۹. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ۲۷٦‏ الفصل: ٢‏ مایوجب الوضوء ج:٠١‏ 

-٠‏ ہ: وإن مس المصحف بکممە أو بذیله لایجوز عند بعض المشایخ؛ 
أُن ثیابە تبع لبدن ألاتری! أنە لو قام علی النجاسة فی الصلاۃ وفی رجليه نعلان أو 
جوربان لایجوز صلاتہ ولو فرش نعليه أو جوربيه وقام علیھما جازت صلانتہہ 
ُلاتری! ان من حلف لایجلس علی الأرض فجلس علیھا وبینە وبیٹھا یابە یحنث فی 
یمیئه واعتبر شوبہ تبعا له حتی لم یعتبر حائلاء واکٹر المشایخ علی أنە لایکرہ؛ لأن 
المحرم ھو المسء وأنه اسم للمباشرة بالید بلا حائلء ألاتری! أن المرأة اذا وقعت فی 
طین وردغت حل لأجنبی أن یأخذ یدھا بحائل ثوبء ‏ وکذا حرمة المصاھرة لایثبت 
باللمس بحائل وفی باب الیمین المعتبر وھو العرفہ وفی العرف یعد الجالس فی 
ثیابه علی الأرض جالسا علی الأرض وفی الھدایة: ویکرہ مسە بالکم, ھو الصحیح. 

:-۱١‏ ہ‌: ویکرہ لە مس کتب التفسیر و كذلك یکرہ لە مس کتب الفقه 
وما هو من علم الشریعةء والمشایخ المتأحرون وسعوافی کتب الفقه بالکم 
للبلوی والضرورةء وکرہ بعض مشایخنا دفع المصحف واللوح الذی عليه القرآن 
إلی الصبیانء وعامة المشایخ لم یروا بە بأساء وفی الھدایة: وھذا هو الصحیح. 

-٣۲‏ ع: وبیکرہ لە أن یدخل المسجدہ وأن یطوف بالبیتء وفی الأذان 
روایتانء ویکرہ الاقامة روایة. 


٠‏ حرج ابن أبی شیبةعن عامر وسالم قالا: لایمس الرحل الدراھم فیھا کتاب الله وھو 
جنب قال: وقال عطاء والقاسم: یمسّھا إذا کانت مصرورة فی حرقة . مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب 
الرحل یمسّ الدراھم وھو علی غیر وھو جنب ۲/ ٦٦ء‏ حدیث قدیم: ۱۲۱۹ء المجلس العلمی: .۱۲۲١‏ 

(١‏ ۔:-: کما ئثبت جواز مس کتب التفسیر بحدیث ھرقلء کما أخرجه البخاری فی کتاب 
الوحی عن اہن عباسء وفیه: یا اُمل الکتاب! تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم الَیة. صحیح البخحاریء 
کتاب بدہ الوحی؛ باب کیف کان بدہ الوحی إلی رسول الله صلی الله عليه وسلم /١‏ ٥ء‏ حدیث: ۷ 

ولکن اکٹر العلماء اتفقوا علی الجواز مع الکراهةہ وفی إعلاء السنن: ویعرف بە ان القرآن 
إذا کنب فی کتاب ورسالة مخلوطا بکلام آخر لاتشترط الطھارة لمسّه. إعلاء السننء نسخة 
باکستانیةء الطھارةء باب أنه لایمس القرآن إلا طاهر ۱/ ۹٦۲۔.‏ 

۷۲ - اُخحرج ابن أبی شیبة عن عطاء والحسن: اأنھما کرھا أُن یطوف الرجل علی غیر 
طھارۃ. مصنف ابن أبی شیبةہ کتاب الحجء باب من کرہ ان یطوف بالبیت إلا وھو طاھر ۸/ ۷٤٣٦ء‏ 
حدیث قدیم: ١١٦٤ء‏ جدید: ۱١٥١١٢١‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۷٢‏ الفصإل: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 


الفصل الثالث فی الغسل 
٣‏ فی التحفة: الغسل إسالة الماء علی جمیع مایمکن غسله من بدنه مرة 
واحدةء حتی لو ترك شیئا یسیرا لم یصبه الماء لم یخرج من الجنابةہ ‏ وکذا فی الوضوء. 
٤‏ - الخانیة: الغسل عن الجنابة والحیض والنفاس فرض بصورة واحدة. 
م: ھذا الفصل یشتمل علی أنواع 
نوع منە فی تعلیم الاغتسال 


٥‏ قال محمد رحمہ اللَه: یبدا فی غسل الجنابة بیدیه ویغسلھما تثلاناء 


٣‏ - حرج أبوداؤد عن علی قال: إِن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: من ترك 
موضع شعرة من جنابة لم یغسلھا فعل بھا کذا ‏ وکذا من النارہ قال علی رضی الله عنه: فمن نم 
عادیت رأُسیء فمن ثم عادیت راُسیء فمن تم عادیت راُسی؛ وکان یجز شعرہ. أبوداؤدء الطھارةء 
باب فی الغسل من الجنابة ۱/ ۳۳ء دار الفکر برقم: .۱٤١١‏ 

وأخرجه ابن ماجة أیضاعن علی. سنن ابن ماجةء النسخة الھندیةء الطھارةء باب تحت کل 
شعرة جنابة ۱/ ٤٦ء‏ دارالفکر برقم: .١٦۹۹‏ 

٤‏ -: أخرج ابن أبی شیبة عن عطاء والزھری قالا: الغسل من الحیض والجنابة واحد. 
مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب فی المرأة تغتسل ا تنتقض شعرها ۱/ ۸۷ء حدیث قدیم: 
٤ء‏ جدید ۸۰۹. 

-۵٥‏ أُخرج أبوداؤد عن ابن عباس عن خالته میمونة قالت: وضعت للنبی صلی الله 
عليه وسلم غسلا یغتسل بە من الجنابةہ فأأكکفاً الاناء علی یدہ الیمنیء فغسلھا مرتین أو ٹلاناء ٹم 
صب علی فرجہہ فغسل فرجه بشماله ثم ضرب بیدہ الأرض فغسلھا ثم تمضمص واستنشق 
وغسل وجھه ویدیه ثم صب علی رأسه وجسدہ ثم تنحی ناحیة فغسل رجليه. أُبوداؤدہ النسخة 
الھندیةء الطھارۃء باب فی الغسل من الغسل ۱/ ۳۲ء دارالفکر برقم: .۲٢٢‏ 

وأخرجہ البخاری أیضا تحت باب الغسل مرة واحدة. البخاریء الغسلء باب الغسل مرة 
مرة ۱/ ۳۹ حدیث: ۷٥۲۔‏ 

وأحرج أبوداؤدعن جمیع بن عمیر وفيه فقالت عائشة: کان رسول الله صلی الله عليه 
وسلم یتوضأً وضوئہ للصلوۃ ثم یفیض علی رأسە ثلث مرار. أبوداؤدہ النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب الغسل من الجنابة ۱/ ۳۲ء دار الفکر برقم: ۰۲٤٢‏ ۱ ۱ 

حرج البیھقمی فی سننه عن عبدالله بن عمرہ وفیه فلم یزل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
یسأل حتی جعل الصلاۃ حمساء وغسل الجنابة مرةء الحدیث . السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء 
باب فرض الغسل ۱/ ٣‏ ٣٠ء‏ حدیث: ۸۷۲. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۷۳ الفصإ: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 
ٹم یأخذ الاناء بیمینە ویفرغہ علی شماله حتی یغسل فرجه وینقيهء ‏ و کذلك المرأة 
إذا اغتسلت بدأت وغسلت فرجھا ثم یتوضأً وضوء ہ للصلاة غیر غسل القدمینء 
ٹم یفیض الماء علی رأسه وسائر جسدہ ثلاثاء وفی شرح الطحاوی: معاینة وغیر 
معاینقہ م: شم یتنحی عن مغتسله فیغسل رجليهء وقال فی موضع آخر: یتوضأً وضوء ہ 
رج ری و بد بر انج یہ ہو وی 
شم علی منکبە الأیسر ثلاثاء ٹم یتنحی فیغسل قدمیهہ وقد أمر بتأحیر غسل القدمین 
فی حق الجنب؛ وقد اختلفت الروایات فی فعل رسول الله صلی الله عليه وسلمء 
روت عائشة رضی الله عنھا ان رسول الله صلی الله عليه وسلم غسل القدمین فی 
الوضوءہ وروت میمونة رضی الله عنھا أنە عليه السلام لم یغسل القدمین فی 
الوضوء بل أخرہ إلی مابعد الاغتسالء وعلماؤنا أحذوا بروایة میمونة رضی الله 
عنھا أُنە عليه السلام لم یغسل القدمین فی الوضوء بل أحرہ إِلی مابعد الاغتسال؛ 
لان غسل القدمین قبل إفاضة الماءعلی رأسە لایفید؛ لأن قدميه فی مستنقع الماء 
7ئ ۶۷۹ھ "و" 
حتی لو أفاد بأن کان قائما علی حجر أو لوح لایؤ حر غسل القدمین عن الوضوء. 

 -.٦‏ ئم أشار ھنا إلی مسح الراُس فی الوضوء فإنه قال: یتوضأً وضوء ہ 
للصلاةہ والوضوء اسم یشتمل المسح والفسل جمیعاء وھو ظاہر المذھب, وروی الحسن 
عن أبی حنیفة رحمه الله أُنہ لایمسح براسہ فی وضوئہء والصحیح آأنه یمسح برأسه. 

۷ ۔ وفی المنتقی: قال أبو حنیفة: من اغتسل عن الجنابة فلیس عليه اُن 
ینضح فی عینه الماء. 

[(۸- قال فی الأصل: والدلك فی الاغتسال لیس بشرط عندناء خلافا 
لمالك رحمہ الله وفی المنتقی: ال أبو یوسف رحمہ الله فی الأمالی: الدلك فی 
الغسل شرطء وفی جامع الجوامع: عن أبی یوسف فی الأمالی: یدلك فی الیوم البارد. 


۷/- أُخرحج البيھقی عن ابن عمر أنه کان إذا اغتسل من الجنابة نضح فی عینيه 
الماءء قال مالك: لیس عليه العملء قال الشافعی: لیس عليه ان ینضح فی عینيه؛ لأنھما لیستا 
ظاھرتین من بدنه. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب نضح الماء فی العینین وإدخال الاصبع 
فی السرة /۱١‏ ٣۰۰٠ء‏ حدیث: .۸٦٦‏ 

۸ :- کما أمحرج البخحاری عن ابن عباس الغسل, باب الغسل مرة واحدة ۱/ ۳۹ء حدیث: .۲٥۷‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۷٢٤‏ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج: 

۹ -عہِ: وإذا اغتسلت المرأۃ من الجنابة ولم تنقض رأسھا إلا أنه بلغ 
الماء أصول شعرھا اُجزأھاء واعلم بأن ھاھنا فصلینء أحدھما: إذا بلغ الماء أُصول 
شعرھا وأثنائھا فأنه جائز بلا خلاف. 

۰ وأما إذا بلغ الماء أصول شعرها ولکن لم یدحل شعب عقاصھا فقد 
اختلف المشایخ فيه قال بعضھم: لایجزیھاء وعن عبدالله بن عمر رضی الله عنھما 
أأنه کا یأمر جواریە بنقض شعورھن عند الاغتسال عن الحیض والجنابةہ ویؤید ھذا 
القول ماروی الحسن بن زیاد عن أبی حنیفة رحمه الله قال: تبل ذوائبھا تُلانا مع کل 
بلة عصرةء وفائدة اث شتراط العصر ان یصل الماء شعب قرو نھاء وقال بعضھم: یجزیھا 
کور ےیور رو جح جو جا 
بخلاف اللحیة؛ لأنہ لاحرج فی إیصال الماء إلی أَثناء اللحیة فیحجب ٌ‌ الماء إليهہ 
ولا کكکذلك ٹ ہی الھراذ حتی ان المرأة إذا کانت لاتحرج بآن کانت منقوضة الشعر 
فیفترض علیھا إیصال الماء إِلی أثناء الشعرء وفی الجامع الصغیر الحسامی: أما 
المسترسل من شعرها فغسله فی الجنابة موضوعء وهو المختار. 

۱- عہه: وأما الرجل إذا کان علی رأسه شعر وقد فعله کما یفعل 


۹ : أُخرج الترمذی عن أمْ سلمة رضی اللّه عنھا قالت: قلت یارسول اللّه! إنی امرأة 
أشد ضفر رأسیء أ فأنقضه لغسل الجنابة؟ قال: لاہ إنما یکفیك أن تحثی علی رأسك ثلاث حثیات 
من ماء ٹم تفیضی علی سائر جسدك الماء فتطھرین أو قال: فإذا أنت قد تطھرت. الترمذیء 
النسخة الھندیةء الطھارةء باب ھل تنقض المرأة شعرها عند الغسل ۲۹/۱ برقم: .٠٠١‏ 

٠‏ - أُخرجہ الدارمی موقوفا فی الطھارۃ ولفظه مکذاعن جابر فی الحائض والحنب 
یصبان الماء صبا ولاینقضان شعورھما. سنن الدارمیء مکتبة دار المغنیء الطھارةء باب اغتسال 
الحائض برقم: ۱۱۹۱ء مکتبة دار الایمان ۲۷۸/۱ برقم: .۱١٥١‏ 

وأ حرج ابن أبی شیبة فی المصنف معناہء الطھارةہ باب فی المرأة تغتسل ۱/ ۸۷ء برقم 
قدیم: ۸۰۱۲ء حدید: ۸۰۷. 

۱( /:- قول المصنف: ”ظاھهر حدیث جابرہ نقله الشیخ علی المتقی فی کنز العمال عن 
سنن سعید بن منصورہ کنز العمالء الطھارةء اغتسال المرأة من الإاکمال ۹/ ۱٦۷‏ برقم: .۲٦٥۷٢٦‏ 

وأحرج أبوداؤد عن شریح بن عبید قال: أفتانی جبیر بن نفیر عن الغسل من الجنابة ان ثوبان 
حدثھم أنھم استفتوا النبی صلی الله عليه وسلم عن ذلكء فقال: أما الرحل فلینشر رأسە فلیغسله 
حتی یبلغ أصول الشعرء وأما المرأة فلا علیھا ان تنقضه لتغرف علی رأسھا ثلث غرفات بکفیھا. 
أبوداؤدء النسخة الھندیةہ الطھارۃء باب فی المرأۃ ھل تنقض شعرها عند الغسل /١‏ ٣٥ء‏ دار الفکر 
برقم: ٥ء‏ وانظر حدیث أَمٌ سلمة تحت رقم المسألة: 9۹ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲۷۷٢‏ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 
العلویون والأتراك مل یجب عليه إیصال الماء إلی أُثناء الشعر؟ ذ کر الصدر الشھید 
رحمه الله أنه یجب والاحتیاط فی إیصال الماء إليهہ وظاھر حدیث جابر رضی 
الله عنے أُن النبی عليه السلام قال: لایضر للجنب والحائض ان لاینقض الشعر إذا 
اغتسل بعد أن یصل الماء شؤن الشعر أی اأصول الشعرہ یدل علی أنە لایجب؛ 
وفی الفتاوی الحجة: یجبء سواء کان مشدودا أو غیر مشدودہ وفی الخائیة: ذ کر 
فی باب الوضوء والغسل: فان کان الرحل ملتحیا لایحجب غسل ماسترسل من 
الذقنء وکذا لو جعل الرحل شعرہ ذوابتین وشدھما حول الرأس أو أُرسلھماء ‏ وکذا 
المحرم إذا تلبد رأسە فوصل الماء إلی اأُصول شعرہ کفاہ. 

۲ - ع: وسٹئل الشیخ الامام نجم الدین النسفی عن امرأة تغتسل من 
الجنابة ھل تتکلف بإیصال الماء إِلی ثقب القرط؟ قال: ان کان القرط فيه وتعلم أنه 
لایصل الماء إليه من غیر تحریك فلابد من التحریيك کما فی الخاتمء وإن لم یکن 
القرط فی إِن کان لایصل الماء إِليه إلا بتکلف لاتتکلفء ‏ وكذلك إِن انضم ذلك 
بعد نزع القرط وصار بحیث لایدخل القرط فيه إلا بتکلف لاتتکلف أیضاء وإن 
کان بحیث لو أمرت الماء عليه دخله ولو غفلت عنە لم یدخلء أمرت الماء عليه 
حتی یدخلهء ولاتتکلف إدخال شيء فیه من شب أُو نحوہ لایصال الماء إليه. 

٣۳‏ -- الخلاصة: وجب إیصال الماء إلی داحل السرةء وینبغی ان یدخحل 
إِصبعء فیھا للمبالغةء وفی الخانیة: وإن علم أنه یصل الماء إِليه من غیر إدحال 
الاصبع أجزاہہ وفی الحاوی: وبە نأحذ. 

۰٤‏ وفی الخلاصة: وجب على المرأة غسل الفرج الخارج؛ لأنه 
یمکن غسلہء وفی الفتاوی العتابیة: و لاتدخل المرأة إِصبعھا فی فرجھا عند الغسلء 
وعن محمد أُنە إن لم تدخل الاصبع فلیس بتنظیفء والمختار هو الأول. 


۲- أُخرج البيھقی فی سننه عن أبی رافع قال: کان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم 
إذا توضأاً حرك خاتمه. السنن الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب تحریك الخاتم فی الاصبع عند غسل 
الیدین ۹۹/۱ء حدیث: ٢٦٢۲ء‏ ٢٦٦۔‏ 

۳- حرج البیھقی فی سننه عن ابن عمر قال: کان إذا اغتسل من الجنابة نضح الماء 
فی عینیهە واأدخل اإصبعہه فی سرته. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب نضح الماء فی العینین 
وإدخال الاصبع فی السرة ۱/ ٠۰٣‏ برقم: .۸٦۰٦‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۷٦‏ الفصإل: ٣‏ فی الغسل ج: 

٥ػ‏ - ہ‌: الأقلف إِذا اغتسل من الجنابة ولم یدخل الماء داخل الجلدة 
جازء وفی واقعات الناطفی: وھو المختارء م: وقال فی الأقلف إِذا حرج بولە فی 
طرف ذکرہ حتی صارفی قلفتہء فعليه الوضوءہ وعن الشیخ الفقیه اأبی بکر رحمه 
الله أُن الأقلف إذا لم یدخل الماء داخل الجلدةء ففی الغسل لایجزیەہ وفی الوضوء 
یجزیهء وفی الخانیة: ومایکون علی البدن یقال بالفارسیة: فلماخ کذا لایمنع عن 
تمام الغسل؛ لأنه یتولد من البدن بمنزلة الدرن. 

نوع آخر فی بیان فرائضه وسننه 

٦‏ - فالفرض أُن یغسل جمیع بدنہہ وفی شرح الطحاوی: تسپیلاہ اما 
إذا لم یسیل جاز عند أبی یوسفء خلافا لأبی حنیفة ومحمد رحمھم الله. 

۷ ع: ویتمضمض ویستنشق فالمضمضة والاستنشاق فرضان فی 
الغسل نفلان فی الوضوءء وفی المنظومة فی باب الشافعی: وسنة غسلھما للجنب 
أی غسل الفم والأنف بالمضمضة والاستنشاق. 

۸ :-ع: وتقدیم الوضوء علی الاغتسال فی الجنابة سنة ولیس بفرض 
عند علمائنا رحمھ٠‏ اللّهہ حتی أنە لو لم یتوضأً وأفاض الماء علی رأسه وسائر 
جسدہ ثلاثا أجزاہ إذا کان قد تمضمض واستنشق. 

۹ ۔ وفی السغناقی: ومن العلماء من قال: إذا ُجنب الرجل وھو 
محدث یلزمه الوضوء؛ لأن الوضوء قد لزمه قبل الجنابة فلایسقط بھاء ومنھم من 
وجب الوضوء بعد إفاضة الماء کذا فی المبسوطء وفی جامع الجوامع: ومن 
یوجب الوضوء مع الغسل غلط. 

۷- أخرج أبوداؤد عن ابن عباس عن خالته میمونة قالت: وضعت للنبی صلی الله 
عليه وسلم غسلا یغتسل به من الجنابقہ وفیه تم تمضمض واستدشق وغسل وجھه الحدیث. 
أبوداؤدہ الطھارةء باب الغسل من الجنابة ۱/ ۳۲ دار الفکر برقم: .۲٤٢‏ ۱ ۱ 

۸ : ُخرج أبوداؤد عن جمیع بن عمیر وفیه فقالت عائشة: کان رسول الله صلی اللّه 


عليه وسلم یتوضأً وضوئە للصلاة تم یفیض علی رأسه ثلث مرار. أبوداؤدء الطھارۃء باب الغسل من 
الجنابة ۱/ ۳۲ء دار الفکر برقم: .۲٢٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۷۷۷ الفصا: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 

۰ وفی الخلاصة: وأما السنة فی الغسل ان یغسل یدیەہ وفرجہء تم 
یتوضأً وضوء ہ للصلاة سوی القدمین, إلی آخر مامر فی التعلیم. 

۱ - ع: رجل اغتسل من الجنابة ولم یتمضمض إِلا أنه شرب الماء ھل 
یقوم شرب الماء مقام المضمضة؟ کان الفقيه أحمد بن إبراھیم رحمه الله یقول: 
نعم وھکذا جواب أبی بکر محمد بن الفضلء وحکی عن الفقیه أبی جعفر رحمهہ 
الله أنه إذا بلغ البلل نواحی الفم حیث ماییلغ إِذا تمضمض یجوزء ومالا فلا ۔ 

7۲۔ وبنحوہ روی الحاکم الشھید فی المنتقی عن محمد والذی روی عنه 
جنب شرب الماء؟ قال: إن کان الشرب یأتی علی جمیع فمه یجزیه عن المضمضةء 
وإِنذ کان مص الماء مصا فلم یأت جمیع فمه لم یجز عن المضمضةء وعن بعض 
مشایخنا رحمھٴ الله: إِن کان الرحل عالما لایجزیهہ وإن کان جاھلا أجزاہ؛ لأنه إٰذا 
کان عالما یمص الماء مصا فلا یصل إِلی جمیع فمہء وإن کان جاھلا یعبٔ الماء عبا 
فیصل إلی جمیع فمهہ وعن بعضهھم أُن الرجل إذا کان مصریا لایجوزہ وإن کان قرویا 

۳ - الخائیة: الجنب إِذا قام فی المطر الشدید متجردا بعد ماتمضمض 
واستنشق حتی اغتسل أعضاء ہ جاز. 

-6٤‏ ہ: وإذا اغتسل من الجنابة وبقی بین أُسنانه طعام فلم یصل الماء تحته 
یفتیء م: وذ کر الناطفی فی واقعاته أنە لایجزیە مالم یقلع ذلك الطعام ویجری الماء عليه. 

٥‏ وإذا کان علی ظاھر بدنە جلد سمك أو حبز ممضوغ قد 
جف على بدنە وباقی المسألة بحالھاء وفی الذحیرة: فاغتسل من الجنابة 

۹٦۶‏ والمرأة إذا عجنت وبقمی العجین فی ظفرھا فاغتسلت من 


۰- أُخرج أبوداؤد عن ابن عباس عن خالته میمونة قالت: وضعت للنبی صلی الله 
عليه وسلم غسلا یغتسل بە من الجنابة فأأکفاً الاناء علی یدہ الیمنی فغسلھا مرتین أو تُلاناء ٹم صب 
علی فرجه بشمالهہ ثم ضرب بیدہ الأرض فغسلھاء ثم تمضمض واستنشق وغسل وجھهە ویدیه ثم 
صب علی رآأسه وجسدہ تم یتنحی ناحیةء فغسل رجليه. آبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء باب 
فی الغسل من الجنابة ۱/ ۳۲ء دار الفکر برقم: .۲٤٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲۷۸ الفصلإ: ٣‏ فی الغسل پت 
الجنابة لم یجزء م: ولو بقی الدرن جازت, یستوی فيه القروی والمدنی عند عامة 
المشایخ وھو الصحیح: وقد مرت ھذہ المسألة فی الوضوء أیضا. 

۷ - الظھیریة: الصرام والصباغ مافی ظفرھما یمنع تمام الغسلء وقیل 
فی کل ذلك: یجزیھم للحرج والضرورةء وفی الذخیرة: ‏ وکذا المرأة التی صبغت 
إٍصبعھا بالحناء یجوز وضوژھا. 


م: نوع آخر فی بیان اأُسباب الغسل 
۵۸- فنقول: اُسباب الغسل ثلائة: الجنابقہ والحیضء والنفاسء وفی الزاد: 
ھذا کلە إذا کان من أُھل وجحوب الصلاة عليه أما إذا لم یکن کالمجنون 
والکافر ونحوھما لاغسل عليهء وفی مختار الفتاوی: المراد بقوله: والحبض 
والنفاسء انقطاعھماء وفی الکافی: سبب وجوب الغسل الصلاة او إرادة مالا 
یحل مع الجنابةء والانزال والالتقاء شرط. 
۹-- ہ: الجنابة یثبت بشیئینء أحدھما: انفصال المنی عن شھوةء وفی الخلاصة: 
من الرجحل والمرأۃ من غیر إیلاج بأی طریق حصل نحو اللمس والاحتلام وغیرہہ 
وعند الشافعی الشھوۃ لیست بشرطہ والثانی: الایلاج فی الآدمی. 
۰ واختلفت عبارة أصحابنا رحمھم الله فی الایلاج الذی یثبت بە 


۸ ص> اأُخحرج البيقی معناہ عن عروۃ بن الزبیر وعمرة بنت عبد الرحمن وفیەہ فإذا 
أقبلت الحیضة فدعی الصلاةء وإذا اأدبرت فاغتسلی ثم صلی . السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب 
الحائض تغتسل إذا طھرت ۲۸۹/۱ برقم: ۸۲۷. 

وأخرجہ البخاری أیضا عن عائشة. البخاریء الحیضء باب إِقبال المحیض وإدبارہ الخ 
۱ء حدیث: ۳۱۸ ف: ٣٣۳۔.‏ 
۳۸۹:- أحرج البیهقی فی سننە عن علی کنت رجلا مذاء ولما رآی رسول اللّه صلی 
الله عليه وسلم الماء قد آذانی قال: إنما الغسل من الماء الدافق. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء 
باب وجوب الغسل بخروج المنی ۱/ ۲۸۲ برقم: ۸۱۱. 

۰- أُخرج الترمذی عن عائشة رضی الله عنه قالت: إذا جاوز الختان الختان وحجب 
الغسل فعلته انا ورسول الله صلی الله عليه وسلم فاغتسلنا. الترمذی النسخة الھندیةہ الطھارۃء باب 
ماجاء إذا التقی الختانان وجب الغسل ۱/ ٠۰‏ برقم: ۱۰۸. ۱ 

وأخرج البيھقی فی سننه عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه ووسلم قال: إذا التقی 
الختان الختان وجب الغسلء أنزل أو لم ینزل. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب وجحوب 
الغسل بالتقاء الختانین ۱/ ۲۷٢‏ برقم: ۷۸۸. -> 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۷۹ الفصلإ: ٣‏ فی الغسل پا 
الجنابةہ فالمروی عن محمد رحمہ الله: إذا التقی الختانان وتوارت الحشفة أنه 
وس الا الس ریغ ای رست معندالل آھاڈاٹر ارک العتلاتی 
قبل أو سبیل آخر من الآدمی یجب الغسل علی الفاعل والمفعول بە أنزل أو لم 
ینزلء وفی الخلاصة: وھو الصحیح؛ م: والکرخی فی کتابه یقول: والایلاج فی 
إحدی السبیلین إذا توارت الحشفة یوجب الغسل علی الفاعل والمفعول بە أنزل 
أو لم ینزل ھذاھو المذھب لعلمائنا رحمھم الله فوجوب الغسل عند علمائنا 
رحمھے الله غیر مقصور على التقاء الختانینء فان الایلاج فی الدبر یو جب 
الغسل علیھما بالاجماع وإن لم یوجد التقاء الختانین. 

۱-۔ والایلاج فی البھیمة لایوجب الغسل بدون الانزالء کذا ھاھناء 
والایلاج فی المیتة بمنزلة الایلاج فی البھائم لایو جب الغسل مالم ینزل. 

۲ - والایلاج فی الصغیرة التی لانجامع مثلھا لایوجب الغسل مالم ینزلء کذا 
ذکر فی الأجناس وفی شرح الکافی فی کتاب الحدود: ان عليه الغسل وإِن لم ینزل. 

۳ وفی الفتاوی: إذا اتی المرأة وھی بکر فلاغسل عليه مالم ینزل؛ 
لأن البکارۃ تمنع من التقاء الختانین وبدونە لایجب الغسل مالم ینزلء وكکذلك 
لاغسل علیھا لانعدام السبب فی حقھاء وکذلك إذا کانت یبا ولم تتوار الحشفة 
فلاغسل عليه ما لم ینزلء ‏ وکذا لاغسل علیھا أیضاء وفی شرح الطحاوی: الإیلاج 
فی القبل والدبر سواءفی حق وجوب الغسل وکذافی حق وجوب الکفارۃ فی 
شھر رمضان وإنما یختلفان فی وجوب الحد عند أبی حنیفة لایجب الحد فی 
الدبرء وعندھما یجب, وفی الینابیع: ولایثبت حرمة المصاھرۃ بالوطئ فی الدبر. 

٤‏ عہ: قال محمد رحم الله فی البکر إذا جومعت فیما دون الفرج 


وأ رجہ مسلم بألفاظ إذا جلس بین شعبھا الأربع ومس الختان الختان فقد وجب 
الغسل. صحیح مسلے الطھارةء باب بیان أُن الجماع کان أُول الاسلام لایو جب الغسل الخ 
النسخة الھندیةء /١‏ ١٥٥۱ء‏ بیت الأفکار برقم: ۸۸ء ٤٣۳۔.‏ 

وأخرج الطحاوی معناہہ الطھارةء باب الذی یجامع ولاینزل ٦۸/۱‏ برقم: ٢۰ء‏ وأحمد 
فی مسندہ ۹۷/٦‏ برقم: .۲٥۱٦٢‏ وابن ابی شیبة فی مصنفہء الطھارةء باب من قال: إذا التقی 
الختانان فقد وجب الغسل ١١٥ /١‏ برقم: ؛۹۳. 

-65٤‏ اأُخحرج عبد الرزاق من إبراھیسم فی الرجل یجامع امرأته فی غیر الفرج فینزل 
الماءء قال: یغتسل ھوء ولاتغتسل ھی ولکن تغسل ما أصاب منھا. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء 
باب الرجل یصیب امرأته فی غیر الفرج ۱/ ٣٥٢‏ برقم: ۹۷۱. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣۸۰‏ الفصا: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 
فدخل من مائە فرجھا فلا غسل علیھا؛ لأن الغسل إنما یجب بالتقاء الختانین أو 
بنزول الماء ولم یوجد واحد منھماء حتی لو حبلت یجب الغسل علیھا لنزول 
مائھاء و کذا الحکم فی الثیبء ذکرہ فی الخانیةہ وفی الحجة: علیھا الغسل من 
وقت المجامععة لنزول مائھا؛ لأن الحبل لایکون إلا بعد نزول ماء المرأۃء وفی 
الذخیرة: ویجب علیھا إعادة الصلوات من ذلك الوقت. 

۰٥۵ص‏ ہھ: غلام ابن عشر سنین جامع امرأته البالغة فعلیھا الغسل لو جود 
السہب فی حقھاء ولاغسل علی الغلام لعدم توجه الخطاب إِلا أنە یؤمر بالغسل 
تخلقا واعتیادا کما یؤمر بالصلاةۃ. 

٦۔‏ ولو کان الرجل بالغا والمرأۃ صغیرة تجامع مثلھاء وفی الذخیرة: 
والمرأۃ مراھقۃء فعلی الرحل الغسلء ولاغسل علیھا. 

۷-۔ وجماع الخصی یوجب الغسل علی الفاعل والمفعول بھ. 

۸ وفی الیتیمة: سئل علی بن أحمد وأبو حامد عن الصبی إِذا احتلم 
ولم ینزل ھل یحکم ببلوغه؟ فقال: لا۔ 

۹ -- عٗ ‏ الکافر إذا اُحنب ثم اُسلم ففی وجوب الغسل عليه اختلاف 
المشایخ رحمھٴ الله قال بعضھم: یجب, وإليه أشار محمد فی السیر الکبیر: 
والمذ کور فی السیر الکبیر: ینبغی للرجحل إذا أسلم ان یغسل غسل الجنابةء وعلل 
فقال: لأن المشرکین لایغتسلون من الجنابة ولایدرون کیفیة الغسلء وإنما أُراد 
بما قال -واللّه اأعلم- ان من المشرکین من لایدین الاغتسال من الجنابةہ ومنھم 
من یدین کقریش وبنی ھاشم فإنھم توارلوا ذلك من إسماعیل عليه السلام إلا 
اُنھم لایدرون کیفیتہء ‏ وکانوا لایتمضمضون ولایستنشقون وھما فرضانء فحال 
الکفار لایخلو عن اأحد الوجھین: إما ان لایغتسلواعن الجنابةء او یغتسلوا عنھا 
ولکن لایدرون کیفیتهہ وأیاما کان یؤمرون بالاغتسال بعد الاسلام لبقاء حکم 
الحنابق ٹم ذکر محمد رحمہ الله ان صفة الجنابة یتحقق فی حق الکافر عند 
وجود سببھاء وبه تبین ان ماذکر بعض مشایخنا رحمھم الله اُن الغسل بعد 
ااسلام مستحب فذلك فی حق من لم یکن قبل ذلك اأُجنبء وبە تبین ان ما قال 
بعض المشایخ رحمھم الله بن الجنابة فی حق الکفار لایوجب الاغتسال؛ لأن 
الکفار غیر مخاطبین بالشرائع غیر سدید. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲۸۱ الفصا: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 

۰ وھهذافصل اختلف فیه المشایخ ان الکفار ھل یخاطبون بالشرائع 
او لایخاطبون؟ فمن قال: یخاطبون بھاء فیقول: الغسل یجب عليه فی حال کفرہء 
ولھذا لو تی بە یصحء وھذا ظاھرء ومنھم من قال بأنھم: لایخاطبون بھاء فینبغی ان 
یقول: بوجوب الغسل بعد الاسلامء ولذلك وجھان: اأُحدھما: أن الاغتسال 
لایجب بالجنابة فیقال إنه بوو جوب الغسل غیرمخاطب, إنما وجوبه بارادة الصلاۃ 
وھو جنب,؛ کماأن الوضوء لایجب بالحدث وإنما یجب باإرادة الصلاۃ وھو 
محدث, قلنا: وھو عند إرادة الصلاۃ جنب مسلم فلذلك یلزمه الغسل؛ ولأن صفة 
الجنابة مستدامة واستدامتھا بعد الاسلام کإنشائھاء ولھذا قلنا: لو انقطع دم 
الحیض قبل ان تسلم ثم أسلمت لایلزمھا الاغتسال؟ لأنه لااستدامة للانقطا ع حتی 
یجعل دوامه کابتدائه فلم یو جد سبب وجوب الاغتسال فی حقھا بعد الاسلام 
لاحقیقة ولا حکما فلا یلزمھا الاغتسالء فظھر الفرق علی هذا المعنی بین الکافر 
إذا اُجنب ثم اأسلم وبین الکافرۃ إذا حاضت وانقطع الدم ٹم أسلمت. 

۱ - السراجیة: المجنون إذا اأجنب ثم أفاق قیل: لاغسل عليه. 

۲ - عم : هھذاھو الکلام فی طرف الایلاجء جثنا إلی طرف انفصال 


٠‏ :- أُحرج أبو داؤد عن خلیفة بن حصین عن جدہ قیس بن عاصم قال: اُتیت النبی 
صلی الله عليه وسلم أرید الاسلام فأمرنی اُن اُغتسل بماء وسدر. أُبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء 
و سر ہے / ١‏ دار الفکر برقم: ٥‏ 

وأخرجه النسائی أیضا عنه. النسائیء النسخة الھندیةء الطھارةء باب غسل الکافر إذا 
ُسلم ۱/ ۲۴ برقم: ۱۸۸. 

وأخرج البخاری عن سعید بن أبی سعید أأنه سمع ابا ھریرة قال: بعث النبی صلی الله عليه 
وسلم خیلاقبل نجدہ وفیه فقال: اطلقوا ثمامه فانطلق إلی نخل قریب من المسجد فاغتسل ثم 
دخل المسجدہ فقال: أشھد أن لا إلە إلا الله ون محمدا رسوله 9 سصٌ[یم) 
إذا أسلم الخ /٦‏ ٦٦ء‏ حدیث ٥٥٤‏ ء ف: .٦٦٤‏ 

وأحرجه مسلم النسخة الھندیةء الجھاد والسیر؛ باب ربط الأسیر وحبسه وجواز المن 
عليه ۹۳/۲ بیت الأفکار برقم: ١٦۱۷ء‏ والنسائیء النسخة الھندیةء الطھارةء باب تقدیم غسل 
الکافر إذا اأُراد أن یسلم ۲۳/۱ برقم: ۱۸۹. 

٦۲‏ - أُخرج البیھقی فی سننه عن علی کما تقدم فی مسألة ۳۸۹ فانظر إِليه. 

وأآخرج النسائی عن علی بلفظء إذا فضخت الماء فاغتسل. النسائیء النسخة الھندیةہ 
الطھارۃء باب الغسل من المنی ۱/ ۲۳ دار الفکر برقم: ۱۹۳. 

وأحرجه أبوداؤد أیضا عن علی. أبوداؤدہ النسخة الھندیہ الطھارةہ باب فی المذی ۲۷/۱ برقم: .٦۰٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۸۲‏ الفصإ: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 
الہنیء یجب أن یعلم بأن المنی ماء دافق خائر أبیض ینکسر منە الذکرہ ھذا هو 
المذ کور فی عامة الکتبء وزاد فی الشافی: ویخلق منە الولدہ فمتی کانت ح رکته 
یعنی مفارقتہ عن مکانە وحروجه عن شھوۃ سواء کان بمس أو نظرة أو فکرة أو ما 
اُشبه ذلك من الملاقاۃ وغیرھا یجب الغسل عند علمائنا بلا حلاف: ومتی کانت 
مفارقته عن مکانە وخروجه لاعن شھوۃ لایجب الغسل عند علمائنا المتقدمین 
وعامة مشایخنا المتأحرین رحمھم الله. 

-٣۳‏ وحکی عن عیسی ابن أبان رحمه الله انه قال: یجب الغسل یحروج 
الہمنی علی کل حالء وھو قول الشافعی رحمہ الله حتی ان من حمل شیئا فسبقہ 
المنی فلا غسل عليه عند علمائنا المتقدمین وعامة المتأخرینء خلافا لعیسی ابن أبان 
والشافعی رحمہ الله وكذلك الرجل إذا أصاب الضرب ظھرہ فسبقه المنی لاغسل 
عليه عند علمائنا المتقدمین وعامة المتأحرین خلافا للشافعی وعیسی. 

۹٤‏ ومتی کانت مفارقته عن مکانهە عن شھوۃ وخروجہه لاعن شھوة 
فالعبرۃ عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله لانفصال المنی عن مکانه علی وجه 
الدفق والشھوة لالظھورہ علی وج الشھوةء وعند أبی یوسف العبرۃ لخروجه 
ولظھورہ علی وجه الشھوةء وتظھر ثمرة الاختلاف فی مسائل. 

-۵٥‏ احداھا: إذا استمتع بالکف فلما انفصل المنی عن مکانه عن شھوۃ 
رحمھما الله وجب عليه الغسلء خلافا لأبی یوسف, وفی الحاوی: وبە نأحذ. 

٦‏ - عہ: القائیة: إذا احتلم فلما انفصل المنی عن مکانە عن شھوۃ 


٦‏ - أُخرج أبوداؤدعن عائشة قالت: سئل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
عن الرجل یجد البلل ولایذ کر احتلاما قال: یغتسلء وعن الرجل یری ان قد احتلم ولایجد 
البلل قال: لاغسل عليه. أُبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارۃء باب فی الرجحل یجد البلة فی 
ستابة ۳٣/1‏ ذاز الفکر ترقہ؛:۷۳۳: ۱ 

وأحرج اأحمد فی مسندہ عن أم سلیم سألت النبی صلی الله عليه وسلم عن امرأة تری فی 
منامھا مایری الرجل؟ فقال النبی صلی الله عليه وسلم: من رأت ذلك منکن فأنزلت فلتغسلء قالت 
أُم سلمة: أو یکون ذلك یارسول اللّه! قال: نعمء ماء الرجحل غلیظ أبیض وماء المرأة أُصفر رقیقء 
فأَیْھما سبق أو علا اُشبه الولد. مسند الإامام أحمد ۳/ ۱٢١‏ برقم: ١٤‏ ۱۲۲. 

وأآخرج الترمذی معناہ عن عائشة. الترمذیء النسخة الھندیةء الطھارۃء باب فیمن یستیقظ 
ویری بللا ولایذ کر احتلاما ۱/ ۳٣‏ برقم: ۱۱۳. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣۸۳‏ الفصإا: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 
استیقظ وأخذ بإاحلیله حتی انکسرت شھوتە ثم حرج المنیء وفی الخانیة: ‏ وکذا 
إذا حامع امرأته فیما دون الفرجء وفی الذخیرة: أو مس بشھوۃ فأخذ بذ کرہ قبل 
خروج المنی حتی سکنت شھوتە ثم حرج منە المنی کان عليه الغسل فی قول 
بی حنیفة ومحمد رحمھما الله وھو الأحوط. 

۷ :- ه: القالئة: إذا جامع امرأته واغتسل قبل ان یبول تم سال منە بقیة 
المنی وجب الغسل عندھماء و كذلك إذا حرج منه مذیء وفی الحجة: قال الفقيه 
وأجمعواعلی أنە إذا بال ٹم اغتسل أو نام حرج المنی أو المذی لاغسل عليه. 

۸ - وفی الأجناس: لو جامع واغتسل قبل ان یبول وصلی ثم سال بقیة 
المنی فإانه یعید الغسل عندھماء ولایعید الصلاۃ بلاخلاف . 

۹ وإذا بال فخرج من ذکرہ منی فان کان ذکرہ منتشرا فعليه الغسلء 
وإن کان منکسرا فعليه الوضوء. 

۰- وفی مجموع النوازل: المرأة إذا اغتسلت بعد ما جامعھا زوجھا 
ثُم حرج منھا منی الزو ج فعلیھا الوضوء دون الغسلء وفی الحجة: ولو نظر بشھوة 
او لمس فابتل إحلیله من المذی لایجب الغسل. 

۱ وفی الفتاوی العتابیة: إذا نزل ماڑھهاعند الملاعبة ولم یخرج 
فعلیھا الغسلء وفی الصیرفیة: وعن أبی حنیفة رحمه الله أنه لایجب مالم یظھر فی 
فرجھا الظاھرء وفی الرجل لایجب مالم یظھر. 


-:٤۸ - ۷‏ أخرج ابن أہی شیبةعن الحسن: فی الرحل یغتسل من الجنابة ٹم 
یخرج من ذکرہ شیء من المنیء قال: ان کان بال قبل ان یغتسل فلا یعید الغسلء وإن کان لم یبل 
فلیعد الغسل. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب الجنب یخرج منە شيء بعد الغسل /١‏ ۱۲۷ء 
المجلس لاعلمی برقم: النسخة القدیمة برقم: ٦۸١۱ء‏ جدید ۱٤١۹ ٤‏ 

۰ - أُخرج ابن أبی شیبةعن حابر بن زید فی المرأۃ یحرج منھا الشيء من ماء الرحل 
بعد الغسل, قال: علیھا الوضوء. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب الجنب یخرج منه شيء بعد 
الغسل ۲/ ۱۲۸ النسخة القدیمة برقم: ۸۸٣۱ء‏ المجلس العلمی برقم: ۱٤١۹۲‏ ۱ 

۱ : أخرج أحمد فی مسندہ عن المقداد بن الأسود قال: قال لی علی سل رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عن الرجل یلاعب أُھل فیخرج منە المذی من غیر ماء الحیاۃ؟ قال: إلی قوله: 
یغتسل فرجه ویتوضأً وضوئە للصلوۃ. مسند إمام أحمد ٢ /٦‏ برقم: .۲٤٣٣۹‏ وأأیضا مسند الإامام 
أحمد ۷۹/٤‏ برقم: .٠۰۳١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۸۵٢٤‏ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 

۲ الھدایة: ولس فی المذی والودی غسل, وفیھما الوضوء؛ 
دی الَعَليكسی اہول رت الزیو‌بر اتی ربق شرت لن الاض 
یخحرج عند ملاعبة الرجل أھهله. 


م: ومما یتصل بخروج المنی مسائل الاحتلام 

٣‏ ۔ إِذا استیيقظ الرجل ووجد علی فراشه أو فخذہ بللا وھو یتذ کر 
احتلاما إن تین أنه منی أو تیقن أنە مذی أو شك أنه منی أو مذی فعليه الغسلء 
ولیس فی ھمذا إیجاب الغسل بالمذی بل فيه یجاب الغسل بالمنی؛ لأن سبہب 
خروج قد وجد وھو الاحتلام فالظاھر حروجہ إلا أُن من طبع المنی الرقة باطالة 
المدة والظاھر أنه منی إِلا أنه رق قبل أن یستیقظء وإن تیقن أنه ودی لاغسل عليه. 

٤ص‏ 7ظ تیقن أنه ودی لایجب 
الغسلء وإن تیٹشن أنە منی یجب الغسلء وإن تیقن أنه مذی لایجب الغسل؛ لأن 
سے سر درا اھ مھاا کی انان سو تس ات 
بل هو مذی حقیقة والمذی لای وجب الغسلء وفی الخانیة: وإن رآی المذی یلزمه 
الغسل عند أُبی حنیفة ومحمد رحمھما الله تذ کر الاحتلام او لم یتذ کرہ وقال 
اأبویوسف رحمہ اللّه: ان تذ کر الاحتلام یلزمه الغسلء وإلا فلا۔ 


۲-- أُخمرج عبد الرزاق فی المصنف عن این عباس قال فی المذی والودی والمنی من المنی 
الغسلء ومن المذی والودی الوضوء یغسل حشفة ویتوضأء الطھارة باب المذی ۱٥۹/۱‏ برقم: ٦٦٦٦ء‏ 
والطحاوی الطھارةہ باب الرجل حرج من ذکرہ المذی کیف یفعل؟ ۱( برقم: ۹.۔. 

۳ئ - أُخرج العرمذی عن عائشة قالت: سٹل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن 
الرحل یجد البلل ولایذ کر احتلاما؟ قال: یغتسلء وعن الرجل یری أن قد احتلم و لایجد البلل 
قال: لاغسل عليهء وھو قول غیر واحد من أُھل العلم من اأصحاب النبی صلی الله عليه وسلم 
والعابعین إذا استیقظ الرجل فرآی بلة أنه یغسلء وقولہ: وإذا رآی احتلاما ولا یری بلة فلاغسل 
عليه عند عامة اھل العلم. الترمذیء النسخة الھندیةء الطھارةء باب فی من یستیقظ ویری بللا 
ولایذ کر احتلاما ۱/ ۳٣‏ برقم: ۱۱۳. 

٤‏ :- أخرج الببھقی فی سننە عن سلیمان بن یسار ان عمر بن الخطاب صلی الصبح 
بالناس ثم غدا إِلی أرضه بالحرفء فوجد فی ثوبه احتلاما فقال: إِنا لما أصبنا الودك لانت العروقء 
فاغتسل وغسل مارآی فی ثوبە من الاحتلام وأعاد الصلاۃ. السنن الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب 
الرجحل یجد فی ثوبە منیا ولایذ کر احتلاما ۱/ ۲۸۸ برقم: ۸۲۰. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۸‏ الفصإل: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 

۵چ وإنا شك أنه متی أو مد قال آبو یؤسف رحم الله لایوحت الغصل 
حتی تیقن بالاحتلامء وقالا رحمھما الله یجب الغسل ھکذا ذکر شیخ الاسلام رحمہ الله 

٦‏ وإذا تذ کر الاحتلام ولم یر بللا فلا غسل عليهء ذ کر ھشام فی 
نوادرہ عن محمد رحم اللّه: إِذا استیقظ الرجل فوجد البلل فی إِحلیله ولم یتذ کر 
حلما إن کان ذکرہ منتشرا قبل النوم فلا غسل عليه إلا إذا تیقن أُنه منیء فان کان 
ذکرہ ساکنا قبل النوم فعليه الغسلء م: قال الشیخ الامام شمس الأئمة الحلوانی: 
هذہ المسألة یکثر وقوعھا والناس عنھا غافلون فیجب ان یحفظ. 

۷ء إذا نام الرجل قاعدا أو قائما أو ماشیا ووجد بللا فھذا ومالو 
نام مضطجعا سواء. 

۸ - فإذا احتلم الرجل وانفصل المنی عن مکانه إلا أنە لم یظھر علی 
راس الاحلیل فلا غسل عليه. 
۹- المرلة إذا احتلمت ولم تر بللا روی عن محمد رحمہ الله فی غیر روایة 
الأصول اُنھا إذا تذ کرت الاحتلام والانزال والتلذذ فعلیھا الغفسل وإِن لم تر بللا 
وبه اأُخذ بعض المشایخء قال شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللّه: لانأحذ بھذہ 
الروایةہ وفی ظاھر الروایة یشترط الخروج من الفرج الداحل إلی الفرج الخحارج 
لوحوب الغسلء حتی لو انفصل منھا عن مکانە ولم یخرج عن الفرج الداححل إِلی 
الفرج الخارج لاغسل علیھاء وفی النصاب: وھو الصحیح. ۱ 

۰ وقال بعضھم: وفی صلاة ابن عبد: امرأۃ قالت: معی جني یاتینی 
فی النوم مرارا واجد فی نفسی ماأجد لو جامعنی زوجیء ذ کر أنە لاغسل علیھا. 

۱( :- رجل وامرأۃ ناما فلما استیقظا وجدا منیا بینھما ‏ و کل واحد منھما 


.٦١٤ انظر إلی مسألة‎ -: 7٦ 

۱ - أُخرحج الببھقی فی سننه عن قتادة ان ُنس بن مالك حدثھم ان أُم سلیم حدثت 
اُنھا سألت رسول الله صلی الله عليه وسلم عن المرأة تری فی منامھا مایری الرجل فی منامہء فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: إذا رأت ذلك المرأة فلتغتسلء وفيه إِن ماء الرجل غلیظ أبیضء 
وماء المرأة رقیق أصفرء فمن أیھما علا أو سبق یکون منە الشبه. السنن الکبری للبيھقیء الطھارةء 
باب صفة ماء الرجل وماء المرأة الذین یوجبان الغسل ۲۸٦/١‏ برقم: ۸۱۹. 

وأخرجه مسلم أیضاعن زید. مسلم الحیضء باب بیان صفة منی الرجل والمرأة وأن الولد 
مخلوق من مائھما. النسخة الھندیة ۱٥١ /١‏ بیت الأفکار برقم: ٣۳۱۔.‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۸٦‏ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج: 
ینکر الاحتلام وینکر أن المنی منە کان الشیخ أبوبکر محمد بن الفضل رحمہ الله 
یقول بوجوب الغسل علیھماء وھو الاحتیاطء وفی الظھیریة: وهو الأصح؛ وفی 
الفتاوی العتابیة: والصحیح أنە من الرجل؛ لأن ماء ھا لایخرجء م: ومن المشایخ 
من قال: إِن کان الماء غلیظا أبیض فھو من الرجلء وإن کان رقیقا أُصفر فھو من 
المرأۃء ومنھم من قال: إن وقع طولا فھو من الرجلء وإن وقع مدورا فھو من المرأة. 

۲ الرجل إذا صار مغشیا عليه ثم أفاق ووجد مذیاء وفی الحجة: أو 
منیاءم: علی فخذہ أو ثیابەہ فلا غسلە عليهء ‏ وكذلك السکران إذا أُفاقء ووجد مذیا 
علی فخذہ او ثوبە فلا غسل عليهء ولیس ھذا کالنوم. 

۳ الخائیة: ومن احتلم فی المسجد ینبغی ان یخرج من ساعتہہ فان 
کان فی جوف اللیل ویخاف الخروج یستحب لە ان یتیمم. 

نوع آخر من ھذا الفصل فی المتفرقات 

٤‏ اختلف المشایخ فی سبب وجوب الاغتسالء قال بعضھم: ہب 
وجوبه الجنابةہ وقال بعضھم: إرادة ماحرم عليه بسبب الجنابةہ وسیأتی بیان 
ماحرم عليه بسبب الجنابة فی النو ع الذی یلی هذا النوع. 

٥‏ قال محمد فی الأصل: اأُدنی مایکفی فی غسل الجنابة من الماء 
صاع وھذا التقدیر إنما یکون للافاضةء فان راد تقدیم الوضوء زاد مداء فکل ذلك 
لیس بتقدیر لازم بل یستعمل من الماء بقدر مایقع عندہ أأنه حصل التطھیرء وفی 
الطحاوی: وإنما الکراھہة فی ال(سراف؛ وفی التحفة: وعامة مشایخنا قالو: إن 
الصاع کاف فی الوضوء والغسل جمیعاء وھو الأصح: وفی الوضوء إِن کان 
الرحل متخففا ولم یستنج کفاہ رطل لغسل الوجه والیدین ومسح الراأسء وإن کان 
یستنجی کفاہ رطلان: رطل للاستنجاء ورطل للباقیء وإن لم یکن متخففا کفاہ 
ثلاثة اأرطال رطل للاستنجاء ورطل للقدمین رطل للباقی. 


0٥‏ أُخرج الشرمذی عن سفینة أن النبی صلی الله عليه وسلم کان یتوضأً بالمدڈ 
ویغتسل بالصاع. الترمذی النسخة الھندیةء الطھارةء باب الوضوء بالمد ۱۸/۱ برقم: .١٥‏ 

وأحرجہ البخاری أیضا معناہ. البخاری الغسل, باب الغسل بالصاع وغیرہہ ۱/ ۳۹ء حدیث .۲٥٢‏ 

وأحرجہ أیضا مسلم. باب القدر المستحب من الماءفی غسل الجنابة ۱/ ٥١۹‏ برقم: ٣۳۲۔.‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۸۷ الفصإل: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 

-۹٦‏ ہھ: ولاباس بأن یغتسل الرجل والمرأة من إناء واحدء لحدیث 
عائشة رضی الله عنھا قالت: کنت أنا ورسول الله صلی الله عليه وسلم نغتسل من 
إناء واحدہ فکنت أقول لە: أبق لىء وھو یقول: أبقی لی. 

۷ وإذا أجنبت المرأۃ ثم أدرکھا الحیض فھی بالخیارء إِن شاء ت 
غتسلت)؛ لأن فيه زیادة تنظیف لازالة أحد الحدثینء وإن شاء ت أخرت الاغتسال 
حتی تطھر؛ لأن الاغتسال للتطھیر حتی تتمکن من أداء الصلاةء ألاتری! ان الجنب 
إذا أحر الاغتسال إلی وقت الصلاة لا یأئم. ۱ 

۸ وفی صلاة فتاوی الشیخ أبی اللیث رحم اللّه: لمن ماء الاغتسال 
علی الزوجء وکذاماء وضوٹھا عليه غنیة کانت أو فقیرۃء وفی الصیرفیة: وعليه 
فتوی مشایخ بلخ وفتوی صدر الشھید وھو اختیار قاضی خان رحمھم الله ۰ 
وعن محمد بن سلمة أُن علی الزوج الماء الذی تغسل المرأة توبھا وبدنھا من 
الوسخ ولیس علي ان یشتری لھا ماء الوضوء والغسلء کما لایلزمه الدواءء قال 
ثمة: وھکذاقول أصحابنا رحمھے الله فقد قیل: ینبغی أن یجب عليه ماء 
الاغتسال ولایجب عليه ماء الوضوء؛ لأنه سبب لوجوب الاغتسال علیھاء أما 
ماھو سبب لوجوب الوضوء علیھا بل وجوب الوضوء بإیجاب الله تعالی ابتداء۔ 

۹ وینبغی للجنب ان یدخل اِصبعه فی سرته إِلا إذا علم ان الماء یصلا 


٦‏ : أُخرج الامام أحمد فی مسندہ معناہ عن عائشة رضی الله عنھاء مسند أحمد بن 
ول 4:۹ عایت ۴81:45, 

أحرج البخاری عن عائشة قالت: کنت أغتسل أنا والنبی صلی الله عليه وسلم من إِناء واحد 
من قدح یقال لە الفرق. البخاریء الغسل باب غسل الرجل مع امرأتہ ۱/ ۳۹ برقم: .٥٥٢‏ 

وأخرجہ الترمذی أیضا عن ابن عباس. الترمذی النسخة الھندیةء الطھارةء باب وضوء 
الرجل المرأة من إناءواحد ۱۹/۱ برقم: ٦٥۔.‏ 

۷ : أُخرج الدارمی فی سننە عن إبراھیم فی رجل: غشی امرأته فحاضت فقال: تختسل أحبّ 
لِیٰ. سنن الدارمی ‏ الطھارةہ باب المرأة تجنب ثم تحیض, مکتبة دار المغنی ۱/ ١۷٦‏ برقم: .٠٠٠١١‏ 

وأ خرج ابن أبی شیبة عن حابر بن زیدہ المرأة تحنب ثم تحیض قبل ان تغتسل قال: وإن حاضت 
فان حق علیھا ان تختسل. ابن أُبی شییةہ الطھارةء باب فی المرأة تجنب ثم تحیض ٦۹٤/۱‏ برقم: ۸۰۱. 

۹ : أُخرج البیھقی فی سننه عن ابن عمر قال: کان إذا اغتسل من الجنابة نضح الماء 
فی عینیه وأدخل اصبعه فی سرتھ. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب نضح الماء فی العینین 
وإدخال الاصبع فی السرة ۱/ ٠۰٣‏ برقم: .۸٦٦‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۸۸ الفصإ: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 
إلیھا من غیر إدخال الاصبع: الفتاوی العتابیة: عن أبی جعفر فیمن احتلم ولم ینزل 
حتی توضأاً وصلی ثم أنزل اغتسل ولایعید الصلاةۃ. 

۰- امرأة إذا اُجنبت ئثم اأدرکھا الحیضء أُو الحائض إِذا اأُحنبت ٹم 
طھرت حتی وجب علیھا الاغتسال فاإذا اغتسلت فہذا الاغتسال من الجنابة او من 
الحیض؟ اختللفت عبارات أصحابنا رحمھم اللّهہ فظاھر الجواب اُن الاغتسال 
کو ھا یدارا 2اس ظات سس اازلق ککرتھہ افش 

۱ :- وکكذلك الرحل إذا رعف ثم بال فان الوضوء یکون من الأول 
لامن الثانی علی قولہء وقال الفقيه أبو جعفر: إن کانامن جنسین متحدین یکون من 
الأول لا من الثانیء کما إذا بال مرتینء أما إذا کانامن جنسین مختلفین فانه یکون 
منھما جمیعا کما إذارعف ثم بالء ھکذاروی عن أبی حنیفة فی غیر روایة 
الأصول أُن الوضوء یکون مٹھما جمیعاء وثمرة الاختلاف تظھر فیما إذا قال 
الرحل: إن توضأأت من الرعاف فامرأتی طالقء فرعف ثم بال ثم توضأآً فانه یقع 
الطلاق علیھا علی الأقوال کلھاء اما علی قول أبی عبد الله الجرجانی؛ لأنه وجد 
الرعاف أولاء وأما علی قول أبی جعفر وھو روایة أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله 
فلن الوضوء منھماء وأما إذا بال ثم رعف ثم توضأًء فعلی قول الجرجانی لایقع 
الطلاق علیھا فی ھذہ الصورة؛ لأن شرط وقوع الطلاق هاھنا الوضوء من الرعافء 
والوضوء هاھنا وقع عن البول عندہ؛ لأنه هو الأُولء وعلی الأقوال الأحری یقع 
الطلاق؛ لأن على الأقوال الأحری الوضوء یکون منھماء قال الشیخ الإامام عبد 
الرحیےم: کنا نقول: الوضوء یکون لأغلظھما حتی ان الرجل إذا رعف ثم بال 
فالوضوءیکون منھما لاستوائھهماء وأما إذا رعف وأجنب أو بال ثم اُجنب 
فالوضرء الذی یکون فی الاغتسال من الجنابة؛ لأنھا أغلظء ثم وجدنا روایة عن 
بی حنیفة رحمٴ الله ان الوضوء منھما فرجعناعن ذلك وأخذنا بقوله. 

۲ - الححقةة الرجل إذا کان مزب بہ شبق وفرط شھوة قالوا: لە ان یعالج لتسکین 
الشھوةء ولانقول: ہو مأجورعلی ذلك قال أبو حنیفة رحمہ الله: حسبہ ان ینجو رأُسا برأس. 

۰ص :- أُخرج الدارمی عن عطاء والزھری قالا: الغسل من الجنابة والحیض واحد. 


سنن الدارمی الطھارةء باب اغتسال الحائض إذا وجب علیھا قبل أن تحیض. سنن الدارمیء مکتبة 
دار المغنی ۱/ ۷۳۹ برقم: ۱۱۸۲ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۸۹ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج: 

۳ - : وذکر شیخ الاسلام شمس الأئمة السرمحسی رحمہ الله فی 
شرحہ:اُن الاغتسال علی أحد عشر نوعاء محمسة منھا فریضةء الاغتسال من الحیضء 
ومن النفاسء ومن التقاء الختانینء وغیبوبة الحشفةء ومن الاحتلام إذا أترلء ومن إنزال 
المنی عن شھوة دفقاء وأُربعة منھا سنةہ غسل یوم الجمعة والعیدینء والغسل یوم عرفة:ہ 
وعند الاحرامء وواحد منھا واجبء وھو غسل المیت حتی لایجوز الصلاة عليه قبل 
الغسلء وفی الخلاصة: وقیل غسل المیت سنة مؤکدةء م: والآحر مستحب, وھو غسل 
الکافر إذا أسلم یرید بە إذا لم یجنب قبل الاسلام فإنه یستحب لە ان یغتسل. 


لاف :- أحرج مسلم عن عائشة اُنھا قالت: إِن أُم حبیبة سألت رسول الله صلی اللّه عليه 
وسلم عن الدم فقالت عائشة: رأیت مرکنھا ملآن دما فقال لھا رسول الله صلی الله عليه ووسلم: 
امکٹئی قدرما کانت تحبسك حیضتك ثم اغتسلی وصلی. مسلمء باب المستحاضة وغسلھا 
وصلاتھاء النسخة الھندیة ۱/ ٥٥١‏ برقم: .۳۳٣‏ 

وأخرج الترمذی عن عائشة قالت: إذا جاوز الختان الختان وجب الغسل فعلته نا 
ہو یراک ش و ہت روج تس 
وجب الغسل ۳۰/۱ برقم: ۰۸ 

وأآخرج سیل ساس رات إذا التقی الختانان فقد 
وجب الغسل فعلته اأنا ورسول الله صلی الله عليه وسلم فاغتسلنا. سنن ابن ماجحةء الطھاۃرء باب 
ماجاءفی وجوب الغسل إذا التقی الختانان ٥٤/٢‏ برقم: ۸٦٥۔.‏ 

وأآخرج البخاری من طریق عائشة فإذا اأقبلت الحیضة فدعی الصلوۃء و إذا اُدبرت فاغتسلی 
وصلی. البخاریء الحیض, باب إِقبال المحیض وادبارہ ٦٤/١‏ برقم: ۳۱۸ ف: .۳٣٣‏ 

وأخرج النسائی عن جابر فی حدیث أسماء بنت عمیس حین نفست بذی الحلیفة ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لأبی بکر مرھا أن تغتسل وتھلٌ. النسائیء باب الاغتسال 
من النفاس ٣٥/٢‏ برقم: .٤‏ 

وأخرج ابن ماحة من طریق عمرو بن شعیب قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: إذا 
الحقی الختانان وتوارت الحشفة فقد وجب الغسل. ابن ماجةء باب ماجاء فی وجوب الغسل إذا 
التقی الختانان ٥٤/٣‏ برقم: ۱ 

وأ حرج الترمذی عن عائشة قالت سئل النبی صلی الله عليه وسلم عن الرجل یجد البلل ولم 
یذ کر الاحتلام قال یغتسل. الترمذیء باب فیمن یستیقظ ویری بللا ۱/ ۳٣‏ برقم: ۱۱۳. 

قول المصنف: تخحسل یوم الجمعة“ أخرجه الترمذی عن أُوس بن أوس. باب فضل الغسل 
یوم الحمعة ۱۱۱/١‏ برقم: .٦٤٤‏ 

وأ حرج ابن ماجةعن ابن عباس کان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم یغتسل یوم الفطر 
ویوم الصحی وأخرج عن الفاکه بن سعد ان رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یغتسل یوم 
الفطر ویوم النحر ویوم عرفة. ابن ماجةء إقامة الصلاة والسنةء باب ماجاء فی الاغتسال فی 
العیتین. ۹۳/1 رق د٦‏ ۱۳۲۵۱۳ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣۹۰‏ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج١‏ 

٤‏ - وھهنافصل آخر أن الکافرة إذا أسلمت بعد ماانقطع دم الحیض أو 
النفاس فانه یستحب لھا أُن تغتسلء ولایجب علیھا ذلكء وإن کان انقطع الدم بعد 
ااسلام یفترض علیھا الغسل, والکافر إذا ُجنب قبل الاسلام ثم اأسلم فقد ذکرنا ان فی 
وجوب الغسل عليه اختلاف المشایخ رحمھم الله وذ کرنا أن الصحیح ان یجب. 

۵٥‏ - وھاھنا فصلان آخرانء أحدھما: الصبی إذا بلغ بالاحتلامء والٹانی: 
الصبیة إذا بغلت بالحیض هل یجب علیھما الغسل؟ ففی الفصلین اختلاف 
المشایخء والاحتیاط فی القول بالو جوبء وفی الفتاوی العتابیة: الصبی إذا بلغ 
بالاحتلام والمجنون إذا أفاق فالمختار وجحوب الغسل علی ھؤلاء. 

٦‏ :- الظھیریة: المرأة إذا ولدت ولدا ولم تر الدم ھل یجب علیھا 
الغسل؟ الأاصح 5 یجب؛ وشساق فی باب النفاس. 

۷> :- خزانة الفقه: والغسل المستحب أربعة: غسل الحجامةء وفی لیلة 
لایدعه وإن رآہ الناس ویختار ماھو أستر لەء قال: والمرأة تؤخر ذلكء وبە آفتی البقالی. 
م: مما یتصل بھذا الفصل بیان اأحکام الجنابة وفیھا کبیرۃ 

۹ئ :- منھا: حرمة الصلاۃ. 

۰:- ومنٹھا: حرمة دخول المسجد سواء کان للعبور أو للقعود. 

۱ : ومنھا: حرمة الطواف بالبیت . 

۲ ومنھا: حرمة قراءة القرآنء والایة ومادونھا فی تحریم القراء ة 
سواء عند الشیخ أبی الحسن الکرحی رحمہ الله وفی الظھیریة: وھو الأصح: وقید 
الطحاوی الحرمة بآیة تامةء وهذا إذا قصد القراء ةء فان لم یقصدھا فلا باأس بە نحو 


۰: أُخرج أبوداؤد عن عائشة حدیئٹا طویلا طرفه مذاء فانی لاأحل المسجد لحائض 
ولاجنب. سنن أبی داؤدہ الطھارةہ باب فی الحنب یدخل المسجد ۱/ ٠٣‏ برقم: .۲۳٢‏ 

۲ :- أُخرح الترمذی عن ابن عمر عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: لاتقراً الحائض 
ولا الجنب شیئا من القرآن. سنن الترمذیء الصلاةء باب ماجاء فی الجنب والحائض أنھما لایقرآن 
القرآن ۱/ ٣٤٣‏ برقم: ۱١۱۳ء‏ سنن الترمذیء الطھارةء ٥٤/١‏ برقم: .١۹٥‏ 
یغتسل بماء وسدر. النسائیء باب ذ کر مایوجب الغسل ۲۳/۱ برقم: ۱۸۸. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۹۱ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج: 
تر الع لغرپ العالعیق علی سیل الٹک و كت لك |ذآقال؟ سر الله 
الرحمن الرحیم إِن قصد القراء ة یکرہہ وإن قصد بە افتتاح الکلام لایکرہہ و كذلك 
إذا ذکر دعاء فی القرآن وھو آیة تامة یرید بە الدعا لایکرہ. 

-:٤٤٤٤‏ ولایکرہ لە قراء ة دعاء القنوت فی ظاھر مذھب أصحابنا رحمھم 
الله؛ لأنه لیس بقرآنء وفی الکبری: وعليه الفتویء م: وعن محمد رحم الله انه 
یکرہ؛ لأنه قرآن عند بعض الصحابة رضی الله عنھم. 

-٤‏ ولا یکرہ لە التھجی بالقرآن. 

۵۶٥‏ ویکرہ لە قراء ة التوراۃہ والزبور والانحیل. 

٦‏ ولایمس المصحف ولا اللوح المکتوب عليه آیة تامة من 
القرآنء ولا الدرهم المکتوب عليه سورة الاخلاص, وفی شرح الطحاوی: 
ویکرہ مس اللوح إذا کان فيه شیء من القرآنء وكذلك الدرھم إذا کان مکتوبا 
فیه شیء من القرآنء ‏ وکذلك إذابته إلا إذا کسرہ فلا باُس بالاذابةہ م: ‏ وکما یحل 
له مس الکتابة لایحل لە مس البیاض. 

۷ وإن مس المصحف بغلافه فلاباأس بەء والکلام فی الغلاف فی 
حق الجحنب نظیر الکلام فیەه فی حق المحدث, و إذا مسە بکمەه أو ذیله فھو 
علی الاختلاف الذی ذکرنافی المحدث, وفی الظھیریة: الأصح أنە لایجوز 
وفی الفتاوی العتابیة: وھو المختار۔ 

۸ وإذا أراد ان یغسل الغم ویقرأً القرآن أو یغسل الید ویمس المصحف 
فإنه لایحل لە القراء ة والمسء وفی الظھیریة: وهو الأصح: وفی الفتاوی العتابیة: ومس 
المصحف بعضو لیس فیه حدث یرید بە ماوراء الأعضاء الأربع؛ة الأظھر أُنە لایجوز. 

9۹ : ویکرہ لە مس کتب التفسیر ومس کتب الفقه وماھو من 


٤ ٣۷٤-٦‏ :- أخرج ابن أبی شیبة عن عامر وسالم قالا: لایمسّ الرجل الدراھم فیھا 
کتاب الله وھو جنب. قال: وقال عطاء والقاسم: یمسھا إذا کانت مصرورۃ فی حرفة. مصنف ابن 
أبی شیبةہ الطھارۃہ باب الرحل یمس الدراھم وھو جنب ٦٦ /٢‏ برقم: .۱۲۲١‏ 

۹ :- قد بت جواز مس کتب التفسیر بحدیث ھرقلء کما أحرجه البخاری فی کتاب 
الوحی عن ابن عباسء وفیه یا اُھل الکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بینٹا وبینکم الآیة. البخاریء کتاب 
الوحیء باب کیف کان بدء الوحی إلی رسول الله صلی الله عليه وسلم ٥/١٥‏ حدیث: ۷. 

ولکن اکٹر العلماء اتفقوا علی الجواز مع الکراهةہ وفی إعلاء السنن: ویعرف ب أُن القرآن 
إذا کتب فی کتاب ورسالة مخلوطا بکلام آخر لاتشترط الطھارۃ لمسه. إعلاء السنن, الطھارةء 
باب أنه لایمس القرآن إلا طاھر وقد مر هذا فی رقم المسألة ٢٦٦۰ء‏ فانظر إِليه. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲٣۹٢‏ الفصل: ٣‏ فی الغسل ج: 
کتب الشریعةہ والمشایخ المتأمحرون رحمھم الله وسعوافی مس کتب الفقہ 
وفی الظھیریة: والمستحب أُن یکون متوضٹا۔. 

۰- مع :ویکرہ لە کتابة القرآن عند محمد رحمہ الله وھو قول 
مجامد والشعبی وابن المباركء وبقولھم أخذ الفقيه أبواللیث رحمھم الله 
بی یوسف رحم الله أنه لابأس بە إذا کانت الصحیفة علی الأرض؛ لأنه لیس 
بحامل القرآنء والکتابة تو جد حرفا حرفا۔ 

۱ الیتیمة: الکافر لایمس المصحف لکفرہ عند أبی یوسف رحمه 
الله وعن محمد رحمہ اللَه: لایمس لجنابتہء فان اغتسل فلاباأس بأن یمسه. 

۲ :- تجنیس خواھرزادہ: وللجنب ان یغسل المیت؛ و کرہ آبویوسف رحمه 
الله ذلك للحائضء الظھیریة: ولو عاود جنب أھلە أو نام قبل ان یتوضأً لم یکرہ. 

٣۳‏ :-- الیتیمة: ولاباس إذا اجنب نھارا ان یحرج فی حوائحه من غیر 

-:٤‏ الفتاوی العتابیة: ویضرب الرجل المرأۃ فی ترکھا الاغتسال عن 
الجنابةہ ویأمر النصرانیة تطھیراء یعنی لا لأحل الصلاة. 

۵٥‏ - ہہ : وإذا أراد الجنب الأکل فینبغی أن یغسل یدیه ثم یتمضمض 
ثم یاکل. والله أُعلم بالصواب. 


۱ :- أخرج الدارقطنی عن اُنس بن مالك قال: حرج عمر متقلدا السیف فقیل لە: إِن 
ختنك واختك قد صَبوٌافأتا مماعمر وعندھما رجل من المھاجرین یقال لە خباب؛ وکانوا 
یقروؤن ططظهء فقال: اعطونی الکتاب الذی عند کم أقرأہ ‏ و کان عمر یقرأً الکتابء فقالت لە اخته: 
إِنك رحس ولایمسه إلا المطھرون فقم فاغتسل أو توضأء فقام عمرء فتوضاًء ثم اأحذ الکتابء فقراً 
ظه. سنن الدارقطنیء الطھارةء باب فی نھی المحدث عن مس القرآن ۱۲۹/۱ برقم: .٦٣٤‏ 

وأخرجہ البيھقی أیضاعن اُنس بن مالك. السنن الکبری للبيھقیء باب نھی المحدث عن 
مس المصحف ۱٥١ /١‏ برقم: .١٦٤ ٤‏ ۱ ۱ 

۳ :- أحرج البخاری عن أبی ھریرۃ قال: لقینی رسول الله صلی الله عليه وسلم وأنا جنب 
فأخذ بیدی فمشیت معہ حتی قعد فانسللت فأّتیت الرحل فاغتسلت, تم جثت وهو قاعد الحدیث. 
صحیح البخاری الغسل, باب الجنب یخرج ویمشی فی السوق وغیرہ ٦٤/١‏ حدیث .۲۸۵٢‏ 

۵٥‏ : أُحرج البیھقی عن عائشة اُن النبی صلی اللّه عليه وسلم کان إذا أُراد ان یاکل وھو جنب 
غسل یدیہ. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةۃہ باب الجنب رید الأاکل ۳٣٤/١‏ برقم: ۱۰۰۹ء .۱۰۱٢‏ 

وأحرجه أبوداؤدہ الطھارةء باب الجنب پأاکلء النسخة الھندیة ۱/ ۲۹ برقم: .۲٢٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۹۳‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 


الفصل الرابع 
فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا والتی لایجوز الوضوء بھا 
وھذا الفصل یشتمل علی أنواع 
نوع منە فی الماء الجاری 

٦‏ : یجوز التوضئ بالماء الجاریء وفی الخانیة: إذا کان قوی الجری 
لایحکم بتنجسے لوقوع النجاسة فيه مالم یتغیر طعمہہ أو لونہء أو ریحہء وفی 
النصاب: وعليه الفتویء م: فبعد ماتغیر أحد هذہ الأوصاف وحکم بنجاستهہ 
لایحکم بطھارته مالم یزل ذلك التغیرء بأن یرد عليه ماء طاھر حتی یزول ذلك 
التغیرء والدلیل علی أُن العبرۃ فی الماء الجاری بتغیر أحد الأوصاف التی ذ کرناھا. 

۷ ذ کر محمد فی کتاب الأشربة: إذا صب حب الخمر فی الفرات 
ورجحل أُسفل منە یتوضأ أحزاہ إذالم یتغیر أحد أُوصاف الماء. 

۸:-: بعد هذا الکلام فی تحدید اُدنی مایکون من الجریان فی حق جواز 
الوضوءہ وقد اختلف المشایخ فیهء قال بعضھم: إذا کان یذھب بالنجاسة قبل 
اغتراف الغرفة الثانیة فھو ماء جارہ وإن کان بخلافه فلیس بجارہ وقال بعضھم: إِذا 
کان بحال لو ألقی فيه تبن أُو ورق یذھب بە فھو جارہ وإن کان بخلافه فلیس 
بجار وقال بعضھے: إن کان بحال لو اغترف المتوضئ فی اأعمق موضع من 
الجدول انقطع جریانە ثم امتلأڈ حتی جری فلیس بجار وإن لم ینقطع فھو جار 
وقال بعضھے: إن کان بحال لو وضع إنسان یدہ عليه عرضا لم ینقطع فھو جار 
وفی الغیاثیة: المختار أنه لاینحسر بالاغتراف ماتحته مطلقا غیر مقید من أُ عمق 
المواضعء وفی الزاد: والجاری مایعدہ الناس جاریاء هو الصحیح. 

۹ - ع: وھمذا إذا کانت النجاسة غیر مرثیةء فان کانت النجاسة 


٦‏ :- أُخرج ابن ماجة عن أبی أمامة الباھلی قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: 
إِن الما لاینجسمه شےء إلا ماغلب علی ریحه وطعمہہ ولونه. سنن ابن ماجةء النسخة الھندیة 
الطھارةء باب الحیاض ۱/ ۳۹ برقم: .٢١٢٥‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ۲۹٢٤‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
مرثیة فإنه لایتوضأآً من الموضع الذی فيه النجاسةء وإنما یتوضأً من موضع 
آحرء ھکذا قال بعض المشایخ: وبعض المشایخ قالوا: وإن توضأً من الموضع 
الذی وقع فی النجاسة بقرب النجاسة جاز إذا لم یتغیر أحد أوصاف الماءء 
وفی المنافع: کانت النجاسة مستقرة أو جاریة. 

۰ - الخائیق: ماء لە قوة الحریان فتوضاآً إنسان من أسفله ینبغی أن 
لایجوز ویکون نجسا. 

(۱١‏ :-ھ: وإن جلس الناس صفوصا علی شط النھر فتوضؤا بمائه جاز هو الصحیح. 

۲ -۔ وإذا کان الماء یجری ضیعفا فأراد إنسان أُن یتوضأً منە فان کان 
وجھہ إلی مورد الماءء وفی الفتاوی العتابیة: أو کان المتوضئ فی جانب آخر؛ 
اخ المائئن خاتپ:الموزد ہجوز 

۳ - ه٭ : وإن کان وجھه إلی مسیل الماء لایجوز إلا أُن یمکٹ بین کل 
غرفتین مقدار مایذهب الماء بغسالتهء وفی الغیاثیة: وھو المختارء وفی الخانیة: إذا 
راد أُن یتوضأً منه یجعل النھر بین قدميه إذا کان صغیراء وفی الفتاوی العتابیة: 
وھذہ المسألة تدل علی أُن من توضأً بالماء الراکد فتنزل غسالته فی الماءء تم یأأمحذ 
من ذلك لایجوز, إلا أن یحولە أو یدفعه من بین یدیە. 

٤‏ وفی الحاوی: وأما غسل النجاسة فان کان لایغلب ریح النجاسة 
ولونھا الماء فإنه یجوز وإن غلب لم یجز. 

٥۳ء‏ وفی نظم الزندوسی: إذا توضأً فی الماء الجاری وو قلیل أو کثیر 
فالأفضل ان یجعل یمینە إلی أعلی الماء یعنی مورد الماء ویأخذ الماء من الأعلیء 
وإن لم یفعل کذلك وجعل یمینە إلی مسیل الماء وأخذہ من الأسفلء ففی الماء 
الکثییر یجوزء وفی القلیل ینبغی أُن یتوضأً علی تأَبْی والوقار حتی یمر عنه الماء 

:٤‏ أُخرج ابن ماجة عن جابر بن عبداللّهہ قال: انتھینا إلی غدیر فإِذا فیه جیفة حمارء 
قال: فکففناعنهہ حتی انتھی إلینا رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: إِن الماء لاینُخسه شی‌ءے؛ 
فاستقینا واروینا وحملنا. ابن ماجحةء النسخة الھندیةء الطھارةء باب الحیاض ۳۹/۱ برقم: .١٢٥٥‏ 

وأآخرج ابن ماجة عن أبی أمامة الباھلی قال: قال رسول الله صلی اللّه عليه وسلم: إِن الماء 
لاینجسے شےء إلا ماغلب علی ریحہء وطعمہء ولونە. سنن ابن ماجةء النسخة الھندیةہ الطھارۃء 
باب الحیاض ۳۹/۱ برقم: .١٢٥‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣۹‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
المستعملء وھذا إذا کان الماء لایجری جریا عاجلاء فإذا کان عاجلا یجوز کیف 
مافعلء ومشایخ بخارا رحمھم الله توسعوا فی ذلك وجوزوا التوضیئ کیف 
ماتوضأاً لعموم البلوی إذا کان الماء کثیرا. 

-٦‏ فتاوی الحجة: وینبغی للانسان ان یتوضأً من النھر فی موضع 
یجری الماء سریعاء وأما قدر طول الماء الجاری قال أبو سھل: خحط لی حسین بن 
مطیع خطاء والخط مقدار ذراع. 

۷ قال الفقيیه أبو جعفر رحمہ اللّه: قلت لأبی بکر الاسکاف: أرأیت 
ناوقا أصابته نجاسة فصب عليه الماء فسال من جانب إِلی جانبء ھل یطھر؟ قال: 
أُما علی قیاس قول شادان بن إبراھیم یطھر؛ لأنه قال فی قوم مسافرین ومعھم ماء 
فی کوز فصب الماءعلی یدی رجل ثم سال من یدی ذلك الرحل علی ید غیرہ ٹم 
علی ید آخر حتی توضؤا جمیعاء جاز وضوژھم کما عرف فی الماء الجاری قال 
الفقیه أب و جعفہ: فھذا یدل علی أنە لم یفصل بین الجریة القلیلة والکثیرۃہ وقال 
الفقیے أبوجعفر: فقلت لە: ماقولك فی الناوق؟ قال: إِن امتلاأ الناوق من ماء الکوز 
الذی یصب فيه حتی یخرج منه فانه یطھرء وإلا فلاء ولاعبرۃ للعرض. 

۸> - ع: ماء النھر إذا انقطع من أعلاہ وبقی الجریان فی أُسفل النھر 
فتوضأً رجل من أسفل التھر جاز؛ لأنه ماء جار. 

۹ وعن أبی یوسف رحم الله: ساقیة صغیرة فیھا کلب میت قد سد 
عرضھا فجری الماء علیھا لاباس بالتوضئ أسفل منەء وفی الذخیرة: مالم یتغیرلون 
الماء أوریحه أوطمعہہ وفی النصاب: وعليه الفتویء م: وذ کر الناطفی هذہ المسألة 
بعینھافی الأحناس وأجحاب بما أجاب فی الواقعاتء ثم قال: وعندی ھذا قول 
مشیر ال 2ای میسو صسالا دید ھت 

۰ وفی الطحاوی والنوازل: لو کان القدر الذی یلاقی الجیفة من الماء 


۰ :- حرج ابن ماجحة عن جابر بن عبدالللّهہ قال: انتھینا إلی غدیر فإذا فیه حیفة حمارہ قال: 
واروینا وحملنا. ابن ماجحةہ النسخة الھندیةہ الطھارةء باب الحیاض /۱١‏ ۳۹ء دار الفکر برقم: .٢٢٥‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲٣۹٦‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
دون الذی لایلاقیھا جاز القكوضئ اأسفل منےہ وإن کان مثله أو اکثر لایجوز 
وفی الغیایة: ولو کا سواء فھو نجس ترجیحا للنجاسة احتیاطاء م: قال: إذا کانت 
الجحیفة تری من تحت الماء لقلة الماء لالصفائە کان الذی یلاقیھا اکٹر إذا کانت 
تسد عرض الساقیةہ وإن کانت لاتری أو لم تاأخذ الأقل من النصف لم یکن الذی 
یلاقیھا اکٹرء الفتاوی العتابیة: سئل أبو نصر عن الماء یجری فی جوف الجیفة؟ قال: إِن 
کان مداخله ومخارجه متسعة حتی لایکون آکثر الماء مماسا للجیفة فالماء طاہر. 

۱( ۔ هہِ ونظیرہ ماذ کر فی الطحاوی والنوازل: ماء المطر إذا کان جری فی 
میزاب السطح وکان علی السطح عذرة فالماء طاھر؛ لأن الماء الذی یجری علی غیر 
العذرة اکثرہ وإن کانت العذرۃ عند المیزاب إِن کان الماء کلە أو اکثرہ أو نصفه یلاقی 
العذرۃ فھو نجس وإلا فھو طاھرء الفتاوی الحجة: وإن زالت النجاسة بجریان الماء علی 
المیزاب وأبعدھا من الماء الطاھر وفی الخانیة: وإن کان علی السطح نجاسات کثیرۃ 
إِن کان اکٹر الماء یجری علی النجاسة أو نصفه فالماء نجس وإن کان أقل الماء 
یجری علی النجاسة فالماء طاہرء وفی الفتاوی الحجة: جاز التوضئ بە ویکرہ. 

۲ع وقال محمد رحمہ الله إِن کانت النجاسة فی جانب واحد من السطح 
فالماء طاھرء ‏ وکذلك إذا کانت فی جانبین, وإن کانت فی نلاث جوانب فالماء نجس. 

۳ ورأیت مساألة المطر فی بعض الفتاوی وکان المذ کور ثمة: قال 
بعض مشایخنا: المطر مادام یمطر فله حکم الجریانء حتی لو اأصاب العذرات علی 
السطح ثم أصاب ٹوبا لایتنجس إِلا أُن یتغیر۔ 

٤۰ء‏ :- وفی المتفرقات للفقيه أبی ۔ جعفر: المطر إذا أصاب السقف وفی 
السقف نجاسة ف وکف وأصاب الماء ثوبا ینظر إن کانت النجاسة فی جمیع 
السقف فجمیع ما وکف من السقف نجسء وإن کانت النجاسة فی بعض 
السقف وعامته طاهر فما و کف من السقف لایکون نجساء فیکون العبرة 
للغالب وعامة السقف طاھر فیکون الغالب إنما هو الماء الطاھر فلا یحکم 


۱:: أحرج ابن أبی شیبة فی المصنف عن ابن موسی قال: مررت مع ابن سیرین فی 
طریق فقطر عليه میزاب فسأل عنہء فقیل: إنه نظیفء فلم یلتفت إليه ولم یبال مصنف ابن ا بی شیبةء 
الطھارةء باب فی المیزاب یقطر علی ثیاب الرحل ۲/ ۲۹۰ برقم: .٥۰٢٥٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۹۷ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
بنجاستە؛ کماء جار فی بعضه نجاسة والغالب هو الطاھرء و کان الشیخ محمد 
بن الفضل یزیف ھا التكفصیل وکان یقول: النجاسة وإن کانت فی بعض 
السقف إِلا أُن الماء قد مر علیھا فیتنجس فھذا ماء جار نجس ولکن الصحیح 
أنە ینظر فی الذی یسیل من السقف والثقب إِن کان مطرا دائما لم ینقطع بعد فما 
سال من الئقب طاھرء وفی الغیاثیة: إذا لم یکن متغیرا. 

٥ػ۵"‏ عه: وأما إذا انقطع المطر وسال من الثقب شےء فما سال فھو نجس 
وفی النوازل: قال مشایخنا المتأحرون: هو المختار. 

٦‏ - الظھیریة: إِذا مر الماء بالعذرات واجتمع فی موضع یکون طاھرا 
مالم یشاھد فيه النجاسةء وفی الغیاثیة: إنذ کان الماء کله علی العذرات أو اکٹر 
أُونصفه فھو نجس وھو الصحیح. 

۰۷ - ع: سئل أبوجعفرعن کلب میت احتبس النھر والماء یجری فی 
جانبی الکلب لە قوۃ الجریان ومعناہ أُنه لو انفرد یجری بنفسه یجوز التوضی بہ 
وکذلك إِن کان الماء الذی یجری علی أأعلی الکلب التوضئ بەہ وإن کان جمیع 
الماء یجری فی جمیع الکلب ولیس فی جانبيە قوۃ الجریان فالماء نجسء ‏ وکان 
الشیخ محمد بن الفضل لایفرق بینھما ویقول: الماء نجس فی الأحوال کلھا. 
۸ وفی المنتقی: إذا کان بطن النھر نجسا وجری الماء عليه إِن کان الماء 
کٹیرا بحیث لایری ماتحتہ لایتنجس وإن کان جمیع بطن النھر نجساء فھذہ 
المسألة نظیر مسألة الطحاوی والنوازل: وفی الفتاوی العتابیة: وھکذاروی عن 
أبی حنیفة رحمہ الله ان من توضأً أسفل من النجاسة یجوز إذا لم پر ماتحت الماءه 

۹ وإن کان النجاسة فی النٹھر بولا أأو حمرا أو نحوہ یطھر بطن النھر 
بجریان الماء المطھرء الحاوی: سٹل الحسن بن أبی مطیع عن یوم المطر إذا جری 
النھر بماء المطر ممایجری إِلیھا من السطوح والسكك حتی صار غالب ماء النھر 
منه فتوضأً منە إنسان؟ قال: لاباُس بە. 


۷ :-: أخرج الطحاوی عن أبی المھزم قال: سألنا ابا ھریرۃ عن الرجل یمر بالغدیرء 
اہول فیە؟ قال: لاہ فإنه یمرہ بە اأحوہ المسلمء فیشرب منہہ ویتوضأء وإن کان جاریا قلیبل فيه إِن 
شاء. شرح معانی الآثار الطھارۃء باب الماء یقع منە فی النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: .۳٣‏ 


الفتاوی التاتارنحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۹۸ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
السكك نجاسات, تم یجری الماء فی النھر ولیس فی النھر غیر هذا الماء قال: 
لابأس به إذا لم یر لون النجاسة. 

۱ سیل أبونصر عن ما الثلج الذی یجری علی الطریقء وفی الطریق 
سرقین ونجاسات یتبین فيه أ یتوضأً بە؟ قال: متی ذھب أثر النجاسة ولونھا جازء وفی 
الحجة: ماء الثلج والمطر یجری فی الطریق إذا کان بعیدا من الألواث یجوز التوضئ 
بە بلا کراهةء وإن کان یجری فی الطریق مختلطا بالعذرات والغالب هو الماء ولا أثر 
فیه یجوز, ولا یخلواعن الکرامة لاحتمال اختلاط النجاسة بالماء الضعیف. 

۲ وقالوا: فیمن یصب الماء علی إنسان من العلو فاأصاب الماء بول قبل 
نزوله علی الإانسانء یحصل الطھارۃ ولا یتنجس الماء لن البول أصابہ فی حال جریانه. 

۳ - الخالیقۂ نھر انھار حرف وانثلمت ضفتہ فصار بعض الماء یدخل فی الثلمة ثم 

نوع آخر فی ماء الحیاض والغدران والعیون 

۹4 یجب أن یعلم أن الماء الراکد إِذا کان کثیرا فھو بمنزلة الماء 
علی ھذا اتفق العلماءء وبە اذ عامة المشایخ رحمھم الله. 

٥‏ - فان کان قلیلا فھو بمنزلة الحباب والأوانیء یتنجس بوقوع 
النجاسة فیه وإن لم یتغیر أحد أوصافہء وقال مالك رحمه اللّه: لایتنجس مالم لم 
یتغیر أحد أوصافہء وقال الشافعی رحمە الله فیما دون القلتین مثل قولنا: و إذا بلغ 
قلتین وزیادة مثل قول مالك رحمہ الله والقلتان خمس قرب کل قربة خمسون 
مَفَافشیکرتٰ الحلاجای رحس نام اتا الا لا ظا الا 

۹٤‏ أخرج ابن ماحة عن أبی أمامة الباھلی قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلہ: 
إن الما لاینجسه شےء إلا ماغلب علی ریحهء وطعمہء ولونە. سنن ابن ماجةء النسخة الھندیةء 
الطھارةء باب الحیاض /١‏ ۳۹ء دار الفکر برقم: .٢١٢٥‏ 

٥‏ - أُخرج ابن أبی شیبةعن الحسن فی الحب, تقطر فيه القطرۃ من الخمر او الدم قال: 
یھراق. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب القطرۃ من الدم والخمر فی الاناء ۲۰۸/۲ برقم: ۱۷۸۳. 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارۃ ۲۹۹ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

٦۔‏ وقال بعض المتأمحرین رحمھ٠‏ اللّه: الوضوء بالماء الراکد لایجوز 
ون کان عشرافی عشر أو آکٹر منەہ ولکن هذا لیس بشيء. 

۷- ٹم لابد من حد فاصل بین القلیل والکٹیرہ فنقول: إذا کان الماء 
بحیث یلص بعضہ إلی بعض بأن تصل النجاسة من الجانب المستعمل إلی 
الجانب الآخر کان قلیلاء وإن کان لایخلص کان کثیراء و إذا اشتبه الخلوص 
فالجواب فیه کالجواب فیما إذا لم یخلص بەہ ثم اتفقت الروایات عن ابی حنیفة 
وأبی یوسف ومحمد رحمھے الله فی الکتب المشھورة ان الخلوص یعتبر 
بالتكحریك إذا حرك طرف منەه وإن لم یتحرك الطرف اللآخر فھو مما لایخلصء 
الآخر علی أن النجاسة وصلت إليهء وبعدم وصول الح رکة علی ان النجاسة لم 
تصل إليهء م: والمتأًمحرون اعتبروا الخلوص بشےء آخر فعن أُبی نصر بن محمد بن 
سلام رحمہ الله أُنه قال: إن کان الماء بحال لو اغتسل فيه یتکدر الجانب الذی 
اغتسل فيه ووصلت الکدرۃ إلی الجانب الآخر فھو ممایخلص بعضا إلی بعضء 
وأبوحفص الکبیر اعتبر الخلوص بشےء آخر وهھو الصبغ, یقال: یلقی فیه الصبغ من 

۸ - وأبوسلیمان الجوزجانی رحمہ الله کان یقول: اإِنذ کان عشرا فی 
عشر فھو مما لایخلص بعضہ إلی بعضء وإن کان أقل من ذلك فھو مما یخلصء 
وعن محمد رحمہ الله فی النوادر أنه سثل عن ھذہ المسألة فقال: إن کان مثل 
مسجدی ھذا فھو لایخلص بعضہ إلی بعضء فلما قام مسح مسجدہ فکان ثمانا 
فی مان فی روایقہ وعشرا فی عشرفی روایقہ والناعشر فی النی عشر فی روایةہ 
واکٹر مشایخ بلغ رحمھم الله علی أنە إن کان حمسة عشر فی خحمسة عشر لاییقی 

۷ - أخرج ابن ماجحةعن جابر بن عبدالله قال: انتھینا إلی غدیر فإذا فیه حیفة 
حمار قال: فکففنا عنہء حتی انتھی إلینا رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: إِن الماء 
لاینججسە شی‌ءء فاستقینا واروینا و حملنا. ابن ماجةء النسخة الھندیةء الطھارةء باب الحیاض 
(١‏ دار الفکر برقم: .٢٣٢٥‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳۰۰ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
فیه شبھةء وإن کان ثمانیة فی ثمانیة یحتاط فيهء وعامة المشایخ أُحذوا بقول 
ابی سلیمان وقالوا: إذا کان عشرافی عشر فھو کثیرء وفی شرح الطحاوی: وعليه 
الفتویء م: واختلف الروایات بعد ھذاء روی عن أبی حنیفة أنە یعتبر التحریك 
بالاغتسال؛ لأن حاجة الانسان إلی الغسل فی المیاہ الجاریة والحیاض اُکثر من 
حاجته إلی الوضوء فان الوضوء یکون فی البیوت غالباء وفی روایة أآحری عنه أُنه 
بعر اف یا اھر رع مصرسن اقافی ھران سآ نولاھ 
أحف, وفی شرح الطحاوی: قال مشایخنا: وإنما یعتبر تحریك الجانب الآحر من 
ساعته لابعدالمکث, ولایعتبر نفس التحريك وحباب الماءء فان الماء وإن کثر 
یعلوہ ویتحركء وإنما الشرط أُن یرتفع وینخفض من الجانب الآخر من ساعتہء 
وبنحوہ روی الحسن عن أُبی حنیفة رحمہ الله 
جثنا إلٰی بیان مقدار العمق 

فور 0ک افقئل رخید لی گام امیس ات کرت سا 
قدر ذراعین وھذا علی قول من یعتبر التحریك بالاغتسال؛ لأن علی قوله ینبغی اُن 
یکون الماء بحال یتأتی فیه الاغتسال وذلك قدر ذراعینء وبعضھم قالوا: یشترط ان 
یکون بحال لو رفع إنسان الماء بکفیه لاینحسر ولایظھر ماتحتہہ وفی الخلاصة: 
وھو الصحیح وفی الظھیریة: وعليه الفتویء م: وقال بعضھم: لو حرك وجه الماء 
تار لاینکدر وج الأرضء وحکی عن الشیخ محمد بن الفضل رحمم اللّه أُنه قال: 
قڈر مشایخنا العمق بأربع أُصابع مفتوحة. 

۰ ٹم الحوض إذا کان کبیرا لایخلص بعضہ إلی بعض متی وقع فیه 
نجاسة حتی لایتنجس جمیعه ھل یتنجس شيٍء منە؟ فھذا علی وجھین: إما إِن 
کانت النجاسة مرئیة أو غیر مرثیةء فان کانت مرئیة لایتوضأً من الجانب الذی 
وقعت فيه النجاسةء وإنما یتوضأً من ناحیة أحری کما فی الماء الجاریء بعد هذا 
اختللفت المشایخء قال بعضھم: یحرك الماء بیدہ مقدار مایحتاج إِليه عند الوضوء 


۹ :-- انظر إلی تخریج رقم المسألة: .٦۸۷‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۰٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
والاستقاء فان تح رکت النجاسة لم یستعمل الماء من ذلك الموضعء وفی العتابیة: 
وھو المختارء وقال بعضھم: یتنجس حولھا مقدار حوض صغیر وما وراءہ طاھرء 
وفی الظھیریة: یتنحی إلی ناحیة أخری مقدار عشرة أذرعء وعن أبی یوسف فی 
الأمالی أنە لایتنجس إلا ذلك الموضع م: وقال بعضھہ: یتحری فی ذلك وإن وقع 
تحریە أُن النجحاسة لم یخلص إلی هذا الموضع توضأً وشرب منه. 

۱ھ-۔ وییتنی علی ھذاما إذا توضأً فی مضخة فوجد فیھا النجاسة بعد 
مافرغ من الوضوء إن کانت النجاسة غیر مرثیة بأن بال فیھا إِنسان أو اغتسل فیھا 
جنب حکی عن مشایخ العراق أنھم قالوا: لافرق بین النجاسة المرئثیة وغیرھاء فانه 
یجوزله التوضئ من جانب آخرہ ومشایخ بخاری وبلخ رحمھٴ الله فرقوا بین 
المرئیة وغیرھاء فقالو فی غیر المرثیة: یتوضأً من الجانب الذی وقعت فیه النجاسة 
کما یتوضأ من الجانب الآحرہ بخلاف المرثیةء وفی الزاد: وھو الصحیح؛ وفی 
الغیاثیة: المختار عن مشایخنا أنە یتوضأً من موقعھا أو من أی موضع شاء. 

۲٢‏ ع‌: وییتنی علی ھذا ماإذا اغتسل وجھه فی حوض کبیر فسقطت 
غسالة وجھه فی الماء فرفع الماء من موضع الوقوع قبل التحریك قالوا علی قول 
أُبوجعفر الأستروشنی وغیرہ من مشایخ بخاری جوزوا ذلكء و جعلوہ کالماء 

۳ ومن مذا الجنس مساًلة آحری وصورتھا: إذا کانت به قرحة 
فغسل الدم أو القیح عنھاء أو غسل النجاسة عن موضع من أعضائہ أو وب او 
استنجی ووقع ذلك فی الماء أما إذا تغیر الماء لاشك أنه یتنحجس موضع التغیر؛ 
وإن لم یتغیر یدخل فيه شبھة قول أبی یوسف رحم اللّه. 
فی ذلك المکانء وفی الخانیة: وأ جمعواعلی أنە لو توضأ إِنسان فی الحوض 
الکبیر أو اغتسل کان لغیرہ ان یغتسل فی موضع الاغتسالء وفی التفرید: إنذ کانت 
على بدنە نجاسة عینیة لایجوزہ وهذا مروی عن أبی یوسف ومحمد رحھما الله 


والفتوی عليهء والمعتبر فی الضرورة. 
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۰ء وفی الصیرفیة: سٹل عن حوض عشرا فی عشر دخل فیه اناس مثلا 
عمسون وحملة پھلوی یك دیگر بایستادندہ م: واغتسلوامن الجنایة ھل 
یخرجون من الجنابة؟ قال: نعمء سألت الامام مجد الدین عن ھذا فقال: جاز 
غسلھم وقاسه بمسألة فی شرح الکافی: حوض عشر فی عشر فاستنجی علی شط 
الحوض أناس کثیر کل واحد منھم بقرب آخر فقد اختلف المشایخ رحھم الله 
والصحیح الجواز؛ لأنه کالماء الجاری. 

٦7ھ‏ ولیس لرجل أُن یغتسل فی الحوض الکبیر بناحیة الحیفةء وفی 
التجنیس الناصری: ‏ وکذلك فی البحر. 

۷-ع: وأما إذا کان الماء فی فارقین أُو خندق وله طول مثلا مائة ذراع 
وعرضے ذراع أو ذراعانء فاعلم بأن فی جنس ھذہ المسألة أقوال ثلاةہ علی قول 
أبی سلیمان الجوزجانی: یجوز التوضئ منە من غیر تفصیلء وفی الحاوی: قال الفقیہ: 
وبه نأخذء م: ولو وقع فیه نجاسة یتتجس من طوله عشرة أذرعء وقال محمد بن 
إبراھیم الکبیر: إن کان ھذا الماء مقداراً لو حعل فی حوض عرضه عشرة فی عشرۃ 
ملا الحوض وصارعمقه قدر شبر یجوز التوضئ فیەہ وما لافلاہء وفی الخلاصة: هو 
الصحیح تیسیرا للڈمر علی المسلمین, م: ‏ وکان الشیخ الامام أُبوبکر بن طرخان 
رحمہ الله یقول: لایجوز الوضوء وإِن کان من بخاری إِلی سمرقندہ فقیل لە: فما 
الحیلة فی جواز الوضوء منە؟ قال: تحفر لەه حفیرۃ قریبا من الخندق ثم تحفرہ نھیرۃ 
من الخندق إلی حفیرۃ حتی یسیل الماء من الخندق إلی الحفیرۃ فی النھیرۃ فیصیر 
الماء فی الخندق جاریا فیتوضأاً إن شاء من الخندق وإن شاء من النھیرۃء وھذہ حیلة 
حسنةء وفی المضمرات: ولو وقع فیھا النجاسة المختار أنە لایتنجس. 

۸ وفی النوازل: سٹل أبوبکر بن محمد بن أحمد عن ماء ممتد 
ولیس بعریض؟ قال: لاباُس بە إذا کان لایختلط طرفاہء فان کان جانب العرض 
یختلط لایجوزء وفی فتاوی العتابیة: اِنذ کان عرضہ ذراعا یجب ان یکون طوله 
مائة ذراع حتی یصیر فی معنی عشر فی عشرء وإن کان عرضه ذراعین یجب ان 
یکون طوله خمسین ذراعاء وإن وقعت نجاسة فی طرف منە فتوضأً إنسان 
لایجوزء إلا أُن یتوضأً فی الطرف الآخر. 
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۹ :-ع: الحوض الکبیر إذا انجمد ماؤہ فنقب إنسان لیتوضاً فھذہ المسألة 
علی أربعة أُوجہہ الأول: ان یخرج الماء من النقب وصار علی وج الجحمد والحواب 
فیه کالجواب علی ما إذا کان علی وجه الأرض من اعتبار العرض والطول والعمق. 

۰- والوجه الثانی: ان یکون الماء تحت الجمد منفصلاعن الجمدء 
وفی ھذا الوجه یجوز التوضئ منە ویکون الجمد کالسقف. 

۱ : الوجه الثالث: ان یکون الماء تحت الجمد إِلا أُنه متصل بالجمدء 
وفی ھذا الوجه اختلف المشایخ رحمھم الله بعضهم اعتبروا النقب وقالوا: إِن 
کان ماء النقب کثیرا علی التفسیر الذی قلنا: یجوز التوضئ بەہ وما لافلاء وبعضھم 
اضت زا حتلڈالتاء و قالراہ إذا کات تلة الما كَي راغلی السپر الڈی قلنا:یعوز 
التوضی بەہ وإلا فلاہ وبە کان یفتی عبداللّه بن المبارك والشیخ أبوحفص البخاریء 
وفی الذخیرة: وکان الفقيه أبو أحمد العیاضی یقول: یجوز التوضئ فی النقب إِذا 
حرك المتوضئ الماء فی النقب تحریکا شدیدا۔. 

٣۲٢‏ - ع: وعلی ھذا التوابیت التی فی المشارع فعند بعض المشایخ یعتبر 
جملة الما وعند بعضھم یعتبر ماء التوابیت إذا کان متصلا بالألواحء واتصال ماء 
مشرعة بالماء الخارج منھا لاینفعء کحوض کبیر انشعب منه حوض صغیر فإنه 
لایجوز التوضئ من الحوض الصغیر وإن کان ماء الحوض الصغیر متصلا بماء 
الحوض الکبیرء وکذلك لایعتبر اتصال ماء مشرعة بما تحتھا إذا کانت الألواح 
مشدودةء إن کان الماء أسفل من ألواح المشرعة قلیلا یجوز التوضئ بہء 
والزندوسی رحمہ الله اعتمد علی الجواز فی مسٛألة الحمد وفی ھذہ المسألةہ 
ولکن شرط تحریك الماء فی کل مرة برفع الماء. 

٣‏ الوجه الرابع: ان یکون الماء فی النقب کالماء فی الطشت؛ ذ کر 
الزندوسی رحمہ الله فی نظمه ان التوضئ منە لایجوز عند عامة العلماءء إِلا إذا 
کان النقب عشرافی عشر. 

"۹٤‏ وفی الولوالجیة: وقد قال بعضھہ: لو کان الجمد قویا مثل 
جمد خوارزم کان الحواب کما ذ کر فی الکتابء أما إذا کان رقیقا بأن کان 
عرضہ مثل إصبع أو اإصبعین أُو ثلاث أُصابع و کلما غسل عضوا إن حرك الماء 
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جاز م: فان تنجس الماء الذی فی النقب ثم ذاب الجمد ذ کر هذا الفصل فی 
فوائد شمس الأئمة الحلوانی رحمہ الله ان الماء طاهرء وفی الفتاوی 
الخلاصة: وقیل: إذا ذاب بتدریج لایکون طاھرا. 

٥٭-‏ ہه': وعن أبی یوسف رحم الله فی مشرعة یدخل فیھا الماء ویخرج 
إِلا اُنھا لایظھر ح رکا الماء أنە یجوز التوضئ فیھاء وإن کان الماء لایذھب کما 
وقع من یدور فیھا فلاخیر فیھا. 

٦‏ ولو توضأفی أجمة القصب فان کان لایخلص بعضھا إلی بعض 
جاز واتصال القصب بالقصب لایمنع اتصال الماء بالماء ‏ وکذا لو توضأً من 
اأرض فیھا زرع وبعض الزرع متصل بالبعض یجوز. 

۷-۔ وإذا توضأً من غدیر وعلی جمیع وج الأرض عغزاوةء فقد قیل: 

۸- إذا توضأً فی حوض انجمد ماؤہ إِلا أنه رقیق ینکسر بتحریك الماء 
جاز وضوؤہ فیه وإن کان الجحمد علی وج الماء قطعا قطعا إن کان کثیرا 
لایتحرك بتحریك الماء لایجوز الوضوء بہء و إن کان قلیلا یتحرك بتحریك الماء 
یجوز التوضعع بےء بمنزلة مالو کان علی وج الماء عود لایتحرك بتحریك الماء 
لایجوز الوضوء منەہ وإن کان یتحرك یجوز. 

۹- الحوض إذا کان أقل من عشر فی عشر لکنە عمیق فوقعت فیه 
النجاسة حتی تنجس ثم انبسط وصار عشرافی عشر فھو نجس ولو وقعت فیه 
النجاسة وھو عشر فی عشر تم اجتمع الماء فصار اقل من عشر فی عشر فھو طاھر. 

۰ حوض ھهھوعشرفی عشرقل ماؤہ ووقعت النجاسة حتی تنجس تم 
امتلا الحوض ولم یخرج منە شےء لایجوز التوضئ بە؛ لأنه کلما دحل الماء یتنجس. 


۸۸ : أُحرج اہن أبی شیبة عن شعبة قال: سأٗلت الحکم عن الغسل والوضوء بالثلجء فقال: 
یکسرہ ویغتسل ویتوضأً. مصنف ابن أبی شیبةہ الطھارۃء باب فی الوضوء بالٹلج ۲/ ۲٣٣‏ برقم: ۱۸۵۹. 
الطھارةء باب فی الوضوء بالثلج ۲/ ۲٣٣‏ برقم: .۱۸٦۰‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ۳۰٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۱ وسٹئل أبونصر الدبوسی عن غدیر لایکون فيه ماء فی الصیف 
ویروث فی الدواب والناس تم امتلأ فی الشتاء ویرفع عنه الناس الحمد ویتوضؤن 
منے؟ قال: إِن کان الماء الذی یدخل الغدیر أولا یدحل علی مکان نجس فالماء 
والحمد نجس وإن کان کثر الماء بعد ذلكء فان کان الذی یدخل الغدیر أولا 
یدخل علی مکان طاھر ویستقر فیه حتی یصیر عشرا فی عشر ثم انتھی إلی النجاسة 
فالماء والجمد طاھرانء وفی الخانیة: مالم یظھر فيه أثر النجاسةء م: ‏ و كکذلك الغدیر 
إذا قل ماؤہ حتی صار أربعا فی أربع فوقعت فيه النجاسة ٹم دخل الماء إِن صار 
الداحل عشرا فی عشر قبل ان یصل فالماء والجمد طاھرانء ومالا فلا۔ 

۲٢‏ وفی الذخیرة: إذا کان الىحوض کبیرا وفیه نجاسة فدخل الماء 
وامتلڈ قال أھل بلخ وأبوسھل الکبیر البخاری: هو نجس وقال الفقیه ابو حعفر 
البہلخی والفقيه إسماعیل بن الحسین الزاھد البخاری: الکل طاھرء وبە اأُحذ کثیر 
من فقھاء بخاری؛ لأن الماء الکثیر فی حکم الماء الجاری وفی نظم الزندوسی 
رحم الله: إذا کان الحوض کبیرا وفیه نجاسات ودخل الماء وامتلأ قال أھل بلخ 
ابو سھل الکبیر البخاری رحمه الله: هو نجس وقال الفقیه ابو جعفر البلخی 
مہہ الله وإِسماعیل بن الحسین الزاھد البخاری؛ الکل طاھرء وبە أحذ کثیر من 
فقھاء بخاراء وھکذا أفتی الفقیه عبد الواحد مراراء وھکذا أفتی أبوبکر العیاضء 
وفی الخانیة: ما لم یظھر فيە أثر النجاسةء م: ‏ وکذلك الغدیر إذا قل ماؤہ وصار أُربعا 


1+ ااضوے اموداؤدطی اہی لیت السری الو آزبرل الضاز اللعلورسلم 
تصوضاآً من بئر بضاعة وھی بئر یطرح فیھا الحیض ولحم الکلاب والنتن, فقال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم الماء طھور لاینجُسه شيء. أبوداؤدہ الطھارۃء باب ماجاء فی بئر بضاعة ۹/۱ برقم: .٦٦‏ 

وأخرج الترمذی معناہعن أبی سعید الخدری الترمذی الطھارةء باب ماجاء ان الماء 
لاینجسه شيیء ۲۱/۱ برقم: .٦٦‏ 

٣۲‏ اأُخرج ابن أبی شیبة من طریق عکرمة ان عمر بن الخطاب تی علی حوض من 
الحیاضء فأراد أُن یتوضأً ویشرب فقال أُھل الحوض: أنە تلغ فيه الکلام والسباع فقال عمر إِن لھا 
ماولغت فی بطونھا قال فشرب وتوضأً. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب من قال الماء طھور 
لاینجسە شيء ۱٣١٣/۲‏ برقم: .۱٥١۷‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳۰٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
فی أربع ووقعت فیه النجاسة تم ذاب الماء إن صار الداحل عشرا فی عشر قبل ان 
یصل إلی النجاسة فالماء والحمد طاھرانء وما لافلا, 

٣‏ ۔ وفی نظم الزندوسی: الحوض الکبیر الحالی إذا بال فیه صبی أُو 
تغوط ثم جا الماء وملاہ قال اکٹر مشایخ بلخ وأبو سھل الکبیر البخاری: الماء 
نجس وقال الشیخ أُبوجعفر والشیخ اسماعیل بن الحسین الزاھد البخاری: الماء 
طاھر ویجعل كأنه بال وتغوط بعد ماملاء قال الزندو سی: وبە اذ فقھاء بخاریٰ 
رحمھم الله وھکذا أفتی الشیخ عبد الواحدہ الف مرة. 

-:٤‏ وقعت واقعة من ھذا الجنس فی زماننا ببخاریٰ وصورتھا: ماء 
المطر مر علی النجاسات فاجتمع بعد ذلك ودخل میاہ حوض وھو حوض کبیر 
وماء المطر کان اکثر من ماء الحوضء فاتفقت أجوبة المفتیین رحمھم الله اُن ماء 
الحوض لایتنجس؛ لأن جمیع ماء المطر لایتصل بماء الحوض بدفعة واحدة وإنما 
یتصل بدفعات مختلفةہ ‏ وکل دفعة یتصل بماء الحوض فماء الحوض غالب علیھا 
فلا یتنجس ماء الحوض بھاء حتی لو تصور أُن یتصل بماء الحوض بدفعة واحدة 
اکٹر من ماء الحوض یتنجس ماء الحوض. 

۵۳۶ إِذا کان أعلاہ عشرا فی عشر وأسفلە أقل من ذلك وھو مملوء 
یجوز التوضئ به والاغتسال فیەء وإن نقص الماء حتی صار سبعًا فی سبع 
لایجوز التوضئ فیهء وإن کان الحوض مدورا یعتبر أن یکون حولە ثمانیة 
اُربعون ذراعا؛ لأن ھذا أقصی ما قالوا فیه ‏ و کان اأحوطء وفی الظھیریة: وقیل: 
یعتبر ستة وثلاٹون ذراعاء وھو الصحیح. 

٦‏ :- عہ: والمعتبر عند بعض من اعتبر التقدیر بالذراع فی الحوض ذراع 
الکرباس لاذراع المساحة توسعة للأمر علی المسلمینء وفی الخلاصة: وعليه 
الفتویء وفی الظھیریة: وو سبع قبضات لیس فوق کل قبضة إصبع قائمء وفی 
الغیاثیة: بخلاف ذراع المساحة قال تمة: فوق کل قبضة اِصبع قائمء وفی الصیرفیة: 
وذراع المساحة یزید علی ذراع الکرباس یاصبع زائدة قائمةء وفی الخانیة: یعتبر فیە 
ذراع المساحة لا ذراع الکرباس؛ لأن ذراع المساحة بالممسوحات ألیقء هو 
الصحیحء م: والأصح ان یقال: یعتبر فی کل أُھل زمان ومکان ذراعھم. 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳۰۷ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۷ء وإن کان أعلی الحوض أقل من عشر فی عشر وأسفله عشر فی 
عشر؛ و اکٹر وقعت نحاسة فی اعلی الحوض وحکم بنجاسة الاأعلی ثم انتقص 
الماء وانتھی إلی موضع هو عشر فی عشر فتوضأً فیه إنسان أو اغتسل ھل یجوز؟ 
صارت هذہ المسألة واقعة للفتوی واختلفت فیھا أحوبة المفتیین, والأصح أنه یجوز 
الكوضۓ والاغتسال فیەء ویجعل كأن النجاسة وقعت فيه الآنء وھو نظیر الحوض 
المنجمد إذا کان الماء فی نقبه ونقبه أقل من عشر فی عشر فوقع فی النقب نجاسةء 
یحکم بنجاسة ماء النقب, ثم إذا تسفل الماء کان هذا الماء طاھرا یجوز التوضئ 
والاغتسال فيهء کذا ھاھناء الخائیة: ولو کان الحوض مسقفا وکونە أقل من عشرة 
أذرع ینظر إن کان الماء منفصلا عن السقف جاز منه الوضوء. 

۸ حوض صغیر تنجس ماؤہ فدخل الماء الطاھر فیه من جحانب 
وسال ماء الحوض من جانب آخر کان الشیخ الامام الفقيه ابو جعفر رحمہ اللّه 
یقول: لما سال ماء الحوض من الجانب الآخر یحکم بطھارۃ الحوض؛ وھو 
اختیار الصدر الشھید رحم الله و کان الفقيه أبو بکر بن سعد رحمہ الله یقول: 
لایىحکم بطھارۃ الحوض حتی یخرج منە ثلاث مرات مثل ماکان فی الحوض من 
الماء النجسء وبە یفتی الشیخ ظھیر الدین المرغینانی رحمہ الله ومن المشایخ من 
شرط خروج مثل ماکان فی الحوض من الماء النجس مرة واحدةء وفی الظھیریة: 
والصحیح أنە یطھر وإن لم یخرج مثل مافيهء وفی النوازل: وب نأمحذء م: ولو رفع 
إنسان من ذلك الماء الذی حرج وتوضأً بە جازہ وإن دخل الماء ولم یحرج ولکن 
الناس یغترفون اغترافا متدا رکا طھر. 

۹: الیتیمة: سئل أبوالفضل عن حوض قل ماؤہ حتی صار اُربعة فی 
أُربعة فماتت فیھا شاة ثم دخل الماء فی الحوض حتی امتلا فصار اکٹر من عشرة 
فی عشرة ٹم حرج من جانب آخر من الحوض مقدار مافیھا ثلاث مرات أو نقص. 

٠۔‏ والشاة المیتة فی الحوض ھهل یطھر؟ قال: لاء قال: وھذہ فی 
الحقیقة مسألة البٹر إذا وجب نزحھا فنزحوہ والفاأرة فیھا لایطھر. 

۱: حوض صغیریدخل الماء فیه من جانب ویخرج من جانب 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳۰۸ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
فتوضأً فيه إنسان ذکر فی مجموع النوازل عن الشیخ الفقيه أبی الحسن الرستغفنی: 
إِن کان أُربعا فی أُربع فما دونه یجوز التوضئ فيهء وإن کان اکثر من ذلك لایجوز 
إلافی موضع دخول الماء و محروجہ؛ لأنه فی الوجه الأول مایقع فيه من الماء 
المستعمل یخرج من ساعته ولایستقر فيهء ولا كذلك فی الوجحه الثانی. 

۲ -۔ وفی الخائیة: وکذاقالوافی عین ماء وھی تسع فی تسع ینبع الماء 
من أسفلھا ویخرج من منفذھا لایجوز فیھا التوضئ إِلا فی موضع خروج الماء منھاء 
والأصح ان ھذا التقدیر غیر لازمء والاعتماد علی المعنی ینظر إن کان مایقع فیه من 
الماء المستعمل یخرج من ساعته لکثرۃ الماء وقوتہ یجوز فیه التوضئ:ء وإلا فلا۔ 

٣‏ -: ع: وحکی عن الشیخ الامام شمس الأئمة الحلوانی أنە سثل عن 
عین الماء إذا کان خمسا فی خمس و کان یخرج الماء منه؟ قال: إن کان یتحرك 
الماء من جریانه ویستعین بالح رکة یجوز سثئل الشیخ القاضی الامام رکن الاسلام 
علی السغدی رحم الله عن هذہ المسألة فاجاب بالجواز مطلقاء ففی الحوض 
الصغیر إذا کان یدمخل الماء من جانب ویخرج من جانب یجب أُن یکون ھکذا؛ 
لِأن هذا ماء جار فالماء الجاری یجوز التوضئ بەء وعليه الفتوی. 

٤‏ - الفتاوی الخلاصة: ولو امتلا الحوض وخرج من جانب الشط 
علی وجه الجریان یطھر أما قدر ذراع أو ذراعین لایطھر. 

٥‏ -عہ: إذا کان علی شط النھر أو علی شط الحوض مثل الأفدق یدعل 
فیە الماء من النھر أو الحوض والماء الذی فيه متصل بماء الحوض والٹھر إِلا ان 
حربان النھر والحوض لایظھر فیه فتوضأً رجحل فی ذلك الموضع إِن کان مقدار 
مافیه من الماء من حیث الطول ہبلغ ذراعین ونصفا لایجوز التوضئ فيه ولایجعل 
ذلك تبعاللحوض والنھرء وإن کان أقل من ذلك یجوز ویجعل تبعا للحوض 
والٹھر الذخیرة: لأن ذراعین ونصفا ربع الماء الکثیر وھو عشر فی عشر وللربع 
حکم الکل فلایجعل ذلك تبعا للحوض والنھرء وإن کان أقل من ذلك یجوز 
ویجعل تبعا للحوض والنھرء ھکذا قیلء وقد قیل: لایجوز التوضئ فيه ولایحعل 
تبعا للحوض والٹھر علی کل حال. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۰۹ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

٦‏ عم حوض صغیر حفر رجل منە نھرا وأحری الماء فيه وتوضاأً ثم 
اجتمع الماء فی مکان آخر فحفر منە رجل آخر نھرا آحر وأجری فيه الماء وتوضأء 
وفی الذخیرة: واجتمع ذلك الماء فی مکان آخر ففعل رجل الث كکذلكء م: جاز 
وضوء الکل وإن کان بین المکانین مسافة قلیلة. 

۷ : وكذلك حفیرتان یخرج من إحداھما ویدخل فی الأحری 
فتوضأً إنسان فیما بینھما فان کان بین الحفرتین قلیل مسافة فماء الحفیرة الثانیة 
طاھرء وإن لم یکن بینھما مسافة فماء الحفیرة الثانیة نجس٠ ‏ وکذلك فی 
الحوض إذالم یکن بین المکانین مسافة لایجوز وضوء الثانیء والفرق أُنه إِذا 
کان بین المکانین مسافة فالماء الذی استعملہ الأول یرد عليه ماء جار قبل 
اجتماعه فی المکان الثانی فلایظھر فیه حکم الاستعمالء وأما إذا لم یکن بینھما 
مسافة فالماء الذی استعمله الأول لایرد عليه ماء جار قبل ان یجتمع فی المکان 
الثانی فیظھر فیه حکم الاستعمال فلا یطھر بعد . 

۸ :- وعلی قیاس مسألة النقب ینبغی ان لایشترط المسافة علی قول 
بعض المشایخ رحمھم الله وصورة تلك المسألة: المسافر إذا کان معه میزاب 
واسع ومعہ إداوة من ماء یحتاج إليه ولایتیقن بوجود الماء لكنە علی طمع من 
ذلك ماذا یصنع؟ قیل: ینبغی أُن یأمر اأحدا من رفقائه حتی یصب الماء فی طرف 
من المیزاب وھو یتوضأً وعند الطرف الآخر من المیزاب إناء طاھر یجتمع فيه 
الماء فإانه یکون الماء طاھرا وطھوراء هذا قول بعض المشایخ رحمھم الله 
وبعض المشایخ زیفوا ذلك وقالوا: الماء بالجحری إنما لایصیر مستعملا إذا کان 
له مدد کالعین والٹھر وما اُشبھھماء أما إذا لم یکن لە مدد فلاء وفی الذخیرة: 
والصحیح القول الأولء وفی الفتاوی الخلاصة: قیل: والموضع الذی فی النھر 
یقال لە: گردابہ لایجوز التوضئ فيه. 

۹ -: ھ: ویجوز للرجل ان یتوضأً من الحوض الذی یخاف اأُن یکون فيه 


خرج من رکب فیھم عمروین العاص حتی وردوا حوضاء وقال عمروبن العاص لصاحب الحوض: یا 
نرد علی السبا ع وترد علینا. الموطاً امام مالكء الطھارةء باب الطھور للوضوء برقم: ١١‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
تکتو رلاستف ہر چخورتا ان ورخغاقل اااہتال غسس سی علد ایال 
وینبغی أن لایدع التوضئ منە حتی یستیقن أُن فيه قذراء وفی الفتاوی الخلاصة: 
حتی لو ظنە نجسا وتوضأً منە ثم ظھر أنه طاھر یجوزء وعلی هذا الضیف إذا قدم 
إلیه الطعام لیس للضیف أُن یسأله من أین لك ھذا الطعام من الغصب أم من السرقة. 

۰:- ہ: وإذا أنتن ماء الحوض وھو کثیر ولایعلم بوقوع النجاسة 
فلاباس بالتوضۓ منە؛ لأن الماء قد یتغیر بطول الزمان وقد یتغیر بوقوع الأُوراق 
فیهء فالتغیر لایدل علی وقوع النحاسة لامحالة فیجوز التوضئ منه. 

۱ :- الحجة: کرہ أبو حنیفة رحمہ الله الاستنجاء وغسل الثوب النجس 
فی الحیاض التی علی طرق المسلمین ویجوز الوضوء والاغتسالء لان الحیاض 
التی علی طرق یشرب منھا الماء. 

۲ :- الفتاوی العتابیة: ولو وجد فی الصحراء ماء قلیلا یجوز أن یاأحذ 
منه ویتوضأً بەہ فان کان یدہ نجسة ولیس معه مایغترف بە فإنه ویوقع مندیلا ثم 
یرفعہء وإذا سال الماء علی یدہ من المندیل طھرہء وإن وجد علی شطہه علامة 
دخول الکلب فان کان قریبا من الماء بحیث یعلم أنه یقدر علی القرب منه 
لایتوضأً منەء وإن کان غیر ذلك یجوز. 

٣۳‏ الذخیرة: سٹئل الامام أُبوالحسن الرستغفنی عمن قدر علی الماء 
الجاری وماء الحوض فالتوضۓ بأیھما أفضل؟ قال: بماء الحوض؛ لأن مذھب 
الاعزال قد ظھر فی هذا الزمان وھم لایرون التوضئ فی الحیاض, فنحن نتوضأً بماء 
الحیاض رغما لأنفھمء وفی النصاب: الفتوی الیوم علی أُن یتوضاً بماء الحوض. 


قول المصنف: ”وعلی ھذا الضیف الخ“ أحرج أحمد عن أبی ھریرة قال: قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: إذا دخل أحد کم علی أخحيه المسلم, فاطعمہ طعاما فلیاکل من طعامہہ لایسأله عنہہ فان ستماہ 
شرابا من شرابەہ فلیشرب من شرابہ ولایسأله عنہ. مسند أحمد بن حنبل ۲/ ۳۹۹ برقم: ۹۱۷۳. 

۰> اُحرج البیھققی عن عروۃ فی قصة احدہ وفیه- فأتی بماء فی مجنة فأراد رسول 
الله صلی الله علیہ وسلم ان بشرب مت فوجد لدریخا ٭*فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: هذا 
ماء آجن فمضمض بەه وغسلت فاطمة عن أبیھا الدم. السنن الکبری للبيھقی الطھارۃء باب طھارۃ 
الماء بنٹن بلا حرام خالطه ۱/ ٥٥٤‏ برقم: .۱۳۱١‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۱٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

٤‏ : الظھیریة: ولو تنجس الحوض ونضب ماؤہ وحف ظھر الحوضء 
ثم إذا دخل الماء فیە الأظھر أنە لایعود نجسا وفی الینابیع: وھو الأصح. 

٥‏ -ع: حوض فيه عصیر وقع فيه البول إن کان عشرافی عشر لایفسدء 
لأنه لو کان ماء لایفسد فكکذلك إذا کان عصیرا۔. 

٦۲‏ ۔ وإذا تنجس الحوض ٹم امتلأً وتشرب الماء جوانبه لایطھر مالم 
یخرج الماء من جانب آخر, 

۷ :۔: الفتاوی العتابیة: إذا کان الماء أُربعا فی أربع ویدخل الماء ولایخرج 
لکن فيه إِنسان یغتسل ویخرج الماء باغتساله من الجانب اللآخر متدا رکا لایتنجس. 

۸ء -: الحوض المنجمد فی الشتاء إذا قور ووقع فیه نجاسة یتنجسء 
فول قورفی موضع آخر وأخذ من الماء وتوضأً بە یجوز ھذ کا ذ کر الشیخ شمس 
الأئمة الحلوانی رحمہ الله وھذا إشارة إلی ان الماء الذی أسفل من الجمد طاھرء 
والنجس قدر ماأأحاط بە النقبء وإن کان الماء یجری فی وسط النھر وجانباہ 
راکد فتوضأً بە بجانبه لایجوز إلا ان یدفع فی کل مرة. 

۹ :- ویکرہ البول فی الماء الجاری والراکدہ هو المختار. 

۰ الیقیمةۂ سٹل رجل عمن جاء إلی الحوض فاشتغل بالوضوء من مائہه 
واعتمد الظاہر وهھناك رجل جالسء یعرف أُن هذا الماء نجس ھل یفترض عليه ان 
یخبر؟ فقال: نعمء وسئل عنھا حمیر الوبری فأجاب کذلكء وسئل أُبوحامد؟ فقال: 


۹ء : أُخرج البخاری عن أبی ھریرۃ أنە سمع رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: 
نحن الآمحرون السابقون ویإسنادہ قال: لاییولن اأحد کم فی الماء الدائم الذی لایجریء تم یغتسل 
فیه. البخاریء الوضوءء باب البول فی الماء الدائم ۱/ ۳۷ برقم: ۲۳۹. 

وأخرجہ مسلم أیضاعن جاہر. مسلمء الطھارۃء باب النھی عن البول فی الماء الراکد 
ؤ۱( بیت الأفکار برقم: ۲۸۱. 

۰ اُخرج مالك فی الموطأعن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب ان عمر بن 
الخطاب حرج فی رکب فیھم عمرو بن العاص حتی وردوا حوضاء وقال عمروبن العاص لصاحب 
الحوض: یا صاحب الحوض!هل ترد حوضك السباعء فقال عمر بن الخحطاب: یاصاحب 
الحوض! لاتخبرنا فإنا نرد علی السباع وترد علینا. الموطاأً لامام مالكء باب الطھور للوضوء ء 
النسخة الھندیة ۱۸ء دار الفکر برقم: .١ ١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
لایفترض عليهء الخانیة: إِذا ورد الرجل ماء فأحبرہ مسلم أنه نجس لایجوز لە اُن 
یتوضاً بذلك الما وقالوا: ھذا إذا کان المخبر عدلاء وإن کان فاسقا لایصدقء وفی 

۱١۱‏ :- الخلاصة: ولو أخبر واحد بطھارته وآخر بنجاسته وھما ثقتان 
عمل بأاکبر رأیە للتعارضء وفی الفتاوی الحجقة: سواء کانا حرین أو اأُحدھما حر 
والآخر مملوكء فان أُخحبرہ رجلان ممل و کان عدلان بنجاسة الماء وأحبرہ حر ئقة 
بطھارته لاینبغی لە ان یتوضأً بەہ وإن أحبرہ حران ثقتان بالطھارة وممل وکان ثقتان 
بالنجاسة اأخذ بقول الحرینء وإن کان المخبر بنجاسة الماء صبیا أو معتوھا 
ا وکافرا فان کان أکبر رأیە أنه صادق أھراق الماء وتوضأً بغیرہء وإن لم یجد غیرہ 
تیممء وإن کان أکبر رأیە أنه کاذب توضأً بەء ولو توضأً بە فی الوجھین أجزاہ. 

۲٢‏ - البئر عندنا بمنزلة الحوض الصغیر یفسد ماؤھا بما یفسد بە 
الحوض الصغیر؛ لأن عرض الابار فی الغالب یکون ماأقل من عشر فی عشرء 
حتی لو کانت بئر عرضھاعشرة فی عشرة لایحکم بنجاستھا بوقو ع النجاسة 
فیھا ما لم یتغیر لون الماء أو طعمه أو أثرہ. ۱ 

:1٢‏ وفی نوادرابن رستم عن محمد رحم الله آنه قال: اجتمعت آنا 
وأبویوسف علی أن نحکم علی ماء الیئر أنه لایتنجس؛ لأنه ماء جارہ تم قلنا: 
وماعلینا أن لانأمر بنزح دلاء علی ماجاء ت بە الأحبار حتی نتبع السلف فیکون قد 
حکمنافيه باللأمرینء أشار إلی قضیة القیاس ان لاایحکم بنجاسة البئرہ إلا اُنا ت رکنا 
من جانب, وقیل: راد بقولھماء ماء جار ماء ألحق بالماء الجاری حکما لأحل 
الضرورة؛ لأن التحرز عن وقوع النجاسة فی البئر غیر ممکن. 

-۹٤‏ وفی الکافی: مسائل الیئر تبتنی علی اتباع الآنارء إذا القیاس فیھا 


۳ : أُعرج الطحاوی عن أبی الطفیل قال: وقع غلام فی زمزم فنظفت ای نرح ماء ھاء 
وأآخرج أیضا عن مسیرة أُن علیّا رضی الله عنه قال فی بئر وقعت فیھا فأرة فماتت قال: ینزح ماء ھاء شرح 
معانی الآثار الطھارةہ باب الماء یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: ۲۸ء ۲۹ء .٠٣‏ 

٤‏ ج:- أخرج الطحاوی فيه عن أبی الطفیل وعن میسرةء کما تقدم فی مسألة: ٥ ٥٤‏ فانظر. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
اأحد الشیئینء إما أن لایطھر البئر؛ لأنه وإن نزح مافیھا بقی الطین نجساء وإما مانقل 
عن أبی یوسف ومحمد ان ماء ھافی حکم الجاری؛ لأنه ینبع من جانب ویوخذ 
من جانبء وفی الخانیة: وقال مالك رحمہ اللّه: البئر بمنزلة النھر الجاری لایفسد 
ماؤھا بوقوع النحاسة مالم یتغیر طعمہ أو لونە أو ریحہہ قال الشافعی رحمہ اللّہ: 
إذا بلغ ماؤھا قلتین لایفسدہ وقوع النجاسة فیەہ م: ثم مایقع فی البئر نوعان. 
النوع الأول 

٥۔‏ وھو نوع لایفسد الماء وھذاالنوع فی نفسهە قسمانء قسم 
یستحب فيه نزح بعض الماء وقسم لایستحب فیه نزح شيء من الماءء أُما الذی 
لایستحب نزح بعض الماء فالآدمی الطاھر إذا دخل فی البئر لطلب الدلو أُو للتبرد 
ولیس علی أعضائه نجاسة حرج منھا حیاء وهذا جواب ظاھر الروایةہ وذ کر فی 
شرڑح الطحاوی: الماء طاہر وطھورہ وروی الحسن عن أبی حنیفة رحمہ الله اه 
ینزح عشرون دلواء یرید بە بطریق الاستحبابء وفی الحجة: وإن کان محدثا 
ینرح أُربعون دلواء وفی الفتاوی العتابیة: وإن کان محدثا ینزح جمیع الماءہ 
وقال زفر: أُربعونء وھو روایۃعن أبی حنیفة رحمہ الله م: وإن کان جنبا ینزح 
اُربعونء م: و كذلك سائر الجمادات الطاھرة کالخشب الطاھر والمدر الطاھر 
وأشباهھما لایفسد الماء ولایستحب نزح شيء منہء وكذلك کل حیوان هو 
طاھر السؤر وما ینفصل عنه نحو الحمام وما أشبھه إذا وقع فیه وآخرج من حیا 
لاینزح منه شيءء الخائیة: عظم الیل إذا لم یکن عليه دسومة وغسل لایفسد 
الماء القلیلء وعظم الانسان إِذا وقع فی الماء لایفسدہ. 

-٦‏ وأما القسم الذی یستحب نزح بعض الماء: فأرۃ وقعت فی البئرء 
أُو عصفورةء أو دجاجةء أو شاةء أو سنور و أمحرجت منھا حیة لایتنجس الماء 

٦‏ : أخرج عبد الرزاق عن معمر قال: سألت الزھری عن فأرۃ وقعت فی البئرہ فقال: 


إن أحرجت مکانھا فلاباأسء وإن مات فیھا نزرحت. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء باب البئر تقع فيه 
الدابة ۸۱/۱ برقم: ۲۷۰. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارۃة ۳١٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
ولاىیجب نزح شيء منەہ وھذا استحسان؛ لأن ھذہ الحیوانات مادامت حیة فھی 
طاھرةء والقیاس أن تتنجس البئر لوقو ع واحد من هذہ الحیوانات فیھا وإن أُ حرج 
حیا؛ لن سبیل ھذہ الحیوانات نجس فینحل النجاسة فی الماء فیو جب تنجس 
الماء لکنا ترکنا القیاس بحدیث رسول الله صلی الله عليه و سلم وآثار الصحابة 
رضوان الله علیهم اأحمعین فإانھم لم یعتبروا نجاسة السبیل حتی أمروا بزح بعض 
ماء البئثر بعد موت الفأرةء ولو اعتبروا نجاسة السبیل لأمروا بنزح جمیع الماءہ 
ولکن مع ھذا إن کان الواقع فأرۃ یستحب لھم أُن ینزحوا عشرین دلواء وإن کان 
سنورا أو دجاجحة مخلاةۃ یستحب لھم أن ینزحوا أربعین دلوا؛ لأن سؤر ھذہ 
الحیوانات مکروہ علی مایأتیء والغالب أن الماء یصیب فم الواقعء حتی لو تیقنا أن 
الماء لم یصب فم ھذہ الحیوانات لاینزح شيء من الماء وإن کانت الدجاحة غیر 
مخلاة لاینزح منھا شيءء هذا الذی ذ کرنا کلە ظاھر الروایة, 

۷ء" وفی النوادر عن أبی یوسف رحم الله فی مسألة الشاة روایتانء 
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فی روایة قال: لاینزح منە شيءء کما هو جواب ظاھر الروایةہ وفی روایة قال: 
ینزح ما البئرہ وعلل بھذہ الروایة فقال: لن البول الذی علی فخذیھا ورجلیھا 
و دس تل سس شش اچ 
فخذیھا ورجلیھا بولء وفی القدوری: الشاۃ التی تلطخ فخذھا ببولھا إذا وقعت 
فی البئر قال أبوحنیفة: ینزح عشرونت دلوا؛ لأن نجاسة بولھا حفیفة ف وجب 
إظھار الخفة فی إیجاب نزح أُدنی ماورد التقدیر بەہ وقال ابو یوسف رحمہ اللّه: 
ینزح جمیعھا؛ لأن أثر حفة النحاسة یظھر فی الثوب دون الماءء ألاتری! أنە لو 
وقع قطرة من بولھافی البئرینزح جمیع الماءء وفی الخلاصة: وعند محمد 
رحمہ الله لاینزح شيء؛ لن بول مای ؤڑکل لحمه طاھر عندہ. 

۸ء ولو وقع فیه فرس وأ حرج حیا فعلی قولھما لاینزح منھا شيء 
وعلی قول أبی حنیفة رحمه الله ینزح منھا دلاء بطریق الاستحاب. 

۹ ٹم فی کل موضع کان النزح مستحبا لاینقص من عشرین دلواء 
إلیه آشار محمد رحمہ الله فی النوادر بروایة إبراھیم عنہء وصورۃة ماذ کر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ۳٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
فی النوادر: فأرة او دجاجة مخلاة أُو ھرۃ وقعت فی یئر وأخرجت منھا حیة قال: 
إِن توضأ من أجزاہ وأحب إِلیْ أُن ینزح منھا عشرون دلواء ثم قال: ولایکون 
النزح فی شيء من الأشیاء أقل من عشرین دلواء فقد قدر النزح فی ھذہ المسألة 
بعشرین دلوا والنزح فی هذہ المسألة بطریق الاستحباب ثم عطف عليه قولە: 
ولایکون النزح فی شےء أقل من عشرین دلواء فیعلم بدلالة الحال أنە راد بقوله: 
ولایکون النزح أقل من عشرین, النزح المستحب, وقال أبو یوسف رحمہ اللّه: 
النزح الواجب لایکون أقل من عشرین, وأما النزح المستحب یکون أقل من 
عشرین ولایکون أقل من عشرة. 

النوع الثانی: وھو الذی یفسد ماء الیئر أأقسام: قسم یفسد جمیع ماء البئر 
لامحالةہ وقسم لایفسد جمیع ماء البئر علی أحد الاعتبارینء وقسم فیه اختلافء 
وقسم یفسد بعض الماء. 

٠‏ ۔ ما القسم الأول: فسائر النجاسات, نحو بول الآدمی ورجیعهء 
وبول مالای وکل لحمہ من الحیوانات علی الاتفاقء وبول مای ؤوکل لحمه علی 
الخلافء و كذلك إذا وقع فیه خحمر أو ماسواھا من الأشربة التی لایحل شربھاء 
وکذلك إذا وقع فیه خنزیر أوسبع وجب نزح جمیع الماء وفی الخانیة: مات أو لم 
یمت أُصاب الماء فم الواقع أُو لم یصب٤ ‏ وکذلك لو توضأ فيه طاھر أو اغتسل فيه 
ینزح کل الماءہ م: وکذلك لو دخل فی البثر جنب أو محدث لطلب الدلو وعلی 
أعضائه نجاسة بأن لم یکن مستنجیا ا و کان مستنجیا بالحجر نزح جمیع الماءء وإِن 
لم تکن علی أعضائه نجاسة فقد ذکر فی الھدایة فی الجنب ان عند أبی یوسف: 
الرحل بحاله لعدم الصب وھو شرط عندہ لاسقاط الفرضء والماء بحاله لعدم 
الأمرین, وھما إقامة القربة وإسقاط الفرض٠‏ وفی شرح الطحاوی: روی عن أبی 
یوسف رحم الله أُنه قال: کلاھما نحسانء وفی الھدایة: وعند محمد کلاھما 
طاھرانء الرجل لعدم اشتراط الصبء والماء لعدم نیة القربةء وعند أبی حنیفة رحمه 
الله کلاھما نجسانء الماء لإاسقاط الفرض عن البعض بأقل الملاقاۃء والرجل ببقاء 


۰ أُحرج ابن أبی شیبة عن خالد بن سلمة: ان علیا سٹل عن صبی بال فی بئر؟ قال: 
تتزح۔. المصنف لابن أأبی شیبةء الطھارۃ باب فی الفأرة والدجاجة وأُشباهھما ۱۲ برقم: ۲ءء 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳١٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
الحدث فی بقیة الأعضاءء وقیل: نجاسة الرجل عندہ بنجاسة الماء المستعمل وفی 
الاوزجندی: وهو الأصحء حتی لو تمضمض واستدشق حل لە قراء ة القرآن. 

١‏ ۔ وفی الظھیریة: ولو حلف أنە لیس بجنب لایحنث فی یمینەء وفی 
الجامع الصغیر الحسامی: الصحیح أنه نجس بنجاسة الجنایةء وعنە ان الرحل 
طاھر؛ لأن الماء لایعطی لە حکم الاستعمال قیل الانفصالء وهو أُوفق الروایات. 

١٢‏ :- الفتاوی العتابیة: الدودة إذا حرجت من العذرة او من البول ووقعت 
فی الماء القلیل نجستہہ وإن لزقت بالثوب وزادت علی الدرھم تمنع جواز الصلاۃ. 

٣‏ :- الخائیة: وفی روایة عن أبی یوسف رحمہ اللّه: جلد الآدمی ولحمہ؛ 
وفی الذخیرة: أو قشرہہ إذا وقع فی الماء وإن کان مقدار الظفر یفسدہ وإن کان دونه 
لایفسد الماءء ولو سقط فی الماء ظفرہ لایفسد الماءء وفی الحجة: وأما الظفر إذا 
وقع فی الماء إِن کان یابسا غیر متلطخ باللوث لاینجسه ولکن یکرہ التوضئبە. 

-٤‏ ولو دخل بئرا ثم بئرا وعلی بعض أأعضائه نجاسة فھو علی نوعین: إما 
إِنذ کانت النجاسة مرئثیة أو غیر مرثیةہ فان کانت مرئیة فالمیاہ کلھا نجسة مادامت 
النجاسة عليه وإن دخل الف بئر أو حوض صغیرہ وإن کانت غیر مرثیة فالمیاہ کلھا 
نحسة عند یعقوب رحمہ الله وإن کان ألفاء وعند محمد رحمه الله یخرج من البئر 
الشالثة طاھرا والمیاہ الثلالة نجسةء فان دخل البئر الرابعة وھو لاینوی الاغتسال فالماء 
طاھر والرجحل طاھر عندہہ وإن نوی الاغتسال صار الماء مستعملا. 

٥‏ وفی الولوالجیة: و كکذلك حوابی الخل والماء تقع فیھا فأرۃ فیدحل 
یدہ فیھا ٹم فی عشر جوابی إن کان جوابی الماء فھو علی هذا الاختلاف, عند 
ابی یوسف أفسد الکل, وعند محمد أفسد الثلاث ویخرج من الثالثة طاھراء وإن 
کان جوابی الخل أفسد الکل عند أبی یوسف ومحملہ وأماعند أبی حنیفة رحمه 
الله أفسد الٹلاث ویخرج من الثالثة طاھرا فی الو جھین جمیعا. 

:٦‏ الغیاثیة: المیت إذا وقع فی الماء إِن کان قبل الغسل أُفسدہ وبعدہ لاء 
وعن محمد رحمہ الله وھو المختار إِلا ان یکون کافرا فإنہ نجس وإِن وقع بعد 
الغسلء وفی النوازل: سغل أبوبکر ال(اسکاف عن المیت إِذا غسل تم وقع فی الماء؟ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۱۷ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
قال: یفسد الماء سواء کان قبل الغسل أو بعد الغسل, وقال أبوالقاسم الصفار رحمه 
الله: لایفسد سواء کان قبل الغسل أو بعدہ وھو بمنزلة الحی. 

۷ ہ :- الخانیة: ولو وقعت الحائض فی البئر بعد انقطاع الدم ولیس علی 
اُعضائھا نجاسة فھی کالرجل الجنب, ولو وقعت قبل انقطاع الدم ولیس علی 
اُعضائھا نجاسة فھی کالرجل الطاہر إذا انغمس فی الیئر للتبرد؛ لأأنھا لاتحرج عن 
الحیض بھذا الوقو ع فلا یصیر الماء متستعملا. 

۸:-ع: وکذلك إذا وقع کافر فی البئر وأ حرج حیا نزح ماء البئر کلھ. 

۹ء وذکر ابن رستم رحمہ الله فی السقط کذلكء وفیما استھل قبل 
الغسل کذلكء وذ کر فیما استھل بعد الغسل أنه لایفسد الماء. 

۰ء- الخائیة: ولو وقع الشھید فی الماء القلیل لایفسد إِلا إِذا سال منه الدم. 

-١‏ وفھا: بثران وقعت فی کل واحد منھما ھرۃ ومانت وأ حرجت من الیٹر ونزح 
من أحدھما دلو فصب فی الأحری ینزح من الثانیة جمیع الما کما لو وقع فیھا شاۃ ومانت. 

۲ : ہ: قال أبو القاسم الصفار فی الانسان المیت لو وقع فی البئر لایفسد 
الماءغسل أو لم یغسلء وكکذلك إذا وقع شيء من الحیوانات فی البئر وماتت 
وانتفخت یجب نزح ماء البئر کلە؛ لأنه ینفصل عنه بلة نجسة وتلك البلة مائعة. 

٣۳‏ - ومتی وقع فی البئر مائع نجس یجب نزح ماء البئر کله۔ 

٤‏ - وعلی ھذاقلنا:لو وقع ذنب الفأرۃ فی البئر یجب نزح جمیع ماء 
البٹر؛ لأنه لایخلو عن بلة. 

-٥‏ وکفلك إِذا وقع فیھا آدمی طاہر ومات یجب ترح ماء لیئر کل اتفخ أو لم یتفخ. 


٣۲٢‏ :- قلت: ھذہ العبارۃ نقلھا المؤلف من المحیط البرھانی وانظر المحیط ۱/ ٣٥٢‏ المسألة 
۱ء وفیه نظر؛ لأن جسد المیت قبل الغسل نجس کمافی رد المحتار؛ لأنه حیوان دموی فیتنحجس 
بالموت. رد المحتار ۱/ -۳٦٣۷‏ ونقل فی الھندیة عبارۃ نسبھا إلی التاتارخحانیة: المیت المسلم إذا وقع فی 
الماء إن کان قبل الغسل أُفسدہہ وبعدہ لاہ وھو المختارء ھکذا فی التاتارخانیة. الھندیة ۱۹/۱ ولم اُجد 
هذہ العبارۃ فی التاتارخانیقہ ولکن الفتوی علی فساد الماء قبل الغسل. واللّه سبحانه وتعالی اُعلم 

4٥‏ اُخرج ابن أبی شیبة من طریق عطاء: ان حبشیا وقع فی زمزم فمات قال: فأمر این 
الزبیر آن ینزف ماء زمزم قال: فجعل الماء لاینقطع قال: فنظروا فإذا عین تنبع من قبل الحجر الأسود 
قال: فقال ابن الزبیر: حسبکم. المصنف لابن أبی شیبةہ الطھارةء باب فی الفأرۃ والدحاجة تقع فی البئر 
۲ برقم: ۱۷۳۳ء شرح معانی الآارء الطھارةۃء باب الماء یقع فیه النحاسة ٥٦/١‏ برقہ: ۲۷.-> 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ۳۱۸ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

٦‏ وکذلك لو کان الواقع فیه کابا أُو شاة انتفخ أو لم بنتفخ وجب نزح الماء 
کلەہ ‏ وکذلك إذا کان الواقع بغلا أُو حمارا أُو فرسا ومات انتفخ أُو لم ینتفخ نزح جمیع الماء۔ 

۷ - الخانیة: ولو وقع فی البئر حرقة أو محشبة نجسة ینزح کل الماءہ 
وفی الظھیریة: ولو وقعت فی البئر محشبة نجسة أو قطعة ٹوب نجس وفی الفتاوی 
الخلاصة: أو عظم تلطخ بالنجاسة وتغیبت فیھاء طھرت بالنزح تبعا لطھارۃ ماء 
البئرء کجابیة الخمر إذا تخلل الخمر فیھاء وفی الحجة: ولو وقعت حشہة نجسة 

۸ :- ہ: القسم الٹانی: الحمار أو البغل إذا وقع فی البئر و حرج قبل ان یموت 
فان أصاب الماء فمه ینزح جمیع الماءء وإن لم یصب فمه لایجب نزح شےء منھا. 

۹ : القسم الثالثٹ: الکلب إذا وقع فی الماء وأ حرج حیا إِن ُصاب فمه 
الماء فھو من جملة القسم الأول یجب نزح جمیع الماءء وإن لم یصب فمہ الماءہ 
فعلی قولھما یجب نزح جمیع الماء؛ لأن عین الکلب نجس عندھماء حتی قالا: 
إذا وقع الکلب فی ماء وخرج وانتفض وأصاب ثوبا اکٹر من قدر الدرهم لم تجز 
الصلاة فيەء وفی الغیاثیة: وھو المختارء وفی الخلاصة: قیل هذا ابتل أصل شعرہء 
وإن ابتل ظاھر شعرہ یجوزء وعليه الفتویء م: وعن أبی حنیفة فی الکلب إِذا وقع 
فی الماء ثم خرج حیا أنە لاباأس بەہ وھذا إشارة إلی ان عین الکلب لیس بنجسء 
وقال أیضافی کلب وقع فی ماء وحرج حیا فاعتجنوا منه فلاباُس بذلك وفی 
الجامع الصغیر: إذا وقع الکلب فی البئر وو حرج حیا قال ابو نصر الدبوسی رحمه 
الله إِن لم یصل الماء إلی فمه ولم یکن علی دبرہ نجاسة لم یتنجس الماء وقال 
غیرہ: یتنجسء وفی فتاوی أبی اللیث رحمہ اللّه: کلب مشی علی الثلج فوضع 
إنسان رجله علی ذلك الموضع أو جحعل ذلك الثلج فی الٹلجء فان لم یکن رطبا 


وأخرج الدار قطنی عن محمد بن سیرین ان زنجیا وقع فی زمزم یعنی : فمات فأمرہ ابن 
عباس رضی الله عنھما فأحرج وأمربھا ان تتزح قال: فغلبتھم عین جاء تھم من الرکن, فأمر بھا 
قدسمت بالقباط والمطارف حتی نزحوها فلما نزحوها انفجرت علیھم. الدار قطنیء الطھارةء باب 
البئر إذا وقع فیھا حیوان ۲۷/۱ برقم: .٦٦‏ 

۹ : أعرج عبد الرزاق عن عطاء قال: إذا سقط الکلب فی البئر فأ حرج منھا حین 
سقط نزع منھا عشرون دلواء فان أحرج حین مات نزع منھا ستون أوسبعون دلوا فان تفسخ فیھا 
نزح ماؤڑھاء فان لم یستطیعوا نزح منھا مائة دلو وعشرون ومائة. المصنف لعبد الرزاقء الطھارةء 
باب البئر تقع فيه الدابة ۱/ ۸۲ برقم: ٢‏ ۲۷. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳١۹‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
وکذا إذا مشی علی طین ورغة فوضع إنسان رجله علی إتر رجليه یتنجس رجلہء وفیه 
أیضا: الکلب إِذا دخل الماء ٹم حرج وانتفض فأصاب ثوب إنسان أفسدہہ ولو أصابه 
ماء مطر وباقی المسألة بحالھا لم یفسدہ؛ لأن فی الوجه الأول الماء أصاب جلدہ 
وجلدہ نجس وفی الوجہ الثانی: أصاب شعرہ وشعرہ لیس بنجسء وذ کر مسألة 
المطر فی موضع آخر وفصلھا تفصیلا فقال: وإن أُصاب الکلب ماء المطر فانتفض 
فاصاب توب إنسان إِن أصاب المطر جلدہ منع جواز الصلاةء وإن لم یصب جلدہ 
لایمنعء وفی جامع الجوامع: شعر الکلب منتوفا ینجس الماء ومحلوقا لا۔ 

۰ : الولوالجیة: محشبة أأصاہتھا نجاسة فاحترقت فوقع رمادھا فی الیئر 
یفسد الماءء ‏ وکذا رماد العذرۃ التی احترقت فوقع رمادھا فی البئرء وھذا کله قول 
أبی حنیفةء خلافا لمحمد رحمہ الله وفی المنظومة ذ کر ھذہ المسألة فی اعتلاف 
بی یورسف ومحمدہ ویإحراق یزول القذر. 

۱ الخائیةقۂ: صب ماء الوضوء فی بئرہ عند ابی حنیفة ینزح کل الماءه 
لایکون نحسا لکن ینزح منھا عشرون دلوا لیصیر الماء طھوراء وفی الفتاوی 

۲ : عہ: القسم الرابع: إذا ماتت فأرة او عصفورۃ فی بئر فأاخرجت حین 

۲ أُخرج الطحاوی عن إبراھیم فی فاُرۃ وقعت فی بئرہ قال: ینزح منھا قدر أُربعین 
دلوا. شرح معانی الآثارء الطھارۃہ باب الماء یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: ۳۸. 
ابن أبی شیبةء الطھارةء باب فی الفارۃ والدحاحة وأشباهھما تقع فی الیئر ۱۹٦/۲‏ برقم: ۱۷۲۲. 

وأخرج الطحاوی عن الشعبی فی الطیر والسنور ونحوھما یقع فی البئر قال: ینزح مٹھا 
أُربعین دلوا. الطحاوی الطھارةء باب الماء یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: ۳۳ء وعن إبراھیم فی 
البئر یقع فیه الجرذ أو السنور فیموت؟ قال: یدلو منھا أُربعین دلوا. الطحاویء الطھارةء باب الماء 
یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: ۳۷۔. 
وأٗشباهھما تقع فی البئر ۱۹٦/٢‏ برقم: .۱۷۲٢‏ >> 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
مات قبل أن ینتفخ فإنه ینزح منھا عشرون دلوا إلی ثلائین بعد إحراج الفأرة 
والعصفورة علی سبیل الحتمء والزیادة علی سبیل الاحتیاطء ولو توضأً بماء البئر 
إِنسان قبل نزح العشرین لایجوز وکان یجب أُن یجدد الوضوء بعد إحراج الفأرة 
إذا لم تکن الفارۃ انتفحت؛ لأن الماء بوقو ع الفارۃ فيه من ساعته لایحکم بنجاسته 
کہ 
جو تو یو جس تا 
: عليه وسلم أنە قال فی الفارۃ إذا وقعت فی البئر فماتت فیه فأحرجت من ساعتہ أنه 
لاہ وشی رای رح أرعون دو رکنا قباس بھذہ پا والسلف ا فقو علی 
عنسف فتال ہی مور ہو رہ 
من ساعته فاتفق رأینا أنه لایجب نزح شےء بعد إحراج الفأرةء إِلا اُنا حکما بنجاسة 
الماء بالآثارہ وإنما قدرنا بالعشرین؛ لأُنھا أوسط الأعداد التی ذکرت فی الآثارء وما 
رد وہس عالستوں تھواہ سس یہ 

النغازیٰ: لکنات رکا لقزالں اقاغا تار وافرال السلت رضی الله غوب علی ماینا: 
۳ - ہ : وإذا کان الواقع فی البئر سنورا أو دجاجة وأخرجت ساعة 


و ٣أ‏ خرج عبد الرزاق عن علی قال: إذا سقطت الفارۃ فی البئر (فتقطعت) نزع منھا سبعة 
أدلاء فان کانت الفارۃ کھیٹتھا لم تقطع نزع منھا دلو ودلوانء فان کانت منتنة أعظم من ذلك فلین زع 
من البئر مایذهب الریح. المصنف لعبد الرزاق المیاہہ باب البئر تقع فيه الدابة ۱/ ۸۲ برقم: ۲۷۳. 

۳ : أُحرج الطحاوی عن أبی سلیمان أنه قال فی دجاجة وقعت فی بئر فماتت قال: ینزح منھا 
قدر اُربعین دلوا او حمسین ثم بتوضأ منھا الطحاویء الطھارۃہ باب الماء یقع فی النجاسة ۱۸/۱ برقم: .٦٤‏ 

وأخرج الطحاوی عن| لشعبے فی الطیر والسنور ونحوھما یقع فی البئر قال: یتزح منھا 
أُربعون دلوا. الطحاوی الطھارةء باب الماء یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقہ: ,.۳٣‏ -> 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۲١٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
مامات ینزح أُربعون أُو خمسونء فی ظاھر الروایةہ أُربعون علی طریق الحکم 
وخمسون علی طریق الاستحباب, وعن محمد رحمہ الله ان الفأرتین إذا کانتا علی 
الحمامة نزح ثلائین دلواء وفی الفارة التی ھی صغیر الجثةء وفی الخانیة: نزح عشر 
دلاء الحجة: ولو وقع فی البئر أو الحب سنور وفأرة إِن أُحرجا حیین ینزح منھا دلاء 
احتیاطاء ویھراق ماء الحبّء وھو أحب إلیء وإن توضوا بە أحزاھمء وھو قول 
أبی حنیفةء ثم ھذہ المسألة علی وجوہہ فان ماتت الفارة وأمحرج السنور حیا وجب 
نزح عشرین دلوا إلی ٹلائینء وإن مات السنور فحسب ینزح أُربعون دلوا إلی 
ستین, وإن ماتا جمیعا ذکر فی الفتاوی: ینزح أُربعون دلواء حتی یکون سنورا 
لأجل الفأرةء وفی الینابیع: وھذا کلہ إذا ماتت فی البئر ولیس بھا جراحةء فان 
کانت بھا جراحة أو ھربت الفأرۃ من الھرة أو الھرة من الکلب ینزح جمیع الماءہ 
سوا أآنخرجت من البئر حیة أُو میتةء وما کان بین الفأرة والدجاجة فھو بمنزلة 
الفأرةء وماکان بین الدجاجة والشاۃ فھو بمنزلة الدجاجةء وھذا ظاھر الروایة. 

۶٤‏ :- الخائیة: وإن وقع فی الیئر سام أُبرص ومات فیھا نزح منھا عشرون 
دلوافی ظاھر الروایةہ والصعوۃ بمنزلة الفأرةء والورشان بمنزلة السنورء وفی الفتاوی 
العتابیة: ‏ وکذا حکم الیربو عء وإن وقع فیھا حلمة وماتت فیھا ینزح منھا دلاء وفی 


وأخرج ابن أبی شیبة عن سلمة بن کھیل فی الدجاجة تقع فی البئر قال: یستقی منھا 
اأُربعون دلوا. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب فی الفارة والدحاجة وأشباھھما تقع فی البئر 
۷۱ء النسخقة القدیمة: ۱۷۱۹ء النسخة الجدیدة: ۱۷۳۱۔ 

٤‏ : أُخرج ابن أبی شیبةعن عطاء قال: إذا وقع الجرذ فی البئر نزح منھا عشرون 
دلوا. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب فی الفاُرۃ والدجاجة واُشباهھما تقع فی الیئر ۲/ ٦۱۹۲ء‏ 
النسخة القدیمة برقم: ١‏ ۱۷۱ء جدید: ۱۷۲٢‏ 

وأحرج الطحاوی عن الشعبی فی الطیر والسنور ونحوھما یقع فی البئر قال: ینزح مٹھا 
أربعون دلوا.الطحاوی الطھارةء باب الماء یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: .۳٣‏ 

وأ حرج الطحاوی عن أبی سلیمان أنە قال فی دجاجة وقعت فی بئر فماتتء قال: ینزح منھا قدر أُربعین 
دلوا او حمسین, ثم یتوضأً منھا الطحاوی الطھارةہ باب الماء یقع فیه النجاسة ۱۸/۱ برقم: .٥٤‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣٢‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
روایقۂ ینزح عشرون أو ثلالونء وفی روایة أحری: إِن نزح أأقل من عشرة جازء والبط 
والاوز إن کان صغیرا فھو کالدجاج ینزح منھا أُربعون دلوا او حمسونء وإن کان 
کبیرا فھو کالحمل العظیم ینزح جمیع الماءء وإن کان تفسخ شيء نزح کل الماء۔ 

-٥‏ ہ : وإذاوقع فی البئر بعرة أو بعرتان من بعر الابل أو الغنم فذأخحرجت 
قسل التفتت لم یتنجس الیئرہ وإن أحرجت بعد التفتت یتنجس البئرہ وھذا استحسانء 
والقیاس ان یتنجس البئر علی کل حال؛ لأن ھذہ نجاسة وقعت فی الماء القلیل 
فینجسء کمالو وقعت فی وعاء ماؤہ قلیلء وللاستحسان وجھان اأحدھما: 
الضرورة والبلویء وبیان ذلك أُن آبار الفلوات لیست لھا رؤس حاجزةء والابل والغنم 
یسقی بھا فتبعر حولھا فتسقط فی البئرہ أو الریاح تلقیھا فی البئرہ فلو حکمنا بالنجاسة 
لضاق الأمر علی الناسء والثانی: البعرۃ شيء صلب متماسك لایمازج الماء منه شی‌ءہ 
ومن المشایخ من اعتبر الوجه الأولء ومنە من اعتبر الوجه الثانیء وأما سائر الأوعیة 
علی الوجہ الأول ینجسە لأنه لاضرورة ولا بلوی فیھاء وعلی الوجہ الثانی لاینجس؛ 
لأن کونە صلبا لایختلف, وإذا حرج من الحب بعرة فعلی الوجه الأول یحکم 
بنجاستہہ وعلی الوجه الثانی لایحکم بنجاستہہ وأما إذا کان الواقع نصفاء فعلی 
الوجه الأأول لاینجس؛ لأُن البلوی والضرورة لایفصل بین الصحیح وبین النصف؛ 
وعلی الوجه الثانی ینجسہء وفی الغیاثیة: والأول هو المختار. 

۵۲ :- ہ: وأما إذا کان البعر رطباء فنقول: فی ظاھر الروایة لم یفصل بین 
الرطب والیابسء فکأن فی ظاھر الروایة اعتبر الوجه الأولء وعليه کثیر من المشایخ 
رحمھے الله وعن أبی یوسف فی الأمالی ان ماعليه نجسء وبھذہ الروایة أُحذ 
بعض المشایخ رحمھٴ الله ووجھه ان ما عليه من الرطوبة یمتزج بالماء وتلك 
الرطوبة نجسةء وھذا القائل یقول بأن الرطبة التی علی البیضة والسخلة نجسة إلا 
اُٹھا إذانیست طھرثء وم اعئر الوجة الأول فی البعرة إِذا کانت پابسة بقول: 
البلة التی علی الرطبة طاھرة؛ لأُنھا بلة الأمعاءء وهذا القائل یقول: البلة علی السخلة 
والبیضة طاهھرةء وفی الفتاوی العتابیة: فان خحرحت البعرۃ یابسة لاینزح شیء عند 
محمد رحم الله وعند أبی حنیفة ینزح عشرون دلواء وفی الظھیریة: البعرة إذا 
لانت فی البئر فھی کالروثء وفی الھدایة: ولا فرق بین الرطب والیابسء والصحیح 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٦٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
والمنکسر والروث والخثی والبعرة؛ لأن الضرورة تشتمل الکلء وفی الفتاوی 
الخلاصة: هو الصحیح؛ م: وھمذا کلە إذا کانت الئر فی المفازةء فأما إذا کانت فی 
المصر فقد اختلف المشایخ فيهہ فمن اعتمد علی الوجه الأول ینجسہ؛ لأنه لاضرورۃ 
ولا بلوی فی الأمصارہ ومن اعتمد علی الوجه الثانی یقول: لاینجسہء وھذا کلە إذا 
کان البعر قلیلاء فأما إإذا کان کثیرا فإنه ینجس الماء۔ 

۷:- وقد اختلفت الروایات فی الحد الفاصل بین القلیل والکٹیر فالمروی 
عن أبی حنیفة ان ما استکثرہ الناس فھو کثیرہ وما استقله فھو قلیلء وفی الھدایة: 
وعليه الاعتمادء م: وعن محمد رحم اللّه: إِن کان بحال لو جمع یأخذ ربع وجە 
الماء کان کثیراء ون کان أُقل من ذلك فھو قلیلء ومن المشایخ من قال: ان کان 
بحال لو جمع یأخذ ثلث وجه الماء فھو کثیر وما دونە قلیلء ومن المشایخ من 
قال: إن اذ وجهە جمیع الماء فھو کثیر ومنھم من قال: إِن کان لایخلو دلوعن 
السراجیة: وأہو حنیفة رحمہ الله لم یقدر الکثیر بشيء بل فوضه إلی رأی المبتلی 
بهہ فان استفحشه واستکثرہ کان کثیراء وإلا فلاہ وعليه الفتوی. 

۸ - ع: ولم یذ کر محمد رحم الله فی الأصل روث الحمار وخثاء 
البقرء وقد اختلف المشایخ رحمھم الله فيهء قال بعضھم: ینجسه علی کل حال 
قلیلا کان أو کثیراء رطبا کان أو یابساء وقال بعضھم: إن کان من روث الحمار 
فھو والبعر سواءہ واکٹر المشایخ علی أنە یعتبر فیه الضرورة والبلوی إِن کان فيه 
ضرورة وبلوی لایتنجس, وإن لم یکن فیه ضرورة وبلوی یتنجس وفی المنتقی: 
ابن سماعة عن أبی یوسف رحمہ الله فی روثة رطبة وقعت فی بئر قال: یستقی منھا 
عشرون دلواء وإن وقعت وھی یابسة فابتلت وتفرقت فکذلكء وإن أخرجت 
یابسة فلا شی ءء وعن الحسن ابن زیاد عن أبی حنیفة رحمہ الله فی السرقین والبعر 
والأحثاء إذا وقع فی الماءلم یتوضأآً فیە وھو قول أبی یوسف, ماخلا البعرۃ 
الیيابسة وقال ابو حنیفة رحمہ الله فی الیابس من البعرة یقع فی الاناء او البئرء 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
لاباس بے إذا کانت واحدة أو اثنتینء وإن کان کثیرا أفسدہ وإن کان رطبا فقلیله 
وکثیرہ یفسدہہ وھذہ الروایة توافق ماذ کرنا من روایة أبی یوسف رحمہ الله. 

۹ والسرقین قلیله ‏ وکثیرہ یفسدہ وقال أبویوسف: إِلا أنی اُستحسن 
شیا اأحفظهە عن أبی حنیفة أنە اذا کان یسیرا لایفسدہ: وعن ابن المبارك عن 
بی حنیفة: بول مای ؤکل لحمه إذا وقع فی البئر یفسد الماءء الینابیع: روی عن 
ہعسة رَحمة اللہ اه ر الیعات عئی وفی السغناقی: وھو الأصحء الخانیة: 
وما یعود من جوف الدابة ٹم یعودء حکمە حکم الروث والبعر. 

۰ -عہ: وإذا حلب شاة أو ضأأنا فان وقع بعرۃ فی المحلب حکی عن 
المتقدمین من المشایخ رحمھم الله أنھم توسعوا فی ذلك إذا رمی من ساعتهء 
والمتأخرون اختلفوا فیهء وفی العتابیة: اللبن طاھرء وعليه جماعة من المتقدمینء 
وھو الماأخوذء وإن تفتت البعرة فی اللبن یصیر نجسا لایطھر بعد ذلك. 

1 ه': وإذا وقع فی البئر حرء الحمام أُو خرء العصفور لایفسدہء وھذا 
مذھبناء الخائیقة: خرء مای ڑوکل لحمہ من الطیور لایفسد الماء إلا الد جاجة 
المخلاةۃء وفی روایة: البط والاوز بمنزلة الد جاجة. 

۲ - ع : وأما خےء البط فقد ذکر صدر الاسلام وشمس الأئمة 
السرخسی رحم الله اأُن البہط صنفانء صنف یعیش فیما بین الناس ویطیر 
کالدجاج فیمکن التحرزعن حرئه فیکون الجواب فیه کالجواب فی الدحاجء 
وصنف لایعیش فیما بین الناس ویطیر ویذرق من الھواء فلا یمکن التحرز عن حرئه 
فیکون الجواب فیه کالجواب فی الحمامة والعصفورة. 
الأوانیء ولایفسد ماء البئرہ وفی الینابیع: وقد قیل: لایفسد ماء الاأوانی لتعذر صونھا. 

٤۹4-۔‏ ہٴ ولو وقع فی البئر اکٹر من فأرة واحدة فالمروی عن أبی 
یوسف أنهە قال: ینرح عشرون دلوا إلی الأربعء فإِذا کانت حمسا ینزح أُربعون 
إلی التسے فاذا کانت عشرا ینزح ماء البئر کلەہ وعن محمد رحمہ الله اُن 
الفارتین کفأرةء والثلاث کالحمامةء وعنه روایة أآخری ان الفأرتین إذا کانت 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
علىی هیئة الدجاج ینزح آربعون دلواء الخانیة: وإذا وقع فی البئر فارۃ أآو فارتان 
أوثلاث فارات نزح منھا عشرون دلوا آو ثلاونء وإن وقع آربع فارات فعلی قول 
ابی یوسف الأربع کالشلاث: وعلی قول محمد رحم الله الأربع کالخمسء 

٥‏ ع ‏ وإذا توضأًً رجل فی بئر أیاما وصلی تم وجد فیھا فأرة میتة او 
دحاجة فان علم وقت وقوعھا یعید الوضرء والصلوات من ذلك الوقت 
بالإاجماء أما إذالم یعلم وقت وقوعھا القیاس ان لایحب عليه إعادۃ شيء من 
الصلوات مالم یتیقن أنه توضأً منھا وھو فیھاء سواء وجدھا منتفخة متفسخة 
اُولاء وبە اأُخذ أبویورسف ومحمد رحمھما الله إلا ان أباحنیفة استحسنء وقال: 
إِن وجدھا منتفخة أو متفسخة یعید صلاة ثلاثة أیام ولیالیھاء وإن وجدھا غیر 
منتفخة متفسخة یعید صلاة یوم ولیلةء قال بشر رحمه اللّه: إِن أبایوسف رحمه 
الله کان یۓمقول: قولی کقول أبی حنیفةء حتی رأیت یوما فی بستانی حدأة فی 
منقارھا فأرة میتة طرحتھا فی بئر الماء فرجعت عن قولی. 

۹۷٦‏ :- وکذلك ماعجن من العجین بذلك الماء القیاس ان لاباس بأکله 
مالم یعلم أنه عجن به وھی فيهء وبە اأخذ محمد رحمہ الله وفی الا(ستحسان إِن 
کانت متنفخة متفسخة لای ؤکل ماعجن من ذلك منذ ثلاثٛة أیامء وإن کانت غیر 
منتفخة لای کل ماعجن من ذلك منذ یومء وبە اذ أبوحنیفة رحمہ الله وعن 
بی یوسف رحمہ الله روایتان فی الأصل فی روایة قوله کقول محمد وفی 
الإاملا: قوله کقول أبی حنیفة رحمہ الله. 

۷ وفی الخانیة: و کذا لو رآی طائرا وقع فی بر فأ حرج میتا بعد أیام 
ولایدری أنە متی مات بعد الوقو ع إن کان متنفخا تعاد صلاة ثُلائٔة أیام ولیالیھاء 
وإن لم یکن متنفخا تعاد صلاة یوم ولیلة. 


8٥‏ اأُخرج عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: فاُرۃ وقعت فی جر فماتت 
فیىەء فقال: لایتوضأً منەہ فان توضأت ولم تعلم ثم صلیت ولم تعلم فعد ماکنت فی وقت قال: فان 
فاتك الوقت فعد أیضاء قلت: فثوبی مسە من ماء تلك الجرة شی ءء أغسلە أو أرشه قال؟: لا. مصنف 
عبد الرزاقء الطھارةء باب الفارة تموت فی الجر ۸۷/۱ برقم: ۲۹۰ء وعن معمرقال: سألت 
الزرھمری عن فأرۃ وقعت فی البئرہ فقال: إِن أخرجت مکانھا فلاباُس وإن ماتت فیھا نزرحت. مصنف 
عبد الرزاقء الطھارةء باب البئر تقع فيه الدابة ۱/ ۸۱ برقم: ۲۷۰. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
من الیئر فعجن من ذلك لایطعم ذلك بنو آدمء ولابس یاطعامہ و إلقائه بین یدی الکلاب 
او السنانیرء وفی جامع الجوامع: قیل: یباع من النصاری وقیل: من الشافعي. 

۹- ہ: ولاباُس برش ذلك الماء فی الطریقء وروی عنە فی غیر هذا: 
یطعم ذلك العجین البھائم و لایسقی ذلك الماء البھائم. 

۰ھ وعن أبی حنیفة رحمہ اللّه: سنور وقع فی الماء ثم حرج منە حیا 
فاعتجنوا منه لابُس بذلك. 

۱-:- جامع الجوامع: وإذاتنجس الما القلیل بوقوع النجاسة فیە إِن غیرت 
اأُوصافہ لاینتفع بە من وجه کالبولء وإلا جاز لسقی الدواب وبل الطین أما لایطین المسجد. 

۲ : ع: ولو مات الفارۃ فی ماءفی طشت تم صب ذلك الماء فی بئر 
ینزح عشرون دلواء وھو قول أبی یوسف رحم الله وذکر بعد هذہ المسألة: لو 
مات فأرۃ فی حب فأریق فی البئر ماء الحب قال محمد رحمہ اللّه: یتزح من الیئر 
اکٹر من عشرین دلوا ومثل مافی الحب من الماءء وعن آبی یوسف روایتان: فی 
روایة قال: ینزح مثل مافی الحب وثلاثون دلواء وقال فی روایة أحری: ینزح مثٹل 
مافی الحب وعشرون دلواء وفی الخائیة: فاأرۃ ماتت فی حب فوقعت قطرة من 
ذلك فی البئر فانه ینزح من البئر عشرون دلوا أو ثلاون كأن الفأرۃ وقعت فی البئرء 
وإن وقعت الفأرة فی الحب وتفسخت ثم صب قطرة من ذلك فی بئر فإنه یتزح 
جمیع الماء كأن الفاأرة وقعت فی البئر متنفخة فینزح جمیع الماء. 

۳ء ٹم فی کل موضع وجب نزح جمیع الماء ینزح حتی یغلبھم 
إذا نزح مائتان أو ثْلاثمائة فقد غلبھم الماءء وھو المختارء م: ولم یقدر ابو حنیفة 
رحمہ الله فی الغلبة شیخاء وإنما یعمل فيه بغالب الظنء وھذا اأصل ممھد لە فی 
مسائل کثیرۃء ومعنی المسألة أنە إذا وجب نزح جمیع الماء وأخذوا فی التزح ‏ وکلما 


۳ أخرج الطحاوی عن میسرة اُن علیا رضی الله عنه قال فی بیر وقعت فیھا فارۃ 
فماتت, قال: ینزح ماؤھا. الطحاوی الطھارةء باب الماء یقع فيه النجاسة 6وج برقم: ۲۹. 

وأ حرج أیضاعن میسرة عن علی رضی الله عنه قال: إذا سقطت الفأرة أو الدابة فی البئرء 
فانزحھا حتی یغلبك الماء. شرح معانی الآثارء الطھارةہ باب الماء یقع فيه النجاسة ۱/ ۱۷ برقم: .٥٣‏ 
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نزحوا نبع من أسفله مشل مانزحوا أو آکٹرہ فعلی قول أبی حنیفة نزحوا مقدار 
مایغلب علی ظنھم أنە جمیع ماکان عند ابتداء النزحء وعنه فی النوادر أنە ینزح 
منھامائتانء وفی روایة مائقہ فإذا نزحوا ھذا المقدار یحکم بطھارۃ البئرہ وفی 
الخعلاصة: ٹم فی کل موضع یجب نزح جمیع الماء ینبغی ان یسد منابع الماء 
وینزح مافیھا من الماء النجس وإن لم یمکن سد منابعه بغلبة الماء بالانفجار ینزح 
مافیھا بطریق الجد والاجتھادء م: وعن محمد رحم الله فی النوادر روایتانء فی 
روایة قال: سائتا دلو او ٹلامائةہ وفی روایة قال: مائتان وخمسونء وعن أبی یوسف 
رحم الله أنه قال: یتزح مقدار ماکان فیھا من الماءہ وقال فی طریق معرفة ذلك ان 
یرسل قصبة فی البئر ویعلم علی مبلغ الماء علامة تم ینزح منھا دلاء فینظر کم 
انتقص فینزح بقدر ذلكء وفی الخلاصة: بھذا القول لایفتیء وقیل: ینظر إلی عمق 
البئر وعرضہ ثم تحفر حفیرۃ مثل ذلك ٹم ینزح الماء من البئر ویصب فی تلك 
الحفیرة فإذا امتاأت الحفیرة علم أنھم نزحوا مقدار ماکان فیھاء وعن أبی نصر 
بعس مافیآسددا ال رئی رر اہ اسر رسلا لہا بفارتی ہر فان 
فأی مقدار قالا أنه فی البئر فإنه ینزح ذلك المقدارء وفی الظھیریة: وھو المختارء 
وفی النصاب: إذا غلب الماء ولم ینزح یفتی بقول محمد بثلاثمائة. 

۹٤‏ :- : ثم إذاوحب نزح جمیع الماء فلم ینزح حتی زاد الماء فقد 
اختلف المشایخ فیه قال بعضھے: ینزح مقدار ماکان فی البئر وقت وقوع 
النجاسةء وقال بعضھم: ینزح مقدار ماکان وقت النزحء ‏ و کذلك اختلفوا فی 
الدوالی فی النزحء فبعضھم شرطوا التوالیء وبعضھم لم یشترطواء تم علی قول 
من لم یشترط التدوالی إذا نزح بعض الماء فی الیوم ثم ت رکوا النزح تم جاؤا من 
الغد فوجدوا الماء قد ازداد فعند بعضھم ینزح کل مافيهء وعند بعضھم مقدار 
مابقی عند ترك النزح من الأمس وفی الفتاوی العتابیة: وھو الصحیح. 

۶٥‏ وفی الخلاصة: وکذا الثوب النجس الذی یجب غسله ثلاث 
مرات فغسل یوما مرة ویوما مرتین جاز لحصول المقصود الخانیة: 
ولایجب نزح طین البئر لمکان الحرجء وفی العتابیة: وبە نأخذء م: وما ینزح 
من البئر لایطین بە المسجد احتیاطا. 
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٦‏ بئر تنجست فغار الماء ثم عاد بعد ذلكء الصحیح أنه طاھرء ویکون 
ذلك بمنزلة النزحء وفی الولوالجیة: وإن صلی رجل فی قعرھا وقد جفت یجوز و کذا 
بئر وجب فیھا نزح عشرین دلوا فتزح عشرة ولم یبق الماء تم عاد بعد ذلك لاینزح منہ 
شيءء الخانیقۂ ولو غارمن قدر عشرین دلوا أُو ثلائین فالواحب فیه نزح هذا القدر 
طھراللباقی من الماءء وفی الفتاوی: ھمذاقول نصیرء وقال محمد بن سلمة: هو 
نجس وفی الفتاوی العتابیة: لایطھر حتی ینزح مقدار الواحب وب نأخذہ وفی بعض 
الفتاوی: إذا تعذر نزح الفأرة ونزح ثلاثمائة دلو تطھر للضرورة؛ لأن الظاھر أنه یصیر 
منزوحاء الملتقط: بئر تنجست فدخل الماء فیھا و حرج من منفذھا یحکم بطھارتھا. 

۷ع ثم عند بعض المشایخ یعتبرفی کل بثر دلو تلك البئرہ وفی الخحلاصة: 
صغیرا کان أُو کبیراء م: وقال القمدوری: یعتبر الدلو المعتاد الوسطہ وفی الخلاصة: 
والصحیح هو الدلو المتوسط بین الصغیر والکبیرہ م: وعند أبی حنیفة رحمہ اللّه أُنه 
قدرہ بما یسع فیه صاع لیتمکن کل واحد من النزح من رجل أو امرأة أوصبی. 

۸۔- ولو جاؤا بدلو عظیم یسع فیه عشرون دلوا بدلوهم فاستقوا بە جازء قال 
القدوری رحمہ اللّه: وھو أحب إلیء وقال زفر والحسن بن زیاد رحمھما اللّه: لایجوز. 

۹- وإذا نزح الماء وحکم بطھارۃ البئر یحکم بطھارة الدلو وغیر ذلكہ وکذا 
إذا غسل یدہ النجسة من قمقمة وحکم بطھارۃ الید یحکم بطھارة العروۃ بطریق التبیعةہ 
وفی الظھیریة: قیل ھذا الحکم فی ھذہ البئر أما فی الأآحری فلاہ کدم فی ثوب الشھید. 

۰- الحاوی: وما أصاب خارح البئر غسلء وعن الحسن بن زیاد أنه یجب 
غسل الرسن والدلوء وفی الفتاوی العتابیة: وآجرات البئر لایطھر ماأصاب خارح الیئر. 

۱ وإذا حفت البئر ونضب ماؤھا ثم عاد لم یطھر إلا بالنزح فی قول 
بی یوسف, وقال محمد: یطھر بالحفاف. 

٣٢‏ وإذا نزح الماء وبقی الدلو الأخیر إِن کان فی الماء ولم ینح عن رأس 
الماء لایجوز التوضئ من البئرہ فان أحرج من البئر ونحی عن رأس البئر إِلا أنه لم یصب 
بعد: جاز التوضئ من البئرہ وإن نحی عن راس الماء إلا أنە لم ینح عن راس البئر لم یجز 
ااحوضئ من البئشر فی قول أبی حنیفقہ وفی قول أبی یوسف رحمہ الله یجوز وفی 
الخائیة: ولایحکم بطھارة البئرہ وفی الفتاوی العتابیة: مو المختار وقال محمد رحمهہ 
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اللّه: یجوزء وذکر الحاکم قول أبی حنیفة مع قول أبی یوسف رحم الله وإنە لیس 
بمشھور وما یعود إليه من القطرات عفو بالاجماع فلایتغیر بە الحکم. 

۳ -۔ الخائیة: رحل نزح ماء بر رجل فیبس الیئر لایضمن شیئاء وإِن 
صب ما الأوانی یضمن؛ لأن ماء الأنیة مملوك وماء البئر غیر مملوك. 

-:۰٤‏ ذکر الناطفی رحمہ الله: وفی الھدایة: ان حکم النجاسة لایختلف 
باختلاف الآبارء فما یطھر الیئر الأولی یطھر البئر الثانیةء کالنجاسة إذا انفلتعت من 
ثوب إِلی ٹوب آخر یختلف حکم إزالتھاء ھذا لفظ الناطفی . 

۵۶- بیان هذا فیما ذکر من الأصل: إذا وقعت فأرۃ فی البئر ماتت فنزح 
منھا دلو وصب فی بئر أآخری نزح منھا عشرون دلواء وفی الخانیة: وإن کان صب 
الدلو الشانی فی البئر الثانیة ینزح من الثانیة عشر دلاء فی روایة أبی سلیمانء وفی 
روایة أپی حفص ینزح أحد عشر دلواء وفی الخانیة: هو الصحیح. 

+٦‏ ولو وقعت فأرۃ فی بثر وفأرۃ أحری فی بئر آخری وفأرة آحری فی بئر 
ثالئقہ ثم نتزح من بر منھا عشرون دلوا بعد إحراج الفأرةہ ومن بئر منھا عشرون دلوا بعد 
إحراج الفارۃ وصب الکل فی البئر الثالث ینزح من البئر الثالث أربعون دلواء ینظر إلی 
ماوجحد فی البئر الثالثء وإلی قدر المصبوب فیھا فینزح قدر المصبوب ویسقط حکم 
ماوجحب فیەء کنجاسة علی الثوب زیادة علی قدر الدرھم أصابته نجاسة أآحری کان 
حکمھاوحکےہ مالم یکن عليه نجاسة سواءء ‏ وکذلك فی البئر المصبوب فيه حکم 
البثرین اللتین حرج منھما الماء فیکتفی بأربعین دلوا من کل واحد عشرون دلوا۔ 

۷- وقال محمد بن الحسن رحمہ الله فی صلاة الأئرہ عشر آبار وقع فی 
کل بئر فأرة وماتت فیتزح من کل بئر عشرون دلوا وصبت فی واحدةء إِنە إِن جمعت 
الفأرات یبلغ بقدر دجاحة فینزح أُربعون دلوا من البئر التی صبت فیھاء وفی الطحاوی: 
فان خرجت الفارۃ من البئر وألقیت فی البئر الطاھرۃ وصب فیھا عشرون دلوا من الماء 
الأول کان علیھم إمحراج الفارۃ ونزح عشرون دلواء مثل ماکان علیھم. 

۷ أُخرج الطحاوی عن إبراھیم تقع فيە الفارۃ قال: ینزح منھا دلاء وعن ابی سلیمان 


أُنه قال فی دجاجة وقعت فی بئر فماتت قال: ینزح منھا قدر اأُربعین دلوا او محمسین, ثم یتوضاً منھا. 
الطحاوی الطھارةء باب الماء یقع فيه النجاسة ۱۸/۱ برقم: ۳۹ء .٥٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۸- الفتاوی العتابیة: ولو وقع فی البئر مخاط أو بزاق کرہ ونزح دلاءہ 
ولو وقع فیه ماء الورد وماء التمرة لاینزح شیء. 

۹- الیتیمة: وسٹئل الخجندی عن رکیة وجد فیھا خفا خلقا لایدری متی 
وقع فیھا ولیس عليه أثر النجاسة ھل یحکم بنجاسة الماء؟ قال: لاہ وفیھا: سئل یوسف 
بن محمد: لو وقع بعض الجلد من الخف مما یکون فی موضع القدم فی الحب وکان 
صاحب الخف یلبسە؟ قال: لایحکم بنجاسة الماء حتی یستیقن اُن بە نجاسة. 

۰- وفی القدوری: إذا وقع عظم المیتة فی البئر فان کان عليه لحم أو 
دستم یتنجسء وإِن لم یکن عليه لحم لایتنجس. 

۱ وفی مجموع النوازل: عظم تلطخ بنجاسة ووقع فی البئر ولم 
یمکن استخراجہہء فإذا نزحوا ماء ھا فقد طھر۔ 

۲ - وفی الأصل: اُدنی ما ینبغی أُن یکون بین بئر الماء والبالوعة خمسة 
أذرعء وھذافی روایة ابی سلیمانء وفی روایة أبی حفص رحم اللّه: سبعة أذرع؛ 
قال شمس الأئمة الحلوانی: لیس ھذا بتقدیر لازمء بل الشرط ان یکون بیٹھما 
برزخ یمنع خلوص طعم البالوعة أو ریحھا إلی ماء البئرہ ولایقدر هذا بالذرعان 
حتی إذا کانت ہینھماعشرة أُذرع وکان یوجد أثر البالوعة فی البئر فماء البئر 
نجسء وإن کان بیٹھما ذراع واحد وکان لایوجد أثر البالوعة فی البئر فماء البئر 
طاهر إلا أن محمدا رحمه الله بنی ھذا الجحواب علی ما علم من حال أراضیھمء 
والحواب مختلف باختلاف صلابة الأراضی ورخاو تھا 


۵۸ن حرج ابن أبی شیبةعن شعبة قال: سألت الحکم عن رجل تنخعء فوقعت 
نخاعته فی طھورہ؟ فقال: یأحذھا ھکذا فیطرحھاء وقال شعبة بیدہء یصف أنه یغرقھا من الاناء 
فیطرحھا. مصنف ابن أبی شییة. الطھارۃء باب النخاعة والبزاق یقع فی البئر ۲/ ۲۰٢‏ برقم: 
٤ء‏ وعن الحسن فی النخامة تقع فی الماءء قال: األقھا وتوضاً. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء 
باب النخاعة والبزاق یقع فی البئر ٣۰٢ /٢‏ برقم: .۱۷٦٦‏ ٍ ۱ 

۰- أُخرج الدارقطنی عن ابن عباس قال: سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال: قل لا اأحد فیما أوحی إلی محرما علی طاعم یطعہہ الا کل شيء من المیتة حلال إِلا ما کل 
منھاء فأما الجحلد والقرن والشعر والصوف والسن والعظم فکل ھذا حلال؛ لأنە لایذ کی. سنن 
الدارقطنیء الطھارۃ ٣٤/١‏ برقم: ۱۱۷. 
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٣‏ ۔ وفی الظھیریة: بئر الماء إذا کانت بقرب الیئر النجسة فھی طاھرة 
مالم یتغیر طعمه أو لونە او ریحه. 

٤ھ‏ وفی النوازل: بالوعة حفروہا وجعلوها بثر ماء فان حفروهہا مقدار ماوصلت 
إليه النجاسة فالماء طاھر وجوانبھا نجس وإن حفروها أوسع من الأأول فالکل طاھر. 

نوع آخرفی الحباب والأوانی 

٥‏ - قال: وفی الأصل: الکوز الذی یوضع فی نواحی البیت لیغترف به 
من الحب فان لە اأن یشرب منە ویتوضأً منه مالم یعلم ان بە قذرا. 

۹٦‏ وحکی عن الامام أبی حفص الکبیر أنه کان یکرہ أن یستعلص 
الانسان لنفسه إناء یتوضأً بە ولایتوضأً بە غیرہ. 

۷ ۔ وفی الأصل أیضا: إذا اُدخل الصبی یدہ فی کوز ماء أو رجله فان 
علم أن یدہ طاھرة بیقین یجوز التوضئ بھذا الماء وإن علم أُن یدہ نسجة بیقین 
لایجوز العوضئ بەہ وإن کان لایعلم أنه طاھرة أو نجسة فالمستحب ان یتوضاً 
بغیرہ؛ لأن الصبی لایتوقی عن النجاسات عادةء ومع هذا لو توضآً بە اأحزاہء وفی 
کتاب الفقه للإمام عبد الصمد رحمہ اللّه: إن کان مع الصبی رقیب فالماء طاھر 
وطھور وإن کان مسیبا فی السکة فالماء مکروہ کسؤر الدجاجة المخلاةء 
وھذا إذا اُدخل الصبی یدہ فی الاناء ولم ینو القربةہ فأما إذا نوی القربة وتوضأاً فی 
الاناء فیسأتی فی الماء المستعمل. 

۸- وفی الفتاوی الخلاصة: رجل توضأً من القصعة لمستعملة فی لحمام وغیرہ یجوز. 

۹- ع: الجنب إِذا اغتسل وانتضح من غسالتہ فی إنائه أو علی توبہ 
قطرات صغار لایستبین أٹرھا فی الماء ولا فی الثوب لاینجسھماء وإذا استبان 


٣‏ وأخحرج البیھقمی فی سننه عن أبی أمامة عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: إِن 
الماء طاھر إلا أُن تغیر رح أو طعمہ أو لونە بنجاسة تحدث فيه. السنن الکبری للبیھقیء 
الطھارةء باب نجاسة الماء الکثیر إذا غیرته النجاسة ۱/ ٦٤٤‏ برقم: .۱۲۷٦‏ 

١ ۹‏ اُخرج اہن ابی شیبة عن إبراھیم سثل عن الرجل یغتسل من الجنابقہ فیقطر فی 
إِنائه من غسلهء قال: لاباس بە. مصنف ابن آبی شیبةء الطھارةء باب فی الجنب یغتسل وینضح من 
غسله فی إِنائه ٦۸٣٤/۱‏ برقم: ۷۹۱۔. 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
أٹرھا وھی ما إذا اجتمعت کانت آکٹر من قدر الدرهم نجسه ھکذا روی الحسن 
عن أبی حنیفةہ وسٹئل أبو سلیمان عن ماء الجنابة إذا وقع فی الاناء وقوعا یستبین؟ 
قال: إنھا لیست بشيءہ ومعنی قولہ: یستبین ای ینفرج وجہ ماء الاناء عند وقوع 
القطرات, أو یری عین القطرات ظاھرةء وذ کر هذہ المسألة فی المبسوط وقال: إِن 
کان الواقع قلیلا لایفسد الماءء وإن کان کثیرا یفسدہہ وتکلموافی حد القلیل 
والکثیرء روی عن محمد رحمہ الله أنه قال: مٹل رؤس الابر واأطراف الابر فھو قلیلء 
وإن زاد علی ذلك فھو کثیرء وذ کر الکرحی فی کتابہ أُنە إن کان مواقع القطر تستبین 
فی الاناء فھو کثیر یفسد الماءہ وإن کان لاتستبین فھو قلیل لایفسد الماء. 

وقاکت رق ادا ممافعاھ ای ھی رع الس ریسا ست 
نزح دلوامن ماء بئر وصبه علی رأسە ثم استقی دلوا آخر فتقاطر من جسدہ فی 
البئر قال: هذا لیس بشیء وإن کان الماء المستعمل نجسا عندہ: و كأنہ أسقط 
اعتبار نحاسته ضرورة ان التحرز عنہ غیر ممکن. 

۱ حب فیه ماءأو ربّٗ استخرج منه شيء وجعل فی خابیة ٹم 
استخرج من حب آخر فیه ما أو رب شيء منہہ وجعل فی تلك الخابیة حتی 
امتاڈت الخابیة ٹم وحد فی الخابیة فأرة میتة ولایدری أُن الفأرةۃ من أی الجبین 
ویعلم أنھا لم تکن فی الحابیة قبل ذلك قطعا فما حال الحبین؟ حکی عن الشیخ 
امام نجم الدین النسفی رحم الله أنه سثل عن هذہ المسألةہ فقال: إِن غاب ھذا 
الرجل عن الخابیة ساعة یتوھم وقوع الفأرۃ فی الخابیة فالنجاسة للخابیةہ والحبان 
طاھرانء وإن لم یغب حتی علم أُنھا من أحد الجبین فالنجاسة تصرف إلی آخحر 
الحبین؛ لأن الحوادث تضاف إلی آخر الأوقاتء قالوا: ینبغی أُن یقال ان کان کلا 
الحبین لرجل واحد وتحری ولم یقع تحریه علی شيء تصرف النجاسة إلی آخر 
الحبین, فأما إذا وقع تحریه علی شيء یعمل بەہ وھذا الحواب علی الاطلاق لیس 
بصحیح: فقد ذ کر فی کتاب التحری أنه إذا کان مع الرجل فی السفر أوانی بعضھا 
نجسة إن کانت الغلبة للنجس و کانا سواء إن کانت الحالة حالة الاختیار 
لایتحری لا للشرب ولا للوضوءء و إن کانت الحالة حالة الاضطرار تحری للشرب 
بالاحماءء ولایتحری للوضوء عندنا ولکنە یتیمم ولو کان کل حب لرجل علی 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣۳‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
حدة ‏ وکل واحد منھما یقول: حبی طاھر یجعل کلا الجبین طاھرا. 

۲- وسئل الشیخ نجم الدین أیضا عن فأرة میتة کانت ییست وھی فی 
خابیة فجعل فی خابیة الرب فظھرت علی راس الخابیة؟ فأجاب ان الرب نجسء 
وھکذا أجاب شیخ الاسلام الاسبیجابی رع ا ال نجم الدین رحمه الله: ھذا 
لأن الفارۃ المیتة اذا یستء وإِن قالوا: اِنھا تطھر۔ 

۳٣‏ - حتی لو صلی وفی جیبه فأرة میتة یجوز صلاتہہ لکن إذا اُصابھا 
بلل حتی ابتلت تعود نجسة فی أصح الروایتین عن أبی حنیفةء بمنزلة الأرض 
النجسة إذا ییست وذھب أئرھا : ئم أصابھا الماء. 

٤‏ وفی فتاوی ماوراء الٹھر: کوز فيە فأرۃ میتة اأدخل الکوز فی حب 
ربّ؟ قال: إن اغترف ولم یخرج منە شيء لم یفسد الحبء وفی الحجة: و کذا إذا 
کان فی کوز دم منجمد اأدخل فی حب آو بئر ملئ أم لا؟م: ون صب مافيه ٹم 
اأُدحلە ثانیا فی الحب فسد الحب؛ لأن فم الکوز صار متلطخا برب نجس. 

٥۔‏ وفی الذخیرة: سٹل نجم الدین عمن وجد فی کوزہ فأرۃ ولایدری ان 
الفاأرة وقعت فی ھذا الکوز ابتداء أو فی الجرۃ التی جعل الماء منھا فی الکوز أو فی البئر 
التی نزحوا الماء منھا؟ قال: إذا لم یتیقن بشےء منھا فالنجاسة لھذا الکوز خاصة. 

۹٦‏ الملتقط: فارةۃ أخرجت من حب أو جرة وہی حیة یکرہ شربہ 
والوضوء منهء وإن فعلوا جاز. 

۷۔ وفی الغیاثیة: ولو وقعت فأرة فی سمن جامد اأحذت الفأرة وما 
حولھا وی کل الباقیء وإن کان ذائبا لایؤوکل ویستصبحء ویدبغ الجلد تم یغسلء 
وکیفیة الغسل ذ کر فی الحجة: أُنه یغسل ثلاث مرات ویجفف کل مرة؛ وفیه: ولو 
باعه یجوز ولکن یبین عیبهہ ولو لم یبین فعلم المشتری لە أُن یردہ بالعیبء وحد 
الجامد أنە لو کان بحال لو قور ذلك الموضع لایستوی من ساعته. 


٦‏ أحخحرج عبد الرزاق عن معمر قال: سألت الزھری عن فأرۃ وقعت فی البئرہ فقال: إِن أحرجت 
مکانھا فلاباًس وإن مانت فیھا نزحت. مصنف عبد الرزاقء الطھارقہ باب ابئر تقع فی الدابة ۸۱/۱ برقم: ۲۷۰۔ 

۷ - اأُخرج البخاری عن ابن عباس عن میمونة ان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
سئل عن فأرۃ سقطت فی سمن, فقال: ألقوھا وماحولھا ‏ وکلوا سمنکم. البخاریء الوضوءء باب 
مایقع من النجاسات فی السمن والماءہ ۱/ ۳۷ء حدیث: .۲۳٢‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۸ - الغیاثیة: ولو وقعت الھرة فی حب ماء فأخرجت من ساعته فتوضاً 
إنسان من ذلك الماء جازء وفی الحاوی: فإإن أھراقه أحب إِلىء وبە قال أبو حنیفةء 

۹- ه ‏ وإذافرت الفأرة من الھرۃ ومرت علی قصعة ماء ذکر هذہ 
المسالة فی مسائل زرین لشمس الأئمة الحلوانی علی التفصیل: ان الھرة إِن 
جرحتھا تتنجس القصعقةہ وما لا فلاہ وقال: وفی شرح الطحاوی: ان القصعة 
تتنجس مطلقاء وفی الفتاوی الخلاصة: هو المختارء م: وأشار شمس الأئمة إلی 
المعنی فقال: الغالب أُنھا تبول عن خوف الھرة. 

۰+ حب الماء إذا ترشح من الماءء أو آنیة الماء إذا ترشح منه الماء 
فجاء کلب فلحسه لایتنجس الماء الذی فی الحب والآنیة. 

۱(-- سمعت عن الامام ظھیر الدین المرغینانی اذا کان لرجل لاٹ 
حباب فی إحداھا الخل وفی اإحداھا الدھن وفی إحداھا الدبس فأحذ من کل واحد 
من الحباب شیئا وجعلھافی طشت تم وجد فی الطشت فأرة میتة قال: فإنه یشق 
بطنھاء فان کان فی بطنھا الدھن فالنجاسة لحب الدھن, وإن کان فی بطنھا الدبس 
فالنجاسة لحب الدبس, وإن ان فی بطٹھا الخل فالنجاسة لحب الخل وإن لم یکن 
فی بطلنھا شیء یلقی بین یدی الھرۃ فان اکلتھا فالنجاسة لحب الدھن والدبس, وإن 
لم تاکلھا فالنجاسة لحب الخل؛ لأن الھرة تاکل الدھن والدبس ولاتاکل الخل. 

٢‏ - الشنجیس الناصری: رطبة وقعت فی الخمر ثم فی اللبن ورمیت قبل 
ان تتفتت فاللبن طاهر وھو قول حسن بن زیاد وخلف بن أیوب ومحمدبن مقاتل. 

. ومما یتصل بھذا الفصل 

۳٣ص-‏ قال محمد رحمہ الله فی الجامع الصغیر: عقرب أُو نحوها مما لادم لە 

۹ - أخرج عبد الرزاق عن رحل من البصرة ان عمرو بن عبید قال للحسن: اأُضع 
وضوئی فتأتی الفارۃ وتشرب منە قال الحسن: أھرقہہ فان الفاسقة لاتشرب من شےءء إلا بالت فيه. 
مصنف عبد الزراقء الطھارةء باب سور الفأرةۃ ۸۳/۱ برقم: ۲۷۷ء-_ ۱ 

۳- أُخرج الدارقطنی عن سلمان قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: یا 
سلمان! کل طعام وشراب وقعت فیے دابقہ لیس لھا دم فماتت فيهء فھو حلال أکلە وشربہ 
ووضوئہہ الدارقطنیء الطھارةء باب کل طعام وقعت فیه دابة لیس لھا دم ۳۳/۱١‏ برقم: ۸۱. -> 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
یموت تور الماء أوضفدع أو سمکة أو سرطان أو نحوہ ممایعیش فی الماء 
یموت فی الحب, لایفسد الماء عندناء حلافا للشافعی یجب أُن یعلم مالیس لە 
دم سائل بریا إذا مات فی الماء او مائع أآخر سوی الماء لایو جب تنجس مامات 
فيهہ بریا کان او مائیا عندناء وفی الھدایة: وھو الأصح ‏ وکذا الضفدع بریا کان 
أُو بحریاء وفی النوازل: قال الفقيه: وب نأخذء قال الشافعی رحمہ الله: یفسدہ إِلا 
دود الخل وسوس الثمارہ م: وأما ماله دم سائل وإن کان بریا بحیث لایعیش فی 
الماء فموته یو جب نجاسة مامات فيهء الماء وغیرہ من المائعات فی ذلك علی 
السواءء وإن کان مائیا إِن کان لایعیش إلا فی الماء إِن مات فی الماےء لایتنحجس 
الماء فی ظاھر الروایة عن أصحابنا رحمھم اللّه. 

٣٤-۔‏ وإن مات فی غیر الماء أجمعواعلی ان فی السمکة لایتنجس, وفی 
غیر السمکة نحو الضفدع المائی والکلب المائی اختلف المشایخ فی حکی عن نصیر 
بن یحیی ومحمد بن سلمة وابن معاذ البلخی وأبی مطیع رحمھم الله أنه یتنجسء 
وحکی عن أبی عبداللہ الہلخی ومحمد بن مقاتل أنه لایتنجس وعن أبی یوسف رحمهہ 
الله فی النوادر فی الکلب المائی إذا مات فی الماء یفسد الماء. 

۵٥‏ ومذہ المسائل یبتنی علی أصل ان الحیوانات التی لاتعیش إلا 
فی الماء ھل لھا دم سائل علی الحقیقة؟ وللناس فیه کلامء بعضھم قالوا: لھا دم 
علی الحقیقة؛ لأن اللون لون الدم والرائحة رائحة الدمء و بعضھمہ قالوا: لیس لھا 
دم علی الحقیقة وما یری فی صورة الدم فھو ماتلون بلون الدمء ألاتری! أُن الدم 
إذا شمس اسود وھذا إذا شمس آأبیض. 

-٦‏ فنقول: إذا ماتت هذہ الحیوانات فی الماء لایتنجس الماءء اما 
علی قول من یقول لادم لھذہ الحیوانات فھو ظاھرہ وأما علی قول من یقول 
لهذہ الحیوانات دم سائل فالماء معدن ھذہ الحیوانات ومکانھا والشيء فی 
معدنه ومکانە لایعطی لە حکم النجاسة. 


وآأحرج الدارقطنی عن إبراھیم أنه کان یقول: کل نفس سائلة لایتوضأً منھاء ولکن 
رخص فی الخنفساء والعقربء والجراد والجدجد إذا وقعن فی ال رکاء فلاباُس بەہ قال شعبة: 
وأظنه قدذ کر الوزعة. الدارقطنیء الطھارةء باب البئر إذا وقع فیھا حیوان ۲۸/۱ برقم: .٦٦‏ 

وأ حرج البیھقی أیضاء الطھارۃہ باب مالانفس لہ سائلة إذا مات فی الماء القلیل ۱/ ٠٣‏ برقم: ١١‏ ٢۱۔‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
۷ - آلاتری! ان الرجل إذا صلی وفی کمہه بیضة حال مخھا دما فصلاته 
جائرۃہ ولو صلی وفی کمه قارورۃ بول لایجوز إلا فی روایۃعن محمد رحمم الله 
۸ - وأما إذا ماتت ھذہ الحیوانات فی غیر الماء من المائعات فأأجمعوا 
علی أُن فی السمکة لایتنجس وفی غیر السمکة اختلاف المشایخء الخائیة: وما 
یعیش فی الماء مایکون توالدہ ومثواہ فی الماءء الغیاثیة: وحد المائی أنە إٰذا 
استخرج من الماء یموت من ساعته. 

۹ -:- ه ‏ وأما الحیوان الذی یعیش فی البر والماء جمیعا ولە دم سائل 
کالطیر المائی ان مات فی غیر الماء نجسہء وإن مات فی الماء فقد روی الحسن 
رد حطر ای لد اللہ لسر لتاق 

٠۰‏ والضفدع البری إذا مات فی الماء إِن کان کبیرا لە دم سائل 
ینجس الماءء وإن کان صغیر لیس لە دم سائل لاینجس الماء کالذباب والزنبور 
وما اشبھھما والعقرب لیس لھا دم سائل فموتھا فی الماء لاینجس الماءء وفی 
السغناقی: وعن محمد رحمہ اللّه أُن الضفدع إذا تفتت فی الماء کرہ شربہ لا 
لنجاسة لکن؛ لأن أحزاء الضفدع فيه والضفد ع غیر مأکولء کذا فی المبسوطء 
وکذا کل غیر مأکول اللحم إذا مات فی الماء وتفسخ فإنه یکرہ شربه وأکلەہ 
ذکرہ فی شرح الطحاوی؛ وفی الحجة: ضفدع بری مات فی الماء أو اللبن فھو 
طاھر یجوز أًکل اللبن والتوضئ من الماء إِلا إذا تفتت فيه فلایجوز أکلە والتوضئع 
بء وإن علم أنە إذا حرج یسیل منە الدم ینجس الماءء وفی الھدایة: وقیل الضفد ع 
البری مفسد لوجود الدم وعدم المعدنء وفی الحاوی: قال أبوعبدالله: لو مات 
خارجا ثم وقع فی الماء أفسدہہ وفی السغناقی: وإنما یعرف الضفد ع المائی عن 
البری أُن المائی مایکون بین أُصابعه سترةء دون البری. 


۰ - أُخرح الدار قطنی عن سلمانء کما تقدم فی مسألة .٦٦٣‏ 

وأخرج البخاری عن أبی ھریرۃ یقول: قال النبی صلی الله عليه وسلم إذا وقع الذباب فی 
شراب أحد کم فلیغمسه ثم لینزعە؛ فان فی إحدی جناحيه داء وفی الأآحری شفاء. البخاریء کتاب 
بدء الخلقء باب إذا وقع الذباب فی شراب أحد کم الخ ۱/ ۷٦ء‏ حدیث ۳۲٣٣٣‏ ف: .۳۳٣٣‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۳۷ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۱( وفی الفتاوی العتابیة: وعن ابن مقاتل أُن مالا دم لە ممالای ؤڑکل 
ویعیش فی الماء إذا تفسخ فی الماء او فی العصیر جاز کل وعن محمد رحمہ الله 
أُنه یکرہ لاکراھة التحریمء فتاوی الحجة: اعلم أن عند أبی حنیفة العبرۃ لکونە 
یعیش فی الماء وعند أبی یوسف لعدم الدم. 

۲٢‏ فعلی مذا الحیة العظیمة المائیة إذا ماتت فی الماء لاتفسد الماء 
وقال ابو یوسف رحمہ اللّه: تفسدہ؛ لأن لھا دماء والصحیح عند ابی حنیفة ومحمد 
رحمھما الله ان ذلك یشبه الدم ولیس بدمء وفی الفتاوی العتابیة: وحیة البیت البریة 
إذا کان فیھا دم سائل ماتت فی البئر تقاس علی مایقاربھا من الفارۃ ونحوھا. 

٣۳‏ وکنا الوزعة الکبیرةء الغیاثیة: البعوضة إذا مصت ثم وقعت فی 
الماء أفسدتهء قال محمد رحمہ الله: لاتفسدہ. 


‌.: نوع آخرفی ماء الحمام 

٤‏ روی المعلی عن أبی یوسف رحم الله أنه قال: ماء الحمام 
بمنزلة الماء الجاریء إذا أدخل یدہ فيه وفيه قذر لم یتنجسء واختلف المتاأحرون 
فی بیان هذا القولء فمنھم من قال: مراد أبی یوسف رحم الله حالة مخحصوصة 
وھی ماإذا کان الماء یجری إلی حوض الحمام والاغتراف منە متدارك فھذا 
الماء فی ھذہ الحالة فی حکم الجاری ومنھم من قال: ماء الحمام عندہ بمنزلة 
الماء الحاری علی کل حال لأجل الضرورۃ. 

٥‏ ویجوز التوضئ بماء الحمام عندہہ وإن کان الماء فی الحوض 
ساکنا لایدخل من أنبوبە شيء مالم یعلم بوقوع النجاسة فیەء فان اُدحل رجل یدہ 
فی هذہ الحالة وفی یدہ قذرہ فعلی قول أبی یوسف رحمہ الله علی ماذھب إليه 
بعض المشایخ لایتنجس الحوض, وعامة المشایخ رحمہ الله علی أنه یعنجسء 


۱ :- أُخحرج البیھقی فی سننەعن إبراھیم أنه کان یقول: کل نفس سائلة لایتوضأً منھاء ولکن 
رخص فی الخنفسا والعقرب والجراد والحدجد وقعن فی الرکاءء فلا بأُس بہء قال شعبة: أظنه قد ذکر 
الوزعة. الدارقطنیء الطھارةہ باب ما لانفس لە سائلة إٰذا مات فی الماء القلیل ۱/ ٥٣٤‏ برقم: ١١۱۲۔‏ 

٣۳‏ حرج این أبی شیبة عن أبی جعفر وعطاء: أنھما لم یریا بدم البراغیث والبعوض 
باسا. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب فی دم البراغیث والذباب ۲/ ٢۲۸۰ء‏ النسخة القدیمة 
برقم: ۲۰۱۹ء ٢٠۲۰ء‏ النسخة الجدیدة ٢۲۰۳ء .٣۰٢٢‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣۸‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
وفی الصیرفیة: وعليه الفتوی: م: ‏ وکذلك إذا کان الناس یغترفون بقصاعھم إِلا ان 
الماء لایدخل من الأنبوب فأدخل رجل یدہ فيه وفی یدہ قذر یتنجس الحوض عند 
عامة المشایخ رحمھے الله وإِن کان یدخل الماء فی الحوض من الأنبوب 
والاغتراف متداركء فعامة المشایخ علی أنە لایتنجس الحوضء وعليه الفتوی. 
٦‏ وإذافسد ما الحوض فأخذ رجل من ذلك الحوض بالقصعةء 
وأمسك القصعة تحت الأنبوب فیدخل الماء القصعة من الأأنبوب و سال ماء القصعة 
فتوضأً بە لایجوزء وفی الغیاثیة: وقال بعض المتأخرین: إذا حرج اکثر مافیھا یجوز 
وفی الحجة: ھذا إذا خرج من الاناء شی ء من الماء وصار جاریا ولم یکن فيه أثر من 
اُثرالنجاسة کالطعم واللون والریح أما إذا کان فلا یطھر وإن حرج منە شيء کثیرء 
وفی الفتاوی الخلاصة: تنجس حوض الحمام فدخل الماء من الأنبوب وخحرج من 
الجانب الآخر کالحوض الصغیرہ وفيە أُقاویلء والمختار ماذ کرنا أنە یطھر م: وإذا 
خاض الرجل فی الماء المصبوب علی وجه الحمام بعد ماغسل قدمیه وخرج فان لم 
یعلم أن فی الحمام جنباء أجزاہ ان لایغسل قدمیهہ وإن علم ان فی الحمام جنبا قد 
اغتسل یلزمه ان یغسل قدمیه إذا حرج وفی الصیرفیة: وبه نأخحذ. 
غیر نعل لم یکن بە باُس للضرورة والبلویء وفی الولوالجیة: والفتوی علی أنه 
یجزیە وإن لم یغسل قدمیهء م: وذ کر فی المنتقی روایة آحری أنە یلزم غسل الرجلین 
علی کل حالء یعنی سواء علم أن فی الحمام جنبا أو لم یعلم, الحجة: روی 
أبویوسف عن أبی حنیفة رحمہ الله فی رجل توضأً من اری الحمام والماء یخحرج 
من الأنبوب فیقع فی حوض الحمام أنە جائز ولایفسد الماء إذا وقع فيه شيء. 
۸- الخائیة: وینبغی لمن دخل الحمام ان یمکٹ مکٹا متعارفاء ویصب 
الماء صبا متعارفا من غیر إسراف. 


7٦‏ - أُخرج ابن ماجة عن أبی أمامة الباھلی قال: قال رسول الله صلی اللّه عليه وسلم: 
إِن الماء لاینجسە شی إلا ما غلب علی ریحه وطعمہه ولونه. ابن ماجةء النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب الحیاض ۱/ ۳۹ء دار الفکر برقم: ١٢٥‏ . 

وأحرج الدارقطنی معناہ عن ثوبان. الدارقطنیء الطھارةۃء باب الماء المتغیر ۱/ ۲٢‏ برقم: .٦٤‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٣٣۹‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۹ عھ: وحوض الحمام إذا تنتجس ودخل فیه الماء لایطھر مالم یخرج 
واحدة یطھرء والمذ کور فی المنتقی للحسن بن زیاد عن أبی حنیفة رحمہ اللّه: إذا 
کان فی حوض الحمام قذر لم یغتسلوا منه حتی یذھب قدر ماکان فی الحوض تم 
یسیل ماء آخر فی الحوض تم اغتسلوا بە. 

 - ٠‏ فتاوی آھو: ولو بال فی الحمام ثم توضأً فيه اختلاف, قال ظھیر 

۱ : أجرۃ الحمام علی الزو ج من الجنابة عند البعضء ومن الحیضة علیھاء 
وفی بعض المواضع إِن کان أیامھا عشرة فعلیھا وإلا فعليهہ وھو اختیار قاضی خان. 

م: نوع آخر فی بیان المیاہ التی لایجوز الوضوء بھا 

علی الوفاق وعلی الخلاف وانھا أُنواع 

۲" - منھا: ماء الفواکہہ وتفسیرہ ان یدق التفاح أو السفرجل دقا ناعما ثم 
یعصر فیستخرج من الماءء أُو یکون تفسیرہ: أُن یدق التفاح أو السفرجل ویطبخ بالماء 
ویعصر ویستخرج من الماءہ ففی الوجھین لایجوز التوضئ بەء ‏ وکذا لایجوز التوضئ 
بماء البعلیخ والقثاء والقثلء ولا بالماء الذی یسیل من الکرم فی الربیعء ولا بماء الوردء 
الأنفع: او من غیرہہ وفی الأوزجندی: ولا یجوز بماء العنبء هو الصحیح. 

۳ وومنھا: الماء الذی خالطه شيءء وذ کر فی نوادر ابن رشید عن 

۲ : ”'فقول المصنف: ماء الفواکہ“ قلت: ومثلە نبیذ التمرو نبیذ الزبیب کما أُحرجہ أبوداؤد 
عن أبی خلدة قال: سألت أبا العالیة عن رجل أصابتہ جنابة ولیس عندہ ماء وعندہ نبیذ أیغتسل به قال: لا۔ 
اُبوداؤد النسخة الھندیةء الطھارةء باب الوضوء بالنبیذ / ۲ ١‏ دار الفکر برقم: ۷. 

وأآخرج البخاری تعلیقاء قال عطاء: التیمم أحب إلی من الوضوء بالنبیذ واللبن. البخاریء 
الوضوءء باب غسل المرأۃ أباھا الدم عن وجھه ۱/ ۳۸۔. ۱ ۱ 

٣‏ أُخرحج البخاری عن أم عطیة الأنصاریة قالت: دحل علینا رسول الله صلی الله عليه 
وسلم حین توفیت ابنته فقال: اغسلنھا ثلاثا أو حمسا أو اکٹر من ذلك. إِن رأیتن ذلك بماء وسدر. 
البحاریء الجنائزء باب غسل المیت ووضوء ہ بالماء والسدر ۱/ ۱٦۷‏ حدیث: ۱۲۳۹ ف: ١٥۲٣۔‏ 

وأحرج مسلم معناہ عن أُم عطیة. مسلم الجنائزء النسخة الھندیة ۱/ ٠۰٣‏ بیت الأفکار برقم: ۹۳۹. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطهارۃۃ ۳٣٤‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
محمد رحم الله فی الماء یطرح فیه الریحان أو الأشنان فإن تغیر لونە بن سودہ 
الریحان أو حمرہ الأشنان لو کان الغالب عليه أثر الأشنان أو أثر الریحان لایتوضاً 
بەء وإن کان الغالب عليه أثر الماء فلابس بالتوضئخ بەء و کذلك البابونج. 

٤‏ وأما الزعفران إن کان قلیلا والغالب الماء فلابأس بە فمحمد 
رحمہ الله اعتبر الغلبة فی هذہ المسائل إِلا أن فی بعضھا أشار إلی الغلبة باللونء 
وفی بعضھا أشار إلی الغلبة بالأجزاءء وفی الأمالی روایة بشرعن أبی یوسف: ولو 
توضأًً بماء أغلی بأشنان أو بآس أو بشیء مما یتعالج بە الناس ویغسلون بە فان 
اذ اترتا مت الما شر و غلبت الحتہ ضار ستالصا انز 
التوضئ بەء وفی الھدایة: قال رضی الله عنه: أجری فی المختصر ماء الزردج مجری 

۵٥‏ - ہہ وكذلك ماء الصابون إذا کان تخینا قد غلب عليه الصابون لایجوز 
الككوضيء وإن کان رقیتما لکن بیاض الصابون یکون غالبا عليه جاز التوضع بەہ 
وفی الأأنفع: یعتبر الغلبة ولا من حیث اللونہ تم من حیث الطعم تم من حیث الأجزاءه 
فنقول: ینظر إن کان شیئا یحالف لونە لون الماء کاللبن والعصیر والخل والزعفران 
ونحوھا فالعبرۃ فیه للونء إن کان الغلبة للون الماء یجوز التوضئ بە وإن کان مغلوبا 
لایجوزہ وإن کان لونە یوافق لون الماء نحو ماء البطیخ وماء الأشجار والثمار فالعبرة فیه 
للطعم إن کان شیئا لە طعم یظھر فی الماء فان کان الغالب طعم ذلك الشيء لا الماء 
لایجوز اللتوضئ بە کنقیع الزبیب و سائر الأنبذةہ وإن کان شیئا لایظھر طعمه فی الماء 
فان العبرۃ فیه لکثرۃ الأجزاء إِن کان اأجزاء الماءاکٹر یجوز التوضئ بەہ وإلا فلا۔ 

۵٦‏ - ہ: قال: ورأیت عن أبی یوسف رحم الله أنە لایجوز التوضئ بماء 
الحمص والباقلاء یرید بە الماء الذی طبخ فيه الحمص و الباقلاء و كذلك ماطبخ 
لی کل أو یشرب أو لیتداوی بەہ و إذا طبخ الس فی الماء أو البابونج فان غلب علی 
الماء حتی یقال ماء البابونجء أُو ماء الس لایجوز التوضئ ب٥‏ وإن طبخ فی الماء 

--٥‏ أُخرج البخاری عن أم عطیة الأنصاریة قالت: دخل علینا رسول الله صلی الله عليه 


وسلم حین توفیت ابنته فقال: اغسلنھا ثلاا أو حمسا أو اکثر من ذلك. إِن رأیتن ذلك بماء وسدر. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٣٤‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
السدر والأشان فتغیر لونە إلا أنه لم یذھب رقتہ جاز التوضئ بەہ فالحاصل من مذھب 
أُبی یوسف رحم الله ان کل ماحولط بە شےء یناسب الماء فیما یقصد من استعمال 
سام می فا2 اوک بس کہ اہ ات اع لع طعل ھانت 
حیث الأجزاء حتی لایزول بە الصفة الأصلیة وھی الرقةہ وذلك مثل الٗأشنان والصابون. 

۷ ویجوز التوضئ بالماء الذی ألقی فيه الحمص والباقلا وتغیر لونہ 
إلا أنە لم یذھب رقتہء وفی الخانیة: وإن طبخ إن برد شخن لایجوز التوضئ بەء وإن 
لم یشخن ورقة الماء باقیة جازہ وإن وجد فیھا ریح الباقلا لایجوز بە التوضئء وفی 
الحجة: والماء الذی أریق فی الحنطة یجوز التوضئ بہء فان غلب علی الماء حتی 
صار نشاستجا لم یجز التوضئ بەہ م: وإذا ألقی فيە الزاجء وفی الظھیریة: أو العصف 
حتی اُسود لکن لم یذھب رقته جاز التوضئ بہہ وھذا لایستقیم علی قول محمد 
رحمہ الله علی القول الذی اعتبر الغلبة من حیث اللونء ولو بل الخبز بالماء وبقی 
رقده جاز الوضوء بەہ وإن صار ثخینا لایجوزء وھذا لایستقیم علی قول أبی یوسف 
رحمہ الله علی الروایة التی یتشرط الغلبة فی خلط مالایناسب الماء فی التطھیر۔ 

۸ ولووقع الٹلج فی الماء وصار خینا لایجوز بە التوضئ؛ وفی 
الفتاوی: ذ کر مسألة التوضئ بالثلجء وذ کر فیھا تفصیلاء ان کان الثلج یذوب 
ویسیل الماء علی اأعضائه وتقاطر یجوزء وما لافلاء ویجحب أُن یکون الجحواب 
فی المسألة المتقدمة علی ھذا التفصیل أیضاء وفی الذخیرة: الثلج إذا توضاً بە 
إِن قطر قطرتان فصاعدا یجوز اإجماعاء وفی الحجة: ولکنە یکرہء وإن کان 
بخلافہ فعلی قول أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله لایجوزہ وعلی قول 
أُبی یوسف یجوزء وفی الظھیریة: والصحیح قولھما. 


۷ن أُخرج البخاری عن أم عطیة الأنصاریةء کما تقدم فی مسألة ٦٦٥٦ء‏ فانظر إلیھا. 

۸ : حرج النسائی فی باب الوضوء بماء الثلج عن عائشة قالت: کان النبی صلی الله عليه 
وسلم یقول: اللھم اغسل خطایای بماء الثلج والبرد ونق قلبی من الخطایاء کما نقیت الثوب الاأبیض من 
الدنس. النسائیء الطھارةہ باب الوضوء بماء الثلج النسخة الھندیة: ۱/ ۱۰ء دار الفکر برقم: .٦٦‏ 

وأ حرج ابن أبی شیبة عن شعبة قال: سأت الحکم عن الغسل والوضوء بالٹلجء فقال: یکسرہ 
ویغتسل ویتوضأً. المصنف لابن أبی شیبةء الطھارۃء باب فی الوضوء بالٹلج ۲/ ۲۳٣‏ النسخة 
القدیمة برقم: ١۸‏ ۱۸ء المجلس العلمی برقم: .۱۸٥۰۹‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٣٤٣٤٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۹ -عہ: ولاباس بالتوضئ بماء السیل إذا کانت رقة الماء عليه غالبةہ 
وإن لم تکن غالبة لایجوز۔ 

۰٠۔-‏ وفی القدوری: إذا اختلط الطاھر بالماء ولم یزل اسم الماء ورقته 
فھو طاھر وطھور تغیر لونە أولاء ولم یذ کر فیه خلافاء وھذا لایستقیم علی قول 
محمد علی القول الذی یعتبر الغلبة من حیث اللون. 

۱ وقال: و کل ماء طبخ فیه شيء حتی تغیر مثل الباقلا وغیرہ لم یجز 
الكوضئ بە لزوال اسم الماء عنهء ولم یذ کر فيه خلافا أیضاء فإن راد بھذا التغیر من 
حیث اللون فھو قول محمد رحم الله علی القول الذی اعتبر الغلبة من حیث 
اللونء فان راد بھذا التغیر التغیر من حیث الأجزاء فھو علی قول محمد أیضا علی 
آمد تراما ای سککھافعل اعلتم باعل عاقتی 

۲۔ وفی شرح الطحاوی: ‏ و کل ماء حالطه ماسواہ من المائعات وغلب 
ذلك الشيء علی الماء فحکمه حکم ذلك الشيء لاحکم الماء حتی لایجوز التوضئ 
بەہ فان کان الغلبة للماء فحکمه حکم الماء المطلق یجوز التوضئ بە. 

٣-۔-‏ پیانه: اللبن أو الخل أو العصیر إذا احتلط بالماء فان کانت الغلبة 
للماء جاز التوضئ بہہ وإن کانت الغلبة للخل أو العصیر أو اللبن لایجوزء وسئٹل 
الشقیه أحمد بن إبراھیم رحمه الله عن الماء الڈی تغیر بکٹرة الأوراق الواقعة فیه 
حتی یظھر لون الأوراق فی الکف إِذا رفع الماء منە ھل یجوز التوضئ بە؟ قال: لاء 
ولکن یجوز شربه وغسل الاأشیاء بە. 

٤‏ الحجة: ولوطبخ البیض فی الماء جاز الوضوء بذلك الماء. 

٥‏ وومھھا: الماء الذی غلب علىی الظن وقوع النجاسة فيه قال 
القشدوری رحمہ الله فی کتابہ: کل ماء تیقنّا بوقوع النجاسة فیه أو غلب علی ظبّنا 
لم یجز الدتوضئ بەہ وبعض مشایخنا رحمھم اللّه قالوا: یعتبر التیقن ولایعتبر غلبة 
الظن, والأصح ماذکرہ القدوریء وفی الکافی: ولایجوز التوضئ بماء قلیل دائم 
فیه نجسء وقال مالك رحمە الله: یتوضأً بەء وفی المنظومة فی بابہ: 

لاینجس الماء القلیل بالقذر مالم یبق فيه نوع أثر 
٦-۔‏ ووفی الخزائق: ولایجوز بماء الحناء والمری والأشربة. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٣٣٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۷- الخائیة: وإن بال جاھل فی الماء الجاری ورجل أسفل منە یتوضاً 
إِن لم یتغیر لون الماء أو طعمه أو ریحە یجوزء وإلا فلا. 

۸ - الذخیرة: ذکر الحاکم الشھید فی المنتقی عن أبی یوسف رحمه 
الله فی رجل أخذ بفمه ماء من إناء ففسل به جسدہ أو توضاأ بە لم یجزہ ولو غسل 
بە نجاسة من ثوبە أجزاہ. 

8رر کو رر ما اس لمت تافھ ای مت سعلاتی 
البزاق والنخامة یقع فی إناء الوضوء یجوز التوضئ ویکرہء وفی السراجیة: ویکرہ 
التنخم والامتخاط فی الماء. 

۰ھ وفی متفرقات أبی جعفر: محدث معه ماء قلیل وعلی یدہ نجاسة 
فأحذ الماء بفيه من غیر ان ینوی غسل فيه تم غسل یدیە؟ قال: علی قول محمد 
رحمہ الله لایطھر یدہہ وھو إحدی الروایتین عن أبی یوسف, وفی روایة اُخحری عنه 
أنه یطھر یدہہء وھذا؛ لن الماء الذی أُخذ بفیه حالطه البزاق وحرج من ان یکون 
ماء مطلقا فالتحق بسائر المائعاتء وفی غسل البدن بسائر المائعات سوی الماء 
المطلق روایتان عن ابی یوسف رحم اللهہ فی روایة: یطھر کالثوبء وفی روایة: 
لایطھرء بخلاف الثوب؛ وعن محمد رحمہ الله روایة واحدة بأن البدن لایطھرء 
بخلاف الثوب فإنه یطھرہ قال الفقيه: الماء الذی اذ بفیه اختلطہ البزاق ولو غسل 
الثوب بالبزاق الذی فی فيه یجوز فھذا أُولی. 

۱ - ہ: ومنھا: الماء المستعمل فی البدنء الکلام فی الماء المستعمل 


۹- حرج ابن أبی شیبة من طریق شعبة قال: سألت الحکم عن رجل تنخع, فوقعت نخاعتہ 
فی طھورہہ فقال: یأحذھا ھکذا فیطرحھاء وقال شعبة بیدہ یصف أنه یغرفھا من الاناء فیطرحھا. مصنف ابن 
أبی شییةہ الطھارۃہ النخاعة والبزاق یقع فی الیئر ۲/ ٢٠۲۰ء‏ قدید برقم: ۳٥۱۷ء‏ جدید برقم: .۱۷٦١‏ 

۰ اأُخرج البخاری عن مجاھد قال: قالت عائشة: ماکان لاحدانا إلا ٹوب واحد 
تحیض فبيە فإذا أصابه شیء من دم قالت بریقھا فمصعته بظفرھا. البخاریء الحیض٠‏ باب هھل تصلی 
المرأۃ فی ٹوب حاضت فیه ٥٥٤/٤‏ برقم: ۳٣٣‏ ف: ۳۱۲۔. ۱ 

۱ - أُخرج البحاری عن جابر بن عبدالله یقول: مرضت مرضا فأتانی النبی صلی اللّه 
عليه وسلم یعود نیء وأبوبکر وھما ماشیانء فوجدانی أغمی علی؛ فتوضأ النبی صلی الله عليه وسلم 
شم صب وضوء ہ علی؛ فأأفقت. الحدیث. صحیح البخاریء کتاب المرضیء باب عیادة المغمی عليه 
۲ برقم: ٥٤١٥٣‏ ف: ٥٥١١ء‏ نصب الرأیةہ ماورد فی طھارة الماء المستعمل .٠٠١ /١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ۳٣٤‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
فی مواضع, أحدھا: فی نجاسة وطھارته فنقول: اتفق أصحابنا رحمھم الله اُن الماء 
المستعمل لیس بطھورحتی لایجوز التوضئ بہ فلایجوز غسل شيء من 
النجاسات بەه وفی السغناقی: الماء المستعمل یطھر الأنجاس فیما روی محمد 
عن أبی حنیفة رحمہ الله وفی الینابیع: وبە أُخذ مشایخ العراقء م: واحتلفوا فی 
طھارتہء قال محمد رحمہ اللَه: وھو طاھر غیر طھورہ وھو روایة عن ابی حنیفة 
رحمہ الله وعليه الفتویء وفی الغیاثیة: ومشایخن اختاروا قوله للفتوی لکنھم 
ستشنوا مسألة الجنب إذا حاض ماء الحمام کما مر وبە أُخذ الفقيه أبو اللیثء م: 
وقال أبویوسف رحمہ اللّه: هو نجس نجاسة حفیفةء وھو روایةعن أٌبی حنیفة 
سععالاھرتال اتسس چی اھامستکی کاب فرظ کالمالو لٹ 
برابفعر اق حتاف سد اللہ وفی شرح الطحاوی: سواء کان المتوضئ طاھرا 
او محداء م: وعند زفر رحمہ الله هو طاہر و طھورہ وقال الشافعی رحمہ اللّه: إِن 
کان المستعمل محدثا فھو کما قال محمد رحمہ الله طاہر غیر طھور وإن کان 
السفسا طام افر کتاقال وت رح ة اللاطاف وظیو رن الخلایةۃ وص 
زفرإن کان المتوضیئ محدٹا أو جنبا فالماء طاہر غیر طھورہ وإن کان طاھرا 
وأ اتاتب سیر رعمد فالاق اتال ظافر ا وھ کان 
المتوضئ طاھرا أو محدثاء وفی السغناقی: إِلا اأنه قال: اأحب إلی ان یتوضأً بغیرہء 
والشافعی رحمہ الله فی قول مع زفر رحمہ اللّهہ وفی قول مع مالك رحمه الله 

۲٢۔‏ ع: الموضع الشانی: أُن الہاء المستعمل متی یأحذ حکم 
اتال قتقول: انا إتجتا یأحذ حکم المستعمل إِذا زایل الماء البدنء 
والاجتماع فی المکان لیس بشرطہء ھذا هو مذھب أُصحابناء وفی الھدایة: وھو 
صحیحء وفی فتاوی العتابیة: وقالوا: لو أصاب ثوبە یتنجس إِن کان متقاطرا. 

۳ وکذا الخرقة یمسح بھا أعضاء الوضوء إِن کان متقاطرا یتنجسء 
وإذا أمسك إنسان یدہ تحت ذراعی المتوضئ وغسلھا بذلك الماء لایجوز مروی 
ذلك عن أُصحابناء ذکرہ فی الخانیةہ وماذکرہ فی شرح الطحاوی: أُن الماء إنما 
یأاأحذ حکم الاستعمال إذا زایل البدن واستقر فی مکان فذلك قول سفیان الثوری 
وإبراھیم النخعی وبعض مشایخ بلخء وھو اختیار الطحاوی؛ وبە کان یفتی الشیخ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٣٤‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
امام ظھیر الدین المرغینانیء اما مذھب أُصحابنا فما ذ کرنا. 

۹٤‏ ۔ وعلی ھذا قلنا: إن من نسی مسح رأسه فأخذ من ماء لحیته ومسح 
براأسە لایجوز؛ لأنه کما اذ من لحیته زایل العضو فأحذ حکم الاستعمال. 

۵۳۶۰ وفی شرح الطحاوی: الماء مادام علی البدن لایلحقه حکم 
الاستعمالء حتی أنهە لو بقیت فی الوضوء لمعة لم یصبھا الماء فصرف البلل 
الذی علی ذلك العضو إلی تلك اللمعة جازء م: ولو صرف البلل التی فی الیمنی 
إلی اللمعة الٹی فی الیسری أو من الیسری إلی الیمتی لایجوز ولو کان ھذا فی 
الجنابة جاز؛ لأن الأعضاء فی الجنابة کعضو واحدہ وفی النوازل: روی عن 
ہی حنیفة رحمە الله أن الماء المستعمل إذا أصاب الثوب أکثر من قدر الدرھم 
لایجور السلا مسر رری فن آی مت رعمد الله ام یجورمال یکرت ایر 
فاحشا وھذا اجتمع فی موضع ٹم أصاب الثوب أما إذا تقاطر من أعضائه 
وا٘صاب الثوب فإنه لایغسل فی قولھم جمیعا. 

٦‏ - ع: الموضع الثالث: معرفة سبب استعمل الماءء فنقول: اعتلف 
المشایخ المتآحرون فی معرفة سبب الاستعمالء قال الشیخ أبوبکر الرازی وجماعة من 
مشایخ العراق: الماء علی أصل أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله إنما یصیر مستعملا 
بأحد الأمرینء إما برفع الحدث بأن یتوضأً متبردا وھو محدث,ء أو باستعماله علی قصد 
القربة بأن یتوضأً وھو متوضئ ناویا للوضوء وعلی اُصل محمد رحمه الله الماء إنما 
یصیر مستعملا بشيء واحد وھو الاستعمال علی قصد إقامة القربة. 

۷ ۔ وفی الأنفع: غیر المحدث وغیر الجنب والحائض إِذا توضآً لا 
لال مر سس گ کھلائ کالنالتہ کان شیخنا ابوعبدالله 
الجرجانی یقول: الصحیح عندی من مذھب أصحابنا رحمھم اللّه اُن إزالة الحدث 
یو جب استعمال الماء؛ لأن المقصود قد حصل بھاء کما لو قصد القربة. 


۵٥‏ - أُخرج ابن ماجة عن علی قال: حاء رجل إلی النبی صلی اللّه عليه وسلم فقال: 
إنی اغتسلت من الجنابة وصلیت الفجر ثم أصبحت فرأیت قدر موضع الظفر لم یصبه الماء فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: لو کنت مسحت عليه بیدك أجزأك. سنن ابن ماحةء الطھارةہ باب 

من اغتسل من الجنابة فبقی من جسدہ لمعة الخ ٦۸/۱‏ برقم: .٥٦٦٦‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةق ۳٣٣٤‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۸-ع المحدث أو الجنب إذا أدخل یدہ فی الإناء أو الحب لأجل 
الاغتراف لایصیر الماء مستعملا بلا خلاف, إِلا إذا نوی بإدخال الید الاغتسال. 

او وام ولو اُدخل رجلە فی البئر ولم ینوبه الاغتسال ذکر شیخ الاسلام رحمه 
الله أنه یصیر مستعملاعند أبی یوسف رحمہ الله وذکر الشیخ الامام شمس الأئمة 
الحلوانی أنە لایصیر مستعملا عندہ؛ لأن الرجل فی البئر یجری مجری الید فی الاناءه 
فعلی قول ھذا التعلیل لو دحل الرجحل فی الاناء یصیر مستعملا لعدم الضرورةہ وکذا لو 
أدحل رأسە أو عضوا آخر فی الیئر أُو فی الاناء یصیر مستعملا لعدم الضرورة. 

۰: وعلی ھذا إذا وقع الکوزفی الحب وأدخل یدہ فی الحب لاخراج 
الکوز لایصیر الماء مستعملا فی الروایة المعروفة عن أبی یوسف رحمہ الله. 

۱ - وفی الفتاوی: لو أُدخل فی الاناء إصبعا أو اکٹر منە دون الکف یرید 
غسلە لم یتنجس الماء وإن أُدخل الکف یرید غسله یتنجسء ء قال الصدر الشھید رحمه 
الله: :ھذا إنما یتأتی علی قول من یجعل الماء المستعمل نجساء وفی المضمرات: ھذا 
قول ابی یوسف رحمہ الله وھو إحدی الروایتین عن أبی حنیفة رحمہ اللہ وأما علی 
قول محمد وھو قول ابی حنیفة رحمہ الله فی الصحیح أنہ طاھرہ وعليه الفتوی. 

۲ وفی العیون: عن محمد رحم الله جنب؛ تج أو 
حائضء أو محدث, ہ: أُصاب یدہ أو ثوبە قذر أخذ الماء بفيه ولم یرد بە المضمضة 
وغسل الید أو الثوب یجوز ‏ وکذا لو توضأً بە یجوزء ولو أراد بە المضمضۃة لم یجز 
الغسل ولا الوضوء؛ لأن فی الوجه الأول لم یقصد القربة فلم یصر الماء مستعملاء 
وفی الوجہ الثانی قصد القربة فصار الماء مستعملا عندہء وروی المعلی عن 
أبی یوسف رحمہ الله أنه لایجوز الوضوء بە ولا الغسل؛ لأأنه قد ارتفع الحدث وإنه 
کاف لصیرورة الماء مستعملا عندہ وعلی هذا إذا اأحذ الماء بفیه وملا بە الأآنیة 
کان طاھرا وطھورا إذالم یرد بە المضمضةء وفی المضمرات: وقال أبویوسف 
رحمہ الله إِنه لاہیقی طھوراء هو الصحیح؛ ولو نوی المضمضة ثم نفخ فی الثوب 


۷۸ :- أخرج الشرمذی عن میمونة قالت : وضعت للنبی صلی اللّه عليه وسلم غسلا 
فاغتسل من الجنابة فأکفاً الاناء بشماله علی یمینەء فغسل کفیه ثم اُدخل یدہ فی الاناء فأأفاض 
علی فرجه الحدیث یں مسفمیہ سراہ شس فو ساٹ 
برقم: ۱۰۳ البخاری الغسلء باب الوضوء قبل الغسل ۱/ ۳۹ برقم: ۸١٤۲۔‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ۳٣۷‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
لاینجسەء وفی الظھیریة: الجنب إِذا دفع الماء بفیه من اری الحمام وغسل بە یدیه 
لاروایة لمذافی الأصلء قال محمد بن الفضل رحمہ الله: فمه نجس ویداہ 
نجستان والماء الذی خرج من فمه نجس مستعمل, وقال بعضھہ: الماء 
المستعمل ویداہ نجستان وفمه طاھرء والأول أصح. 

۳ ۔ ع ‏ قال الحاکم الشھید فی المختصر: ولایجوز التوضئ بالماء 
المستعمل فی وضوء أو غسل شيء من البدنء وتفسیرہ: إذا غسل جنبە أو فخذہ لا 
لنجاسة ھل یأحذ حکم الاستعمال؟ تکلم المشایخ فيهہ ولانص فيه عن أُصحابنا 
الثلانةء وفی الفتاوی الخلاصة: والأصح أنە لایصیرالماء مستعملاء م: والمنصوص 
من أصحابنا أنە إذا غسل أعضاء الوضوء وھو محدث متبردا أو غسل اأعضاء 
الوضوء وھو طاھر ناویا لوضوء فالماء الذی غسل بە عضوا آخر من البدن وھو 
طاھر فتکلم المشایخ فیه منھم من قال: هو مستعملء ‏ وکثیر من مشایخنا رحمھم 
الله قالوا: لاناحذ فی هذا حکم الاستعمال. 

-۹٤‏ وذ کر الطحاوی أُن من تبرد بالماء صار مستعملاہ وفی شرح الطحاوی: 
وأحذواعليه م: قال القدوری: وھو محمول علی ما إذا کان محدثا. 

۹۶۰۔ وذکر الفقیه أبو اللیث رحمہ الله فی العیون وغیرہ أنە لو اأُدخل 
المحدث رأسە فی الاناء یرید بە المسح أُو حفه رید بە المسح بجزیە المسح 
ولایفسد الماء فی روایة المعلی عن أبی یوسف رحمہ اللّه؛ لأن المسح یتم مما 
یتصل به من البلةہ وروی ابن سماعة عن محمد رحمہ الله أُنه یصیر مستعملا 
ولایجزیه من المسح لاقامة القربة بھذا الما و کذا لو کانت علی یدہ جبائر 
فغمسھا فی الاناء یرید بە المسح فھو علی هذا الاختلاف, ولو لم یقصد المسح 
أحزاہ المسح ولایصیرالماء مستعملا علی اختلاف المذھبینء عند محمد لعدم 
قصد القربةء وعند أبی یوسف رحم اللّه؛ لأن الفرض لایتادی بمابقی بل بما اتصل 
وعافاع رق لاوش سی سافد شلا تال ہل ہے اھ سا 
فغمسھافی إناء یرید بذلك المسح علیھا لم یجزہ وأفسد الماءء ولو کان علی 
اأصابع یدہ أو کفه جبائر فغمسھا فی الماء یرید بذلك المسح علیھا أجزاہ ولایفسد 
الماءء قال: والید لایشبه غیرھاء فقد أشار إِلی اعتبار الضرورۃ فی إدخحال الید. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارۃ  ۳٣۸‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
٦‏ -عہ: الرجل إذاغسل الیدین للطعام قبل الأکل أو بعدہ صار الماء 
مستعماہٰ؛ لأنه قصد بہ إقامة السنةء فان من سنة الطعام غسل الیدین قبله وبعدہء 
بخلاف مالو غسل یدہ من الوسخ او العجین لایصیر مستعملا؛ لأنه لاقربة ثمة ولا 
إزالة الحدث, وفی الطحاوی: وقال بعضھہ: للطعام یصیر مستعملا ومن الطعام لا ۔ 

۷- ہ: وإذا اُدخل الصبی یدہ فی إناء علی قصد القربة فالأشبه أُنه یصیر 
مستعملا إذا کان الصبی عاقلا؛ لأنه من أھل القربةہ ولھذا یصح إسلامه وصحت 
عباداته حتی أمر بالصلاة إذا بلغ سبعا ویضرب علیھا إذا بلغ عشرا. 

۸ - الخائیة: غسالة المیت من الماء الأول والثانی والثالث فاسدةء 
وفی الفتاوی الخلاصة: غسالة المیت من الماء الأول والثانی إذا اجتمع بموضع 
مادام فی علاج الغسل لاینجسە عند محمد رحمہ الله وھو إحدی الروایتین عن 
ابی حنیفةء وفی الخانیة: ومایصیب توب الغاسل من ذلك قدر مالایمکن 
الاحتراز عنه یکون عفواء وفی الظھیریة: و کذلك غسالة الحیء وفیھا: وغسالة 
المیت نجس أطلق محمد رحم الله فی الأصلء والأصح أُنە إذا لم یکن علی 
بدنه نجاسة یصیر الماء مستعملا ولایکون نجسا إلا أن محمدا رحمہ الله إنما 
اُطلق؛ لأن المیت لایخلو عن النجاسة غالباء الحجة: فان أصاب الماء المستعمل 
فی المرة الأولی وبا طاھرا یحجب غسلہ ثلاث مرات وإن أُصاب الماء الثانی 
یجب مرتین وإن أُصاب الماء الثالث یجب مرةء وکذلك الاصابة الأولی یغسل 
ثلاث مرات والثانیة مرتینء والثالثة مرة. 
الغیاثیة: ومابقی علی أعضاء المتوضئ إذا أحذہ بالخرقة لایکون مستعملا البتة؛ 

۰ والمحدث إِذا استنجی فاأصاب الماء ذیلە أو کمہ إِن أصابه الماء الأول 
ُو الشانی أو الثالث یتنجس بنجاسة غلیظۃء وإن أصابه الماء الرابع یتنجس بنجاسة الماء 
المستعملء وفی الخلاصة: الماء الرابع فی الثوب طاہر وفی العضو مستعمل. 

۷ - اُخرحج الترمذی عن عبد الملك بن الربیع بن سبرۃ عن أبیەه عن جدہ قال: قال 


رسول الله صلى الله عليه وسلم: علموا الصبی الصلاۃء این سبع سنین واضربوہ علیھا ابن عشرة. 
سنن الترمذیء الصلاةء باب ماجاء متی یؤمر الصبی بالصلاة ۱/ ۹۲ برقم: .٥٤ ٤‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ۳٣٤۹‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۱ ویکرہ شرب الماء المستعملء فکما یصیر الماء مستعملا باإزالة 
الحدث والجنابة یصیر مستعملا بالغسل لاحرامء أو لاسلامء أو للوضوء علی 
الوضوےء وصلاة الحمعةء وصلاة العیدء ولیلة عرفةء ولیلة القدر۔ 

۲ -۔- الظھیریة: ومن احتجم ثم اغتسل فماؤہ مستعمل و إذا غسل رأسه لیحلق 
شعرہ وھو متوضئ لایصیر الماء مستعملا الخانیق: ‏ وکذا إذا اغتسلت المرأة للحیض أو 
النفاس أُو غسل میتا ثم اغتسل فان الماء یصیر مستعملا فی هذہ الوجوہ لاقامة القرب. 

۰۳- الحجة: الماء المستعمل علی ثلائٛة أوجه: مستعمل هو نجس 
نجاسة حقیقیة بالاتفاق کماء الاستنجاء وغسالة الثیاب النجسةء ومستعمل هو 
طاھر وطھور بالاتفاق کغسالة الحبوب والبقول والثیاب الطاھرةء والقدور 
والقصاع والثمار وماأٗشبھھاء ومستعمل فیه أقاویل الأئمة وھو الماء الذی استعمل 
فی النجاسة الحکمیة کالوضوء والغسل. 

۹٤‏ غسل المرأة شعرا أوصلة شعرها لایصیر الماء مستعملاء وفی 
الظھیریة: ولو غسل راس إنسان أبین من الجسد صار الماء مستعملا؛ لأنه یضم إِلی 
البدنء وفی الغیاثیة: ویصلی عليه ‏ و کان بمنزلة البدن فتکون غسالته مستعملة. 

٥‏ - الخلاصة: ولو توضأًً بالخل وماء الورد لایصیر مستعملا عند 
الکل؛ لأنه لم یوجد إقامة القربة ولاإسقاط الفرضء الفتاوی العتابیة: ذ کر الکرنحی 
رحمہ الله ان الماء الرابع فی الوضوء لیس بمستعمل إلا أنه ینوی بە استناف 
الطھارۃء وعن محمد فی غسالة العضو أُنه کرہ شربھا ولیس بحرام. 

ومما یتصل بھذا الفصل بیان حکم الآسار 

٦‏ - المنافع: السؤر بقیة الماء الذی یبقیھا الشارب فی الاناءہ تم استعیر 
لبقیة الطعام وغیرہ. 

۷- ع: یجب ان یعلم بأن الآسار أربعة: طاھر لاکراهة فيهء وطاھر 
مکروہہ ونجس ومشکوكء وفی الکافی: الأصل ان ینظر فی اللعابء فان کان 
لعابہ طاھرا کان سؤرہ طاھراء وإن کان نجسا کان نجساء وإن کان مکروھا کان 


مکروھاء وإن کان مشک وکا کان مشک وکا. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

۸:- م: أما الطاھر الذی لاکراہیة فیە فسؤر الآدمی ومؤر مای ؤڑکل لحمهہ 
سوی الدحجاجة المخلاة والبطء وفی شرح الطحاوی: والبقر والغنم الجلالة 
وفی الخلاصة: سواء کان الّدمی طاھرا او جنبا أو محدثاء مسلما کان کت 
وفی الحجة: حائضا کانت أو نفساءہ وعن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنہ قال: من 
شرب سؤر أُحیہ کتب لە عشر حسنات, وفی روایق: سبعون حسنةہ وفی الخلاصة الخانیة: 
وعليه إحماع المسلمینم: وقال الشافعی رحمہ اللّہ: سؤر الکافر نجس 

۹-۔ وأما سؤر مای کل لحممہ من الطیور والدواب فطاھرء سوی 
الدجاجة المخلاة والبطء وفی شرح الطحاوی: والبقر والغنم الجلالة؛ لأن لعابه 
اي تر تعوظطاف نکتالات 

۰ وأما الطاھر الذی ہو مکروہ فھو سؤر الدجاحة المخلاة؛ لأنھا 
تفتش الجیف والأقذارء فمنقارھا لایخلو عن نجاسةء مع هذا إذا توضأاً بە أجزاہ؛ 
لأن منقارما فی الأصل طاھر وفی نجاسة منقارھا شك؛ لأن تفتیشھا النجاسة 
والأقذار لیس بمقطعىء فلعدم التیقن بنجاسة المنقار لم یحکم بنجاسة السؤر 


ولمکان الاحتمال اَنبتنا الکراهةء فان کانت الدجاجة محبوسة فسؤرھا طاھر من 


+۸ : أُخرج عبد الرزاق عن عائشة قالت: کنت شرب فی الاناء وأنا حائض فیأخذہ 
البی صلى الله علیيه وسلم فیضع فاہ علی موضع فی فیشربء وکنت آخذ العرق فأنتھش منەہ 
فیأاخذہ منی ٹم یضع فاہ علی موضع فیء فینتھش منه . مصنف عبدالرزاقء الطھارۃء باب سؤر 
الحائض ۱۰۸/۱ برقم: ۳۸۸ء وعن معمر قال: سألت الزھری عن سور الحائض والجنب فلم یربە 
باُسا. وعن معمرعن جابرعن الشعبی قال: لابأس بسور الحائض والجنب فلم یر بە بأسا وضوء ا 
او شرابا۔ مصنف عبدالرزاقء الطھارۃء باب سور الحائض ۱۰۸/۱ برقم: ۳۸۹ء ۳۹۰. 

وأ حرج السیوطی فی اللالی المصنوعة عن ابن عباس قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
من الدواضع ان یشرب الرجل من سؤر أحيهہ ومن شرب من سور أحیەہ ابتغاء وج الله تعالی رفعت لە 
سبعون درحةہ ومحیت عنه سبعون خطیئةءہ ‏ وکتب لە سبعون حسنة. تفرد بە نوح وہو متروك. اللالی 
المصنوعةء کتاب الاأطعمةء قبیل کتاب اللباسء النسخة القدیمة ص: ٦٦۷‏ بیروت ص: ۲۱۹ء جلد: ٢۔‏ 

۹9 - أُخرح البییھققی عن البراء قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: ماأاکل 
لحمءے فلاباس بسؤرہ. السنن الکبری للبیھقی الطھارۃء باب الخبر الذی ورد فی سؤر مای ؤکل 
لحمه ٦۲۸/۱‏ برقم: .۱۲۳١‏ 

۰- أُخحرج ابن أبی شیبة من طریق اُشعث عن الحسن أنە کان یقول فی الدجاجحة 
تشرب من الاناء: یکرہ ان یتوض]ً بە. مصنف ابن أبی شیبةہ الطھارةء سؤر الدجاجة /١‏ ٤٣٤٥ء‏ 
المجلس العلمی برقم: ٢٣۳۲ء‏ النسخة القدیمة برقم: .۳۲٣‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٥٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
غیر کراهةء واتلف المشایخ رحمھم الله بعضھم قالوا: المحبوسة اُن تحبس فی 
بت وتغلق ھئاكء وقال بعضمھم: صفة المحبوسة ان تحفر لھا حفیرۃ فیجعل 
رجلیھا فیھا ورأسھا والعلف أمامھاء أو یجعل لھا بیت ویکون رأسھا وعلفھا 
وماؤھا حارج البیت بحیث لایصل منقارھا إلی ماتحت قدمھا. 

۱- و کكذلك سؤر سباع الطیر کالصقر والبازی والشاھین مکروہ وفی 
الطحاوی: إِلا إذا کان محبوسا فسؤرها غیر مکروہء وفی الغیاثیة: وکثیر من مشایخنا 
رحمھے الله اُحذوا بھذہ الروایة وأفتوا بعدم کراهة سؤرھنء وفی الظھیریة: سؤر 
البازی والباشق قیل: مکروہہ وقیل: لایکرہ وھو الصحیح؛ وفی الخلاصة: وعند 
الشافعی رحمہ الله سؤر سبا ع الطیر نجس اعتبارا بلحمھا. 

٣٢‏ : وکذلك سؤر مایسکن البیوت من الحشرات کالفأرۃ والحیة والوزعة 
مکروہہ وفی الغیاثیقۂ کراهة تنزبھیة هو الأصح وفی الحجة: والصحیح ان سؤر الفارۃ نجس. 

۳ عہ: وكکذلك مؤر الھرۃ مکروہعند أبی حنیفة ومحمدہ وعلی قول 
ابی یوسف لایکرہہ وذکر فی صلاة الأئر: المستحب ان لایتوضأً بسؤر الھرۃ وإن توضأً بہ 


۱- أُخرج عبد الرزاق عن قتادۃ قال: مالای ؤوکل لحمه لاتتوضأً بفضله. مصنف 
عبدالرزاقء الطھارةء باب سؤر الدواب ٠٠١ /١‏ برقم: ۳۷۲. 

٢٦ھ‏ اُخرج عبد الرزاق عن رحل من البصرة أُن عمرو بن عبید قال للحسن: أُضع 
وضوئی فتآتی الفارۃ وتشرب منە قال الحسن: أھرقه فان الفاسقة لاتشرب من شہء إلا بالت فيه. 
المصنف لعبد الرزاقء الطھارةء باب سؤر الفارة ۱/ ۸۳ برقم: ۲۷۷. 
أُباقتادۃ دحل علیھا قالت: فسکبت لە وضوء اقالت: فجاء ت هرة تشرب فاأأصغی لھا الاناء حتی 
شربت, قالت کبشة: فرآنی أنظر إليه فقال: اأتعجبین یاابنة اُحی فقلت: نعمء فقال: ان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قال: إنھا لیست بنجسء إنما ھی من الطوافین علیکم أو الطوافات. الترمذیء 
النسخة الھندیةہ الطھارةء باب ماجاء فی سؤر الھرة ۲۷/۱: دار الفکر برقم: ۹۲. 

وأخرج عبد الرزاق عن نافع عن ابن عمر أُنه کان یکرہ سؤر السنور. مصنف عبد الرزاقء 
الطھارةء باب سؤر الھرة ۹۸/۱ برقم: .۳٤٣٣‏ 
(١‏ دار الکتب العلمیة برقم: .١٤‏ 

وأ حرج الدارقطنی عن أبی ھریرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: طھور الاناء إِذا 
ولغ فیه الکلب یغسل سبع مرات الأولی بالتراب والھر مرة أو مرتین. سنن الدار قطنیء الطھارةء 
باب سؤر الھرة ١۸/۱‏ برقم: .٦۰٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارۃۃ ۳٥٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
عن سمؤر الھرة فکرھاہہ وأما انا فلا اُری بە بأأساء وھو قول الشافعی رحمہ اللَه. 


ومما یتصل بسؤر الھرةۃ 
-۰٤‏ إذااکلت فاأرة وشربت من إناء علی فورھا یتنجس الماء بلا 
خلاف. وإن مکشت ساعة أُو ساعتین ثم شربت لایتنجس الماء عند بی حنیفة 
رضعاف تال سمل جال مس تا سس ىد ارول اکٹ 
ساعة أو ساعتین فقد غسلت فمھا بلعابھا ولعابھا طاھر و إزالة النجاسة بماسوی 
الہاء من المائعات عندی جائز فشربت بعد ذلك وفمھا طاھرہ وأبویورسف رحمه 
الله 6 ل200 اتا مَسرَك گانک تخرول دی الاب افماظلم الک فی قل 
هذا الموضع یحکم بالزوال بدون الصب للضرورۃ ومحمد رحمە الله یقول: إزالة 
النجاسة ہما سوی الماء من المائعات عندی لایجوز فبقی فمھا نجسا کما کان. 
۷:- ونظیر ھذا ماقالوافیمن شرب الخمر ثم تردد فی فمہ من البزاق: مالو 
یو دو سن ری سج ہت 
کو م0ن الین (ڈا أصابته نجاسة فی ؛ بعض أأعضائە أو أصاب 
یس فوو جے وفی الظھیریة: 
ولایطھر النجاسة إلا بماء متقاطر وإن لحس بلسانه ثلاث مرات وألقی بزاقه فی 
5مھ ابی صد نی سسجت رحداسھفااة لمبرھالائ تر 
الحجۂ: إذا کان شارب شارب الخمر طویلا ینجس الماء وإن شرب بعد ساعة. 
۷ء : و كذلك الصبی إذا قاء علی ثدی أمه ثم مص ذلك مرارا حکم 
بطھارتھا عند أبی حنیفة رحمہ الله. 
- وعلی قیاس مسألة السؤرقالوافی الھرة: إذا لحست کف رحل 
یکرہ لە ان یدعھا تفعل ذلك؛ لأن ریقھا لیس بطیبء ولأجل ذلك کرہ التوضئ 
بسؤرھاء ‏ وکذلك قالوا: الھرة إذا کلت بعض الطعام کرہ للرجل ان یکل الباقی. 
۹ وأما النجس فسؤر سباع البھائم وسباع الوحشء کالأسد 
والذئبء ونجاستہ غلیظة فی إحدی الروایتین عن محمد رحمہ الله وفی روایة 
او سک رھو افراق ان وھ رعرفدالات 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٥٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
--٠‏ و کذلك سؤر الخنزیر وسؤر الکلب نجس وفی شرح الطحاوی: وعند 
الشافعی رحمہ الله سؤر سباع الوحش طاھرہ وفی المنظومة: فی باب مالك رحمہ اللّه: 
ولیس سؤرالکلب والخنزیر کل مزایل الطھر ولا التطھیر 
وكذلك سؤر الفیل نجس کسور السباعء وروی ذلك عن محمد. 

4۱ وأما المشکل فسؤر الحمارء واختلف المشایخ المتأاحرون فی ان 
ااشکال فی طھارته او طھوریتہء قال بعضھم: الاشکال فی طھارتہء وعامتھم علی 
أن الاشکال فی طھوریتہء والأصح مانقل عن عامة المشایخ أُن الاشکال فی 
طھوریته لا فی طھارتەء وفی النصاب: وعلیه الفتویء ونص محمد علی طھارته 
حتی قال: ثلاث لو غمس الثوب فیھا یجوز الصلاة فيهء الماء المستعملء وسؤر 
الحمارء وبول مای ؤڑکل لحمہہ ولھذا لایؤمر بغسل الأعضاء إذا و جد الماء الطاھر 
بسؤر الحمار ٹم وجد ماء مطلقا فعليه غسل ما أُصاب ذلك من ثیابه وبدنہء 
والفتوی علی قول محمد رحمہ الله وروی عن أبی حنیفة أنه نجس م: والحکم 
فی سؤر البغل مثٹل الحکم فی سؤر الحمارء وبعض مشایخنا رحمھم الله قالوا: 


۰- أُخرج العرمذی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: یغسل الاناء 
إذا ولغ فيه الکلب سبع مرات, أولاھن وأحراھن بالتراب . الترمذیء النسخة الھندیةء الطھارةء باب 
ماجاءفی فی سؤر الکلب ۲۷/۱ برقم: ۹۱. ۱ 

وأحرج الدارقطنی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه وسلم: فی الکلب یلغ فی الاناء أنه 
یغسله ثلاثا وحمسا أو سبعا. سنن الدارقطنیء الطھارةہ باب ولوغ الکلب فی الاناء ٦٦/٦‏ برقم: ۱۹۰. 

وأحرج أیضاعن عطاء عن أبی ھریرة قال: إذا ولغ الکلب فی الاناء فأھرقہء ثم اغسله ثلاث 
مرات. سنن الدارقطنیء الطھارةء باب ولو غ الکلب فی الاناء ٦٦ /٦‏ کی و تج کہ 

۱ - أُخرج البخاری عن علی بن أبی طالب ان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
نھی عن متعة النساء یوم خبیرء وعن کل الحمر الانسیة. البخاریء المغازیء باب غزوۃ حیبر 
۷۳ یف 71919:70 ۱ ۱ ٰ' 

وأ حرج النسائی عن انس بن مالك قال: اُتانامنادی رسول الله صلی اللّه عليه وسلم فقال: إِن الله ورسولہ 
ینھاکم عن لحوم الحمر فإنھا رجس. النسائیء النسخة الھندیقہ الطھارةہ باب سؤر الحمار ۱/ ۱۱برقم: ۹٦٥۔.‏ 

وأخرج عبد الرزاق عن عبد الکریم قال: سألت إبراھیم النخعی عن سؤر الحمار فکرھهه. 
مصنف عبد الرزاقء الطھارةء باب سور الدواب ٠١١/١‏ برقم: .۳٦٣‏ 

وأحرج عن قتادة أنه کرہ ان یتوضأً بفضل الحمارہ قال وھل هو إِلا الحمار. مصنف عبد 
الرزاقء الطھارۃء باب سؤر الدواب ٠٠١/۱١‏ برقم: ۳۷۱. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٥٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
حکم سؤر الحمار اأحف من سور البغل؛ لأن البلوی فی حق الحمار اکثر لکثرۃ 
الحمر وقلة البغالء وبعض الناس فرقوا فی الحمر بین الفحل والأتان فقالوا: سؤر 
الفحل یکون نجسا؛ لأنه یشم الأبوالء فیتلطخ شفتاہ فیتنجس فإذا دحل فی 
الماء القلیل ینجس الماءہ ولاکذلك الأتان؛ لأنھا لاتشم الأبوالء وعندنا الکل 
ھکل وعن الکرخحی رحمہ الله عن أبی حنیفة رحمہ الله ان سؤر الحمار 
نجس وفی الغیاثیة: والصحیح أنھما سواء؛ لأن ما ذکروا موھومء والأصل هو 
الطھارةء م: وذ کر البلخی رحمه الله فی اختلاف زفر ویعقوب رحمھما الله اُن 
سؤر الحمار والبغل نجس عند زفر والحسن نجاسة حفیفةہ طاھر عند ابی یوسفء 
وفی باب السھو من الأصل: ۳ی۳۳" إذا سقط من 
لعابھما شيء فی وضوء رجل قلیلا کان أو کثیرا یفسد الماءہ وذ کر الحواب فی 
اسابھالاط گا قب سك رھ فلازین احظالایس سناب آرا: 
بفساد الماء ھاھنا أن لاییقی طھوراء الحجة: سئل محمد بن الحسن عن رجحل 
عندہ سؤر حمار وماء طاھر لایعرف الطاھر منھما قال: یتوضأً بھما علی 
التعاقبء ولیس عليه أُن یتیممء وفی الفتاوی العتابیة: ولو توضأً بسؤر الحمار 
وتیسُم ثم وجد ماء لایصلی ما لم یتوضأً بەء وفی السغناقی: وإن لم یتوضأً بە 
حتی ذھب الماء ومعه سؤر الحمار فعليه إعادة التیمم ولس عليه إعادة الوضوء 
بسؤر الحمار فان لم یجد غیر المشکوك یجمع بین الوضوء والتیمم؛ وفی الھدایة: 
ویجوز أیھما قدمء وقال زفر رحمہ اللّه: لایجوز إلا ان یقدم الوضوےء وفی الخانیة: 
لو اکتفی بأحدھما وصلی لایجوز لاصلاتہء وفی الحجة: بالاتفاقء وفی الجامع 
الصغیر المحبوبی عن نصیر بن یحیي فی رجل لم یجد إلا سؤر الحمار قال: 
پھریق ذلك السؤر حتی یصیر عادما للماء ثم یتیمم. 

۲ -۔ الحاوی: ولو أصاب بدن الحمار ماء ثم رکبە إِنسان فاأصاب منه 
ثوبه قال: حکمە حکم سؤرہ. 

٣‏ ۔ الکیری: الحمار إذا شرب من العصیر لایجوز شربەء وقال محمد 


۳ - اُخرج ابن أبی شیبة عن نافع عن ابن عمر أنه کان یکرہ سؤر الحمار. مصنف 
ابن أبی شیبةہ الطھارۃء فی الوضوء بسؤر الحمار والکلب: من کرهہ ۱/ ۳۳۹ برقم: .٥۰٣‏ 


الفتاوی التاتارخانیةۃ -١‏ کتاب الطهارةۃ ۳٥‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
تفائل لابا تال اف آالفر مد اشرفتاعاافمفرل ابجاتا 
والاحتیاط فی أُن لایشرب. 

٤‏ - ہہ : وروی البغدادیون عن أبی حنیفة وأبی یوسف ان سؤر مالایؤوکل 
لحمه بمنزلة بولہء إذا کان اکثر من قدر الدرھم الکبیر آفسد الثوب. 

٥د‏ وأما سؤر الفرس فعن أبی حنیفة رحمہ الله فيه اُربع روایاتء قال فی 
روایة: أحب إلیٌ أن یتوضأً بغیرہہ وفی روایة الحسن عنہ أنه مکروہ کلحمہہ وفی 
روایة أآخری قال: مشکوك کسؤر الحمارہ وفی روایة کتاب الصلاة قال: هو طاہرء 
وھو الصحیح من مذھبہہ وفی الخانیة: والأظھر أنه طاھر وطھورہ وھوقولھما. 

٦ھ‏ وفی شرح الطحاوی: وماولغ مما لاب ؤکل لحمہ إِلا السنورہ من إناء فیه ماء 
أُھراق ذلك الماء وغسل الاناء حتی یطھرہہ لاوقت فی ذلك عندھم؛ ووقتہ سکون القلب إليه. 


م: ومما یتصل بھذا الفصل بیان حکم العرق واللعاب واللبن 

۷ -عہ: وذ کر الکرخی والطحاوی رحمھما الله فی مختصریھما ان عرق 
کل شيءمٹل سؤرہ فی النجاسة والطھارۃ والحرمة والکراہة وفی الھدایة: وھو 
الأصح وفی باب السھو من الأصل ان عرق الحمار والبغل ولعابھما لاینجس الثوب 
ون فحشء وإذا وقعا فی الماء القلیل أفسداہ وإن لافلاہ وھذا لیس بتفرقة بین الثوب 
والماء کما ظنه بعض المشایخ, إِلا أُنه لم یحکم بنجاسة الثوب الطاھر بالشكء ولم 
یحکم بزوال الحدث بذلك الماء بالشكء حتی لو وقع ذلك الثوب فی الماء القلیل 


٤‏ ۱/: أُخرج عبد الرزاق عن قتادة قال: مالا یڑکل لحمه لایتوضأً بفضله. مصنف عبد 
الرزاقء الطھارةء باب سؤر الدواب ٠۰٠١/۱‏ برقم: ۳۷۲۔. 

٥۳۵-۔‏ اُخرج ابن أبی شیبةعن نافع عن ابن عمر أنه کان لایری باُسا بسؤر الفرس. 
المصنف لابن أبی شیبةہ الطھارۃء فی الوضوء بسؤر الفرس والبعیر /١‏ ٤٣٥۳ء‏ برقم: ۳۲۱. 

وأحرج أیضاعن إبراھیم قال لابأس بسؤر الفرس. والبعیر والبقر والشاۃ. المصنف لابن ابی شیبة. 
الطھارۃء فی الوضوء بسؤر الفرس والبعیر /١‏ ٤٣٤۳ء‏ جدید برقم: .۳۲٣‏ 

٦‏ - أُخرج عبد الرزاق عن قتادة قال: مالا ت ڑکل لحمہ لاتتوضأاً بفضله. مصنف عبد 
الرزاقء الطھارةء باب سؤر الدواب ٠۰٠١/۱‏ برقم: ۳۷۲۔. 

۷ - اأُخرج ابن أبی شیبةعن ابن علیة قال: سألت یونس عن عرق الحمار ولعابہ 
یصیب الشثوب قال: لاأعلم بە بأسا إلا أُن تقذرھما. المصنف لابن أبی شیبةء الطھارةء فی لعاب 
الحمار ونخر الدابة ٢٥ /٢‏ برقم: .۱۱٦۷‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٥٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
لایجوز التوضئ بەہ ولو أصاب ذلك الماء الثوب لایمنع جواز الصلاة فيه وإن فحشء 
وروی الحسن بن أبی مالك عن أبی یوسف أن الماء یتنجس بوقوع عرق الحمار فیەہ 
وعنہ أیضا ان عرق الحمار نجس نجاسة حفیفة حتی ان الکثیر الفاحش علی الثوب 
یمنع جواز الصلاۃ ومادونه لایفسد الصلاۃ. ۱ 

۸ وفی جامع البرامكکة عن أبی حنیفة بروایة أبی یوسف رحم الله فی 
عرق الحمار أنه إِذا کان اکٹر من قدر الدرھم یفسد الصلاة. 

۹ وذکر ابن سماعة فی نوادرہ عن محمد: أن عرق الحمار أو لعابہ 
إذا وقع فی البئر مثل کف ینزح ماء البئرہ یحتمل أنه إنما قال ینزح لیصیر طھوراء 
ومحتمل أنهە إنما قال ذلك حتی تصیر البئر طاھرةء وعن أبی حنیفة رحمہ الله فی 
عرق الحمار ثلاث روایاتء فی روایة هو طاہرء وفی روایة هو نجس نجاسة 
حفیفةہ وفی روایة آخری هو نجس نجاسة غلیظةء وفی القدوری: ان عرق الحمار 
طاھہر فی الروایات المشھورۃء وذکر شمس الأئمة الحلوانی أن عرق الحمار 
والبغل نجس وإنما جعل عفوا فی الثوب والبدن لمکان الضرورة. 

٠‏ - الحجل: وعرق الفرس طاھرء وعرق السباع کلھا نجس 
الخلاصة: وعرق الجلالة نجس بلا خلافء وفی الخانیة: لعاب الفیل نجس 
جامع الجوامع: عرق الجنب سال فی البئر أو التور لایفسدہء الحجة: عرق الھرة 
طاھرہ و کذا لبنھا فی قول ذکرہ فی الخلاصة: م: وعرق الفرس ولبن الأنان نجس 
فی ظاھر الروایةہ وروی عن محمد أنە طاھر ولای ؤکلء وفی الذخیرة عن محمد: 
ان لبن الأتان بمنزلة لعابه وعرقہ یفسد الماء ولایفسد الثوبء و إن کان مغموسا 
فیهء وفی السغناقی: وعن البزدوی یعتبر فيه الکٹیر الفاحشء وھو الصحیح؛ وعن 
شمس الأئمة الحلوانی الصحیح أنه نجس نجاسة غلیظة؛ لأنه حرام بالإاجماع. 

۱ - عہ: وروی عن اأُصحابنا فی لبن المرأة المیتة أنه طاھرہ ‏ وکذا لبن 
الشاۃ المیتة والبقرة المیتةء وفی المنظومة فی الباب الُول: 

ےےل التیۓے و الالنتات 3۳ ظافت و وسر الشنت 
وأوجبافی الجامدات غسلھا جب وحرمافی الذائبات اأُکلھا 
الصیرفیة: ولبن المرأة المیتة إذا وقع فی الماء نجسه وإن کان علی حال حیاتھا 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٥٣/٣‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
طاھراء ألاتری! ان عرق الأتان طاہر ولو وقع فی الماء أفسدہہ وألاتری! ان الماء 
الذی یخرج من فم الحی طاھر ومن فم المیت نجس. 

ومما یتصل بھذا الفصل بیان مالایجوز الوضوء بە 

من المائعات ومایجوز 

۲٢‏ ولایجوزالتوضئ بشیء من المائعات سوی الماء نحو الخل والدھن 
والمری وما اُشبہ ذلكء جامع الجوامع: لایجوز الوضوء بماء العینین والطلء فإنه بخار البحر 
یتفرق علی الأرض وقیل نفس دابقہ اما لو ابت عنه الخف جازعن المسح استحسانا۔ 

٣‏ - ہ‌: وأما التوضئ بالأنبذة فقد اتفقوا علی أنە لایجوز حال وجود 
الماء وأما حال عدم الماء فقد قال أبوحنیفة: یجوز التوضئ بنبیذ التمرہ وقد ذ کر 
فی الجامع عن ابی حنیفة رحمہ الله فی المسافر إذا لم یجد إِلا نبیذ التمر أنه یتوضاً 
به ولایتىمم وقال فی کتاب الصلاۃ عن أبی حنیفة رحمه اللّهء ولو تیمم مع ذلك 
احب إلیٗء وإن لم یتیمم أجزاہء وروی نوح فی الحامع عن أبی حنیفة أنه رحع عن 
ذلك وقال: سط بە ویتیممءء وھو قول أبی یوسف ومالك والشافعی رحمھم 
الله وفی الجامع الصغیر العتابی: روی نوح عن أُبی حنیفة رحمہ الله ان الوضوء 
بنبیذ التمر منسوخء م: برعال میرح اسيج ساافیاظا وفی 
السغناقی: وثمرۃ الاختلاف نظھر فیم إذا شرع فی الصلاة بالتیمم ثم وجد النبیذ 
فعند محمد رحمہ الله یمضی فیھا فإذا فرغ یتوضأً ویعیدھاء وعند ابی یوسف 
بمضی فیھا ولایعیدھاء وعند ابی حنیفة رحمه الله یقطعھاء وفی وجود سؤر 
الحمار فیھا جواب الکل کجواب محمد رحمه الله م: وحکی عن أبی طاهر 
الدباس رحمہ الله أنه کان یقول: إنما اختلفت الأحوبة عن أبی حنیفة فی نبیذ التمر 


4٣‏ - أُخرج عبد الرزاق عن الحسن قال: لاتوضأً بلبن ولابنبیذ. مصنف عبد الرزاقء 
الطھارةء باب الوضوء بالئبیذ ۱۷۹/١‏ برقم: 6 

وأحرجه البخاری تعلیقا . صحیح البخاریء الوضوءء باب ۲ ,. 

وأحرج أبوداؤدعن ابن مسعود ان النبی صلی الله عليه وسلم قال لە لیلة الحن مافی 
إداوتكء قال: نبیذء قال: تمرۃ طبیة وماء طھور. أبوداؤدء النسخة الھندیةہ الطھارةء باب الوضوء 
بالنبیذ ۱/ ۱۲ دار الفکر برقم: ۸٤١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ۳٥۸‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 
لاختلاف الأسئلةء کأنە سثل مرة عن التوضئ بنبیذ التمر إذا کان الماء غالبا علی 
الحلاوۃ؟ فاأحاب وقال: یتوضأً ولایتیممء وسئل مرة أآخری عن التوضئ بنبیذ التمر 
إذا کانت الحلاوۃ غالبة؟ قال: یتیمم ولا یتوضأً بەہ وسئل مرة أآخری عن التوضئ 
بنبیذ التمر إذا کانا سواء؟ قال: یتوضأً به ویتمم؛ فعلی ھذا برتفع الخلاف. 

٤ع‏ قال القدوری فی کتابہ: وکان أصحابنا رحمھم الله یقولون: إِن 
الوضوء بالنبیذ علی أُصولھم یجب أن لایصح إِلا بالنیة کالتیمم؛ لأنە بدل عن الماء 
کالتیمم ولھذا لایجوز التوضئ بە حال وجود الماء إلا أنه مقدم علی التیمم 
بالخبر ولما کان بدلا لایجوز بدون النیة کالتیممء ولانص عن أبی حنیفة رحمه 
الله فی الاغتسال بنبیذ الكمرہ واختلف المشایخ فیەء بعضھم قالوا: یجوز 
کالوضوےءء وفی الفتاوی العتابیة: هو الصحیحء م: وبعضھء قالوا: لایجوز وفی 
الجامع الصغیر الحسامی: وهو الأصح؛ وفی الکافی: والاغتسال به یجوزفی 
الأصح: م: ٹم لم یصف محمد رحم اللَه بنبیذ التمر فی الأصلء وفی الجامع 
الصغیرء وإنما وصفہے فی النوادر فقال: علی قول أبی حنیفة رحمه الله إنما یجوز 
الوضوء بنبیذ التمر إذا کان رقیقا یسیل علی العضو إذا صب عليهء فأما الذی کان 
مثل الَرٴبٌ غلیظا فان ألقی تمرات فی الماء وطبخ ذلك الماء حتی صار غلیظا أو 
عصر الرطب حتی سال منە الماء وذلك یسمی دبسا فلا یجوز التوضئ بہہ تم 
الرقیق منه مادام حلوا أو قارصا فالتوضئ بە جائز عند أبی حنیفة رحمه اللَه. 

۳٥‏ - وکللك إذا غلی واشتد وقذف بالزبد یجوز التوضئ بە عند 
ابی حنیفة رحمہ الله أیضا وذ کر الشیخ الفقیه اُبوطاھر الدباس والشیخ الفقيه 
القدوری أنە لایجوز التوضئ بە بعد مااشتد وصار مسکرا بالاجماعء هذا إذا کان 
نیاء اما إذا طبخ أدنی طبخة قال الکرحی رحم اللّه: یجوز التوضئ بە مرا کان أو 
حلواعند أبی حیدفة رحم الله ومن المشایخ رحمھم الله من قال: لایجوز 
وفی الخانیة: مو الصحیحء ومنھم من قال: إِن کان حلوا یجوز التوضئ بە؛ لأن 
ماطبخ مع التمر صار کما طبخ مع الصابون والأشنانء وإن اشتد فھو نجس علی إحدی 
الروایتین عن أبی حینفة فلایجوز التوضئ بەہ وفی الحاوی: وكذلك حکم المنصف. 


٥‏ - أُخرح الدارقطنی عن عکرمة قال: النبیذ وضوء إذا لم یجد غیرہہ قال الأوزاعی: 
إِن کان مسکرا فلایتوضأً بە. سنن الدارقطنیء الطھارۃء باب الوضوء بالنبیذ ۱/ ۷۷ برقم: ٢‏ ۲۳. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٥۹‏ الفصل: ٤‏ فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا ج: ١‏ 

٦‏ - ہ: ولایجوز التوضئ بسائر الأنبذة عندناء خلافا لبعض الناسء 
الحانیة: وتفسیر النبیذ ان یلقی التمر فی الماء فیأخذ الماء حلاوته و لایصیر تخینا 
ولاسکراء فان صار سکرا لایحل شربه ولایجوز التوضئبەء وفی السغناقی: وإن 
توضأً قبل حروج الحلاوۃ یجوز. 

۷ - الححة: ولو أأصاب الثوب من النبیذ المعتق اکٹر من قدر الدرھم عند 
أبی حنیفة رحمہ الله یجوز الصلاة فیهء وعند محمد رحمہ الله لاء قال المصنف: 
یؤخذ بقول محمد فی الشرب والتوضئ والاغتسال وإصابة الثوب والمکانء وقال 
بعض المشایخ: یجمع بین الاغتسال بالنبیذ والتیمم فی حال ویغسل بالماء إذا وجد. 

۸ د- الظھیریة: ولو قدر علی ماء مکروہ یتوضأ به ولایتوضأاً بنبیذ التمر 
إحماعاء ولو قدر علی ماءمشکوك وعلی نبیذ التمر والصعید یتوضاً بنبیڈ الدمر 
جک لے ساط وا ا بت سال ھا فا اشسکراے 
ولایتوضاً بنبیذ التمرہ وفی الحح: ویتیمم أیضاء وعند محمد رحمه الله یحمع بین 
الثلاثء ولو ترك واحدا لایجوزء والتقدیم والتأحیر فیه سواء. 

۶+۹.-. قرط الواقی الافسال ہین اھر کا تی ایت 

٠ء‏ وفی السغتاقی: ولو توضاآً بالنبیذ تم وجد ماء مطلقا ینتقض 
وضوؤہ کما ینتقض التیمم لوجود الماء قال أبوحنیفة رحمه اللّه: کل وقت یجوز 
التیمم یجوز التوضئ بنبیذ التمر. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٣٣‏ الفصل:٥‏ فی التیمم 2 


الفصل الخامس فی التیمم 
١‏ - المنافع: اعلم أُن التیمم لم یکن مشروعا لغیر ھذہ الأمةہ وإنما شرع 
رحصة لناء وھو فی اللغة: القصدہ وفی الشرع: عبارۃ عن القصد إِلی الصعید للتطھیر. 
م: وھذا الفصل مشتمل علی أنواع 


الأول فی کیفیته وصفته 
۲ ۃ- خزانة الفقه: فرائض التیمے أربعة أشیاء: النیةء والصعید الطاھرء 
وضربة للوجحهء وضربة للذراعین. 


۳ع وستتہ أُربعة أیضا: إقبال الیدینء وإِدبارھماء وتفریج الأصابعء وإنفاضهما. 

٤‏ - عم': قال محمد رحمہ الله فی بعض روایات الأصل: یضع یدیه علی 
الأرضء وقال فی بعضھا: بضرب بیدیە علی الأرض ضربة. 

٥ء‏ والاآثار جاء ت بلفظ الضرب, والضرب أفضل؛ لأن بالضرب 
یدخل التراب أثناء الأصابع وبالوضع لایدخل ثم قال: ینفضھماء وفی الھدایة: بقدر 
مایتناثر الترابء م: ویمسح بھما وجھہ والمروی عن أبی یوسف رحمہ اللّه: 
ینفضھما مرتینە والمروی عن محمد رحمە الله ینفضھما مرةہ قالوا: ولا لاف 


‌/)۷۳۲ :- قال الله تعالی: وإن کنتم مرضی أو علی سفر أو جاء اأحدمنکم من الغائط أو لمستم 
النساء فلم تجدوا ماء ا فتیممواا صعیدا طیًا فامسحوا بوجوهکم وأیدیکم منہہ مایرید الله لیحعل عليکم 
من حرج ولکن یرید لیطھ رکم ولیتم نعمته علیکم لعلکم تشکرون. سورة المائدة الایة: .٦‏ 

وقال تعالی: وإن کنتم مرضیٰ أو علی سفر أو جاء اأحدمنکم من الغائط أو لمستم النساء فلم تجدوا 
ما فیتمموا صعیدا طیبا فامسحوا بو جوهکم وأیدیکم إِن الله کان عفوا غفورا. سورة النساء رقم الیة: .١٦٤‏ 

وأ حرج البخاری عن عائشة اُنھا استعارت من أُسماء قلادة فھلکت فبعث رسول الله صلی 
الله عليه وسلم رجلا فو جدھا فاد رکتھم الصلاۃ ولیس معھم ماء فصلوا فشکوا ذلك إلی رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فأنزل الله آیة التیممء فقال سید بن حضیر لعائشة جزاك الله خیرا فوالله مانزل 
بك أمر تکرهینە إلا جعل الله ذلك لك وللمسلمین فیه خیرا ۔ البخاری التیممءء باب إِذا لم یجد ماع 
ولاتراباً ۱( حدیث برقم: ٣٤۳٣ء‏ ف: .۳٣٣‏ 

وأحرجه مسلم أیضاعن عائشة. مسلم النسخة الھندیةہ باب التیمم ۱٦١ /١‏ بیت الأفکار برقم: .۳٦۷‏ 

ا٢7‏ 7 ۷ و۷ ۴ات[ آرے الاک فی السضدرك 
عن ابن عمر عن النبی صلی اللّه عليه وسلم قال: التیمم ضربتانء ضربة للوجہء وضربة للیدین إلی 
المرفقین. المستدرك علی الصحیحین, الطھارةء ۱/ ۲٦٢‏ برقم: .٦٦ ٤‏ 

وأ حرج الدارقطنی معناہ. سنن الدارقطنیء الطھارةہ باب التیمم ۱/ ۱۸۸ برقم: ٤‏ ۷١ء‏ ٦۷٦۔.‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ۳٦٣‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
فی الحقیقة؛ لأن ماروی عن أبی یوسف محمول علی ما إذا لصق بیدیه من التراب 
شيء کثیر وماروی عن محمد رحمہ الله محمول علی ما إذا لصق شيء یسیر 
فالمرۃ یکفی والمرتان لاباُس بھماء وھذا؛ لأن الواجب المسح بکف موضوعة 
علی اللأرض لااستعمال التراب؛ لأن ذلك مثله. 

٦‏ ۔ قال: ٹم یضرب بیدیهە ضربة أمحری علی الأرض تم ینفضھما 
ویمسح الیمنی بالیسری والیسری بالیمنی ویمسح کفيه وذراعيه إِلی المرفقین؛ 
ھذاھو مذھب علمائنا رحمھٴ الله ولم یذ کر فی الکتاب نصا أنه یضرب ظاھر 
کفیه علی الأرض أو باطنھماء وإنما أُشار إلی ان یضرب باطنھماء فإنه قال: فان 
مسح وجھہے وذراعیه ولم یمسح ظھر کفيه لایجوز وإنما یستقیم وضع المسألة 
علی هذا الوجه إذا کان یضرب باطن کفيه علی الأرض. 

۷ ص۔ قال أبویوسف رحم الله فی الأمالی: سألت أبا حنیفة رحمہ الله 
عن التیمم؟ فقال: الوجه والذراعان إلی المرفقینء فقلت: کیف؟ فمال بیدہ إلی 
الصعید فأقبل بھما وأدبر ثم رفعھما ونفضھماثم مسح وجھہء ثم أعاد کفیه 
جمیعا علی الصعید وأقبل بھما وأدبرہ لم رفعھما ونفضھما ثم مسح بکل کف 
ظھر الذراع الآخری وباطنھا إلی المرفقین وفی قوله: فاقبل بھما وادبرء وجھان 
احدھما: اُنه ضرب بطن کفيیه وظھرھما علی الأرضء وعلی ھذا الوجه یصیر 
ھهذا روایة أخعری بخلاف ماأشار إليه محمد رحمہ اللّهء وفی الذخیرة: والأصح 
أُنه یضرب بباطن کفيه وظاھرہ علی الأرضء ہ: والٹانی: أُنە أقبل بھما وأدبر 
لینظر ھل التصق بکفیه شيء یصیر حائلا بینە وبین الصعیدء وفی الخانیة: الاقبال 
والادبار لیس بلازمء إِن شاء فعلء وإن شاء لم یفعلء وفی الخلاصة: قال بعضھہ: 
یفعل ذلك قبل الضرب یھیئ نفسه للتیمم. ۱ 

۸ - عہ: وقال: بعض مشایخنا رحمھم الله فی کیفیة التیممء أُنە اذا ضرب 


۷ - أُخرج الدارقطنی عن أبی جھیم قال: اأقبل رسول الله صلی الله عليه وسلم فی 
بئر حمل إمامن غائطہ ومن بولء فسلمت عليهه فلم یرد علیٌ السلام فضرب الحائط بیدہ ضربةء 
فمسح بھاوجھهہ ٹم ضرب أخری فمسح بھا ذراعيه إِلی المرفقین ثم رد علیٌ السلام. سنن 
الدارقطنی الطھارةۃء باب التیمم ۱/ ۱۸۰ برقم: ٦٦٦ء‏ وأبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء باب 
التیمم فی الحضر ۱/ ١۷‏ برقم: ۳۲۹. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳٦٢٣‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج١‏ 
یدیه علی الأرض فی المرة الثانیة ونفضھما ینبغی ان یضع بطن کفه الیسری علی 
ظھر کفيه الیمنی ویمسح بثلاث أُصابع یدہ الیسری أصغرھا ظاھر یدہ الیمنی إِلی 
المرفق ویمسح المرفق؛ وفی الخانیة: ٹم یدبرها إلی باطن الساعدہ م: ٹم یمسح 
باطنه بالابھام والمسبحة إلی رؤس الاأصابع. ۱ 
یفعل فی الید الیسری کذلكء وفی الخلاصة: ٹم یضرب آخری وینفضھما فیمسح 
بأربع أُصابع یدہ الیسری ظاھر یدہ الیمنی من رؤس الصابع إِلی المرفق؛ تم یمسح 
بکفە الیسری باطن یدہ الیمنی إلی الرسغ ویمد باطن إبھامه الیسری علی ظاھر 
إبهامه الیمئی تم یفعل بالید الیسری کذلك وھذا أحوط؛ لأن فیه احترازاعن 
استعمال التراب المستعمل بقدر الامکان. 

-٤ ۰‏ وفی التفرید: ولاجوز التیمم بأقل من ثلاث اُصابع, وفی الذخیرة: ولو تیمم 
بجمیع الکف ورؤس الصابع من غیر أن یراعی الکف والأصابع یجوز الحاوی: لایجوز. 

١‏ - الکافی: التیسمم عند ابن سیرین ثلاث ضربات وھو عند الأوزاعی 
والشافعی إِلی الرسغینء وعند الزھری إِلی الاباطء وعند مالك إلی نصف الذراعء 
الحانیة: ولم یذ کر فی الکتاب تخلیل الأصابع؛ ولابد منە لیتم الا(ستیعابء م: ولو 
مسح وجھه وذراعیه بضربة واحدة لایجزیهە. 

۲۔ ولو تمعك فی التراب بنیّة التیمم فاأصاب التراب وجھه ویدیه أحزاہ؛ 
لن لمقصود قد حصإ| : 


(١‏ +:- واستدل الشافعی بأثر علیء کما أحرجه عبد الرزاق عن أبی البحتری ان علیا 
قال: فی التیمم ضربة فی الوجه وضربة فی الیدین إلی الرسغین. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء 
اپب کے امن ر۲۱۳/۱ برق و و۸ 

قول المصنف :”وعند الزھری“ کما أحرج عبد الرزاق عن عمار بن یاسر أنه کان یمسح 
بالتیمم وجھه مسحة واحدة تم یعود فیمسح بیدیه إلی الابطین. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء باب 
کی لوت ۷۹/120 رف :۸۷۷ 

۲ اُخرج البخاری عن سعید بن عبدالرحمن بن ابزی عن أبيە قال: جاء رجل إلی 
عمر بن الخطاب فقال: إِنی اأجنبت فلم اُصب الماء فقال عمار بن یاسر لعمر بن الخحطاب أُما تذ کر 
إنا کنافی سفر أنا وأنتء فاجنبنا فأما أنت فلم تصل, وأما انا فمعکت, فصلیت فذ کرت ذلك 
للنبی صلی الله عليه وسلم فقال النبی صلی الله عليه وسلم: إنما یکفیك ھکذاء فضرب النبی صلی 
الله عليه وسلم بکفیە الأرض ونفخ فیھماء تم مسح بھما وجھه ‏ وکفيه. البخاری التیممء باب ھل 
ینفخ فی یدیه بعد مایضرب بھا الصعید للتیمم؟ ۱/ ۸٦ء‏ حدیث برقم: ٣٦۳۳ء‏ ف: ۳۳۸. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ۳٦٣‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم 2 
٣‏ ولو قام فی مھب الریح أو هدم حائطاء وفی الذخیرة: أو کنس داراء م: 
فأصاب الغبار وجھه وذراعیه فمسح بنیة التیمم جاز فی قول أبی حنیفة ومحمد 
رحمھم اللّهہ وبدون المسح بنیة التیمم لایجوزہ وعلی ھذا إذا ذرعلی وجھه ترابالم 
یجزء وإن مسح ینوی بە التیمم والغبار علی وجھه جاز علی قول أبی حنیفة رحمه الله 
٤‏ وذکر الکرخمحی رحمہ الله فی کتابہ ان استیعاب العضوین 
بالتیمم واجب فی ظاھر روایة أصحابنا رحمھم اللّهء حتی لو ترك المتیمم شیٹا 
قلیلا من مواضع التیمم لایجزیەء وفی الخلاصة: وروی الحسن عن أبی حنیفة ان 
الاکٹر یکفیء وھو الأصح وفی الحاوی: وکذلك کل مایرجع إلی باب المسح 
فصاب الأاکٹر من ذلك الموضع جاز. 
٥۵۶ھ‏ وفی الخانیق: واستیعاب العضوین شرط فی ظاھر الروایةء وفی السراجیة: 
هو المختار حتی لو لم یمسح مابین الحاجبین والعینین ولم یحرك الخاتم إِن کان 
ضیقاء والمرأة السوار لم یجز :وروی عن محمد رحم الله فی النوادر مایؤکد هذا 
القول فإنه روی عنہ: إٰذا لم یدخل الغبار ہین أصابعه فعليه ان یخلل مابین اُصابعه. 
٦ھ‏ وفی ھهذہ الحالة یحتاج إلی ثلاث ضربات: ضربة للوجهء وضربة 
للیدینء وضربة للتخلیل الأصابع وفی الذخیرة: وعلی ماروی عن أَبی یوسف عن 
ہی حنیفة رحمم الله أنه یضرب بباطن کفيه وظاهرھما یحتاج إِلی أربع ضرباتء 
م: وروی الحسن عن أصحابنا رحمھم الله: إذا ترك أقل من أربع یجزیهء وفی المجرد: 
روایة الحسن عن أبی حنیفة: إذا مسح أکثر الکف والذراعین أأنە یجوز کمافی 
مسح ال راُس ومسح الخف فعلی ھذہ الروایة الفرض استیعاب أُکثر المحل؛ لأن 
استمعاب جمیع المحل فی الممسوحات لایکون إلا بحرجء وعلی هذہ الروایة 
لایجب تخلیل الأصابع ونزع الخاتم والسوارء قال شمس الأئمة الحلوانی: ینبغی 
أُن یحفظ هذہ الروایة جدا لکثرة البلوی فيهء م: وروی عن محمد مایخالف روایة 
الحسن فانه روی عنە لو ترك المسح علی ظھر کفە لایجزیهء فظھر الکف أقل من 
الربعء قال الفقيه أبو جعفر: ظاھر الروایة مارواہ الحسن ان المتروك لو کان أقل من 
الربع أنە یجوزء ویخرج مسألة ظھر الکف أن الکف عضو علی حدة فظھر الکف 
لایکون أقل من الربعء فعلی روایة الحسن یحتاج إِلی الفرق بین التیمم فی عضوین 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ۳٦٣۰‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
والوضوءء والفرق ان حکم الوضوء أغلظ من حکم التیمم ولھذا شرع التیمم فی 
عضوین والوضوء فی أُربعة اأعضاء. 

۷ /: - واختلف العلماء رحمھم الله فی وجوب التیمم فی الذراعینء قال 
الشافعی رحمہ الله فی القدیم: لایجب,ء وھو قول مالك والأوزاعی رحمھما الله 
فیعفی عن القلیل إظھارا لخفته وقدروا الکثیر بالربع. 

ذ۸ /۰: وإذاتیمم وهو مقطوع الیدین من المرافق فعليه أن یمسح موضع 
القطع عندناء ولایجزیە ت رکەہ وعند زفر رحمہ الله لایمسح بناء علی ان المرفق ھل 
یدخل فی فرض الطھارۃ؟ فان قیل: کیف یجب مسح ذلك الموضع وإِنه لم یکن 
واجباقبل القطع؟ قلنا: إنما لم یجب قبل القطع؛ لأنه کان مستوراء والآن صار 
مکشوفا وإن کان القطع من فوق المرفق بأن کان من المنکب أو دون ذلك لم یکن 
عليه مسحہء وفی الذخیرة: ذکر الحسن عن أبی حنیفة ان الرجل إذا کان مقطو ع 
الیدین من المرفقین أو مقطوع الرجلین من الکعبین یوضئ وجھه ویمس أطراف 
الکعبین والمرفقین بالماءولم یجزہ إلا ذلكء وھو قول أبی یوسف رحمہ الله 

۹ وفی الفتاوی العتابیة: إذا لم یق من یدیه ورجليه شيء من محل 
الغسل یمسح وجھه علی الحائط ویصلىیء وعن محمد رحمہ الله فی أُقطع الیدین 
والرحلین وفی وجھهه قروح یتعذر غسلە وتیممه یصلی ولایعید. 

٠‏ - الظھیریة: التیمم فی الحیض والنفاس والجنابة والحدث سواء. 


م.: : نوع آخر فی بیان شرائطه 


۱/: - فنقول: رچھ مسا 726ر رتکالمر ھلران ھا 


۰- أُخرج البیھقی فی سننە عن أبی ھریرۃ قال: جاء أعرابی إلی رسول الله صلی الله 

عليه وسلم فقال: إنا نکون فی الرمل وفینا الحائض والجنب والنفساء فیأتی علینا أُربعة اُشھر؛ 

لانجد الماء قال: علیك بالتراب یعنی التیمم. السنن الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب ماروی فی 
الحائض والنفساء أیکفیھما التیمم الخ /١‏ ۱ برقم: ۱۰٦۹‏ 

۷٥٣ -۱‏ :- أخرج البخاری من طریق عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللّه صلی الله 

عليه وسلم: إنما الأعمال بالنیات. الحدیثء صحیح البخاری کیف کان بدہ الوحی الخ ٢/١‏ برقم: .١‏ 

وأأحرج عبد الرزاق عن الٹوری قال: قال سفیان: إذا علَمتَ الرجل التیمم فلایجزيك ذلك 

التیمے ان تصلی بە إلا إن نویت بە أأنك تیمم لنفسك وإذا علمته الوضوء أجزاأُك. مصنف عبد الرزاقء 
الطھارةء باب الرجل یعلم التیمم أ یجزیة ۱/ ۲۳٢۲‏ برقم: ۸۹۰. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ۳٦۹٣‏ الفصل:٠‏ فی التیمم ج: 
النیةہ روی عن أبی حنیفة أُنه قال: ینوی الطھارۃ لقربة لاتتأدی من غیر طھارة. 

۲ھ وذکر القدوری فقال: ینبغی أن ینوی الطھارة أو استباحة أداء 
الصلاةء وفی الخانیة: إذا نوی بە التطھیر جاز ولایشترط نیة التمییزں وفی الھدایة: 
هو الصحیحء وعن محمد رحمە الله فی الجنب إِذا تیمم یرید بە الوضوء أُجزاہ من 

۳ -عه: وعن أبی بکر الرازی أنە لابد من التمییز فینوی من الحدث أو من الجنابة, 

٤‏ وذکر القدوری فی شرحه أنە لو تیمم للنافلة جاز أداء الفرض بە؛ 
وقال الشافعی رحمہ اللَه: لایجوز ولو تیمم للفرض جاز أداء النافلة عندنا وعندہء 
وکذا إذا تیمم لفرض جاز أداء فرض آخربه عندناء خلافا لە. 

٥ء‏ وفی الفتاوی: إذا تیمے الجنب لقراء ة القرآنء أو لمس 
لیصحت اوالدعول المسجدء وفی الخانیة: أُو لخروجه بأن دخل المسجد 
وفی الخانیة: او لعیادة المریضء ‌‌ لایجوز لە ان یصلی بذلك التیمم عند عامة 

٦-۔‏ وفی الظھیریة: ولو تیمم لقراء ة القرآن اختلف المشایخ فيهء قیل: 
لایجوز وھو الصحیح. 

۷ - عہ: ولو تیمے لسجد التلاوۃ او لصلاة الجنازۃ اأجزاہ ان یصلی بە 
المکتوبة بلا لاف وذ کر القدوری فی شرحه أنە لایجوز التیمم لسجدة التلاوۃء 
وفی الخلاصة: اتفاقا؛ لأنھا غیر موقتة فلایخاف فوتھا لو أحرھا عن الوقت . 

۸ - فالحاصل أُن قول عامة العلماء رحمھٴ الله لو وقع التیمم للصلاۃ 
أُو لجزء من الصلاة جاز ان یصلی به صلاة أخریء وما لافلا۔ 

۹ وعلی مذا إذا تیمم یرید بە تعلیم غیرہ أو لزیارۃ القبر لایجوز لە 

۹ - اُخرج عبد الرزاق عن الشوری قال: قال سفیان: إذا علمت الرجل التیمم 


فلایجزیك ذلك التیمم ان تصلی بە إلا إن نویت بە إنك تیمم لنفسك,ء و إذا علمته الوضوء أَجزأك. 
مصنف عبد الرزاقء الطھارۃء باب الرجل یعلم التیمم أ یجزیه ۱/ ۲۳٢۲‏ برقم: ۸۹۰. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳٦٣‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
۰س ولو تیمم الکافر ثم أسلم لم یجز لە ان یصلی بذلك التیمم عند أبی حنیفة 
وم ھا اھر اراس نل ارم وو انام ا سض 

۱۔ وفی الذخیرة: لو تیممےم لسجدۃة الشکر علی قول أبی حنیفة وأبی 
یوسف لایصلی المکتوبة بذلك التیمم وعند محمد یصلى. 

7۲٢‏ ع ‏ ومن جملة الشرائط طلب الماء فی العمرانات حتی لو تیمم فی 
العمرانات قبل الطلب لایجزیهء وھذا بلا خلاف. 

٣ھ‏ وأما فی الفلوات فلا یشترط الطلب عندناء خلافا للشافعی رحمه 
الہ وفی الظھیریة: لایشترط الطلب إذالم یخبر عن ماء ولم یطمع فيه ولکن 
یطلب مقدار الغلوۃ علی وجه الاستحباب. 

-٤‏ ھِ: وإذاغلب علی ظن المسافر ان یقربہ ماء لو طلبه وجدہ أو أُخحبر بە وجب 
عليه الطلب بالاجماع وإنما الخلاف فیما إذا لم یغلب علی ظنه ذلك أُو لم یخبر بە. 

"٥‏ وفی الخانیة: یفترض عليه الطلب یمینا ویسارا علی قدر غلوةء ولا 
یبلغ فی الطلب میلا ومقدار الغلوۃ اُربعمائة ذراع ذکرہ فی الظھیریقہ وفی التجرید 
عن محمد رحمہ اللَّه: یبلغ فی الطلب میلا. 

٦‏ والترتیب فی التیمم لیس بشرط الجواز عندناء حتی لو بدا بذراعيه 
فی التیمم یجوز عندناء وعند الشافعی شرطہ وکذا الموالاة لیس بشرط للجواز 
عندناء حتی لو مکٹ بعد ماتیمم وجھه ساعة تم تیمم ذراعيه أجزاہ عندناء وعند 
مالك لایجوز بناء علی مسألة الموالاۃ. 

۷ - ومن جملمة الشرائط عجزہ عن استعمال الماےء الفتاوی العتابیة: 


٤‏ - أُخرج ابن أبی شیبةعن الحسن وابن سیرین أنھما قالا: لایتیمم مارجا ان یقدر 
علی الماء فی الوقت. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب من قال لایتیمم مارجا ان یقدر علی الماء 
١ /۲‏ النسخة القدیمة برقم: ۱۷۰۰ء النسخة الحدیدة: ۱۷۱۲۔ 

۷ - أُخرج أبوداؤد عن عمروبن العاص قال: احتلمت فی لیلة باردۃ فی غزوۃ ذات 
السلاسلا فاشفقت أُن أغتسل, فأملك فتیممت ثم صلیت بأصحابی الصبح فذ کروا ذلك لرسول 
الله صلی الله عليه وسلم فقال: یاعمرو! صلیت بأصحابكء وأنت جنب. فأخبرته بالذی منعنی من 
الاغتسال وقلت: إنی سمعت الله یقول: ولاتقتلوا أنفسکم إن الله کان بکم رحیماء فضحك 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ولم یقل شیئا. أبوداؤدء الطھارۃء باب إذا حاف الجنب البرد ا 
یتیمم؟ النسخة الھندیة ۱/ ۸ء دار الفکر برقم: .۳٣ ٤‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۷ ۳٦۷‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
الأعذار التی یباح بە التیمم إذا عجز من النزول عن الدابة لخحوف عدوء أُو بینە وہین 
الماء سبعء وفی التنجیس: ضار أو یخحاف تلف عضو بسبب التبردہ حارج المصر 
إجماعا وفی المصرعند أبی حنیفة رحمہ اللّهء او یحاف زیادۃ المرضء أو لایجد 
آلة الاستقاء من البئرہ أو یکون بعیداء وسیأتی بیانە. 

۸ہ وإذا تیمے المسافر والماء منە قریب وھو لایعلم بە أحزاہ تیممہہ فان کان 
عالما بالماء لم یجز له التیممء وإن کان الماء بعیدا عنه جاز لە التیمم وإن کان عالما بھ. 

۹ ولم یذ کر فی الکتاب حد القرب والبعدہ وروی عن محمد رحمه 
الله أنه قال: إذا کان بینە وبین الماء دون میل لایجزیه التیممء ویکون قریباء وإن 
کان میلا أو اکثر أجزاہ ویکون بعیدا۔. 

۰ والمیل: تُلثُ فرسخء وفی الظھیریة: واختلفوا فی المسافة التی 
بینه وبین الماء اُنھا کم ھی حتی یجوز لە التیمم؟ قال ابو حنیفة: مقدار میلء 
وقال محمد بن مقاتل: مقدار میلینء وفی العیون: عن أبی حنیفة قال: إذا کان 
سا تو می لے کر اقتی مار فان عیب وادرعد ا2ا 
کان المیل بعیدا إذا کان علی یمینە أو علی یسارہ أُو حلفه حتی یصیر میلین 
ذھابا ورجوعاء فأما إذا کان قدامہ فإانه یکون المیل قریبا فیعتبر میلین لجواز 
التیمم وفی الھدایة: والمیل هو المختارء وفی الخلاصة: وھو الأصحء م: کذا 
ذکرہ شمس الأئمة الحلوانی وشمس الأئمة السرحسیء وذ کر شیخ الاسلام 
خواھرزادہ روایة عن أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله وفسر المیل فی کتابہ 
بثلاث آلاف ذراع وخمسمائة ذراعءء إلی أربعة آلاف ذراعء وفی الینابیع: المیل 
ثلث فرسخء وذلك أربعة آلاف خطوۃء ‏ وکل خطوۃ ذراع ونصف بذراع العامق 
وذلك أُربعة وعشرون اإصبعا بدد حروف لا إله إلا الله محمد رسول الله. 

۱ھ وروی عن أبی یوسف أُنه حد لھذا حدا آخر وقال: إن کان 


۰ - أُخرج الحاکم فی المستدرك عن نافع قال: تیمم ابن عمر علی رأأس میل أو 
میلین من المدینةء فصلىی العصر فقدمء والشمس مرتفعة ولم یعد الصلاۃ. المستدرك علی 
الصحیحین, الطھارةء ۱/ ۲۸۹ برقم: ٦٦٦۔.‏ 

وأ رجہ البیھقی أیضا فی سننهء السنن الکبری للبیھقیء باب المسافر یتیمم فی اُول الوقت 
ہت وہ 
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بحال لو اشتغل فتذھب القافلة وتغیب عن بصرہ یکون بعیداء وإن کان علی 
العکس فھو قریبء وفی الذخیرة: وہذا حسن جداء م: وقال زفر رحمہ اللّه: اِن 
کان بحیث یصل إلی الماء قبل حروج الوقت لایجزیە التیمم؛ وإن کان علی 
العکس یجزیهء هذا الذی ذ کرنا فی حق المسافر۔ 

۲- وأما المقیم إذا حرج من مصرہ لایرید سفرا وقد بعد عن المصر ولیس 
معه ماء فھل یجوز لہ التیمم؟ سیأتی الکلام فی ان شاء الله تعالیە وذ کر الکرحی فی 
کتابه: إذا کان یبلغه صوت أھل الماء یکون قریباء وإن کان لایبلغه یکون بعیداء 
وفی الخانیة: بعد هذہ المسألةہ فإذا کان ھذا فی المقیم فما ظنك فی المسافر. 

۳۲۳۔- الحاوی: سئل أُبوجعفر عمن بینە وبین الماء أقل من میل ویطلع 
الشمس قبل وصولہ إلی الماء؟ قال: لایتیمم بل یتوضاً بعد طلوع الشمسء وقال 
ال حاکم: یتیمم ویصلی ولایعیدء وعن أبی نصر بن سلام: یعیدء وفی الھدایة: 
والمعتبر المسافة دون خحوف الفوت. 

۷٤‏ - الخائیة: قاییل السففر وکثیرہ سواء فی التیمم والصلاة علی الدابة حارج 
المصر وإنما الفرق بین القلیل والکٹیر فی ثلأة: قصر الصلاةء والإافطار والمسح علی الخفین. 

٥ػ‏ ع- ': وإذا کان مع رفیقه ماء ولم یکن معه ماء فاإنه یسألء ھکذا ذکر 
فی الأصلء وفی الظھیریة: وإن کان مع رفیقمه ماء فشرع فی الصلاة قبل الطلب 
لایجوز وقیل: یجوز علی قول أبی حنیفةہ وقال أبویوسف: لایجوز حتی بطلب 
الماءہ م: ورأأیت فی موضع آخرعن أصحابنا رحمھم الله إذا کان غالب ظن أنه 
یعطیه لم یجزلە ان یتیمم قبل السؤالء وعلی قول الحسن بن زیاد لایسألہء فان 
سأله فأبی أن یعطيه إلا بالثمن فان لم یکن معه تثمنە فإنه یتیمم بال(جماع. 

٦‏ -۔ وإن کان معه ثمنه فھذا علی ثلائْة أو جہ: إما أن أعطاہ بمثل قیمته 


۲۳ - أُخرج البیھقی فی سننه عن نافع عن ابن عمر تیمم بمربد النعم وصلی وھو علی 
ادیاں نی ایت جس در نے ب یہ فویس الس نکی لی راتا 
روی فی طلب الماء وفی حد الطلب ۱/ ۳۹۷ برقم: .۱۱۳١‏ 

وأحرج الحاکم فی المستدرك عن ابن عمر کما مر فی مسألة ۷۷۰ فانظر إِلیھا. 

٤‏ ۷ : أُخرج الدارقطنی عن ابن عمر قال: رأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم یتیمم 
بموضع یقال لە مربد النعم وھو یری بیوت المدینة. سنن الدارقطنیء باب فی بیان الموضع الذی 
یجوز التیمم فيه ۱ٰ/َ۰ برقم: ۷۰۲. 
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2ورک رس مار بغبن فاحشء ففی الوجه الأول والٹانی لیس لە 
ان یتیمم بل یشتری ویعوضؤأء ھمکذا ذکرفی بعض المواضع: وفی بعض 
المواضع: ہو بے م یش یت 
وفی الزاد: بمقدار ثمن الماء م: لایتیمم بل یشتری الماءء وفی مختار الفتاوی: 
ویشتری الماء بثمن المثلء ولایجب عليه ان ی یشتری باکٹرہ م: وفی الوجه الثالث 
یتیممےء وقال الحسن البصری: یلزمه الشری بجمیع مالهء ونحن لاناخذ بھا فان 
حرمة مال المسلم کحرمة دمہہ ثم لو خحاف تلف عضو جاز لە التیممء فإذا حاف 
فوت المال الذی ھو مثل تلف النفس أولی ان یجوز لە التیممء ولم یذ کر فی 
الأصل الغبن الفاحش تقدیراء وقد ذکر فی النوادر: إِن کان الماء الذی یکفی 
للوضوء یوجد فی ذلك الموضع بدرھم فأبی ان یعطيه صاحب الماء إِلا بدرھم 
ونصف فعليه ان یشتری ولایتیممء فان أبی ان یطیعه صاحب الماء إلابدرھمین 
یتیمم ولایۂ یشتری؛ وقال بعضھے: الغبن الفاحش ما لایدخحل تحت تقویم 
المقومین ویعتبر قیمة الماء فی اأقرب المواضع من الموضع الذی یعز فيه الماءہ 
وقد أُشار فی النوادر إلی اعتبار قیمته فی المکان الذی یشتری فيه. 

۷ع وذ کر الشیخ أبونصر الصفار: المسافر إذا کان فی موضع عز الماء 
فی ذلك الموضع فالأفضل ان یسألء فان لم یسأل وتیمم وصلی فانه یجوز صلاتہ؛ 
لأن الظاھر أنه یجری الشح فی الماء فی مثل ذلك الموضع فلو أعطاہ بعد ذلك 
لایجوز صلانه وعليه ان یعید تلك الصلاة؛ لأنه لو سأل قبل ذلك اأعطاہ فإذا لم 
یسأل فالتقصیر من قبلە فلا یجوز فأما إذا کان فی موضع لایعز فيه الماء فإنه یسأل 
حتی لو لم یسل وصلی بتیممه لایجوز صلاته کما فی العمراناتء فلو أنه سأل 
فأبی أن یعطیيه فتیمم وصلی ثم اأعطاہ بعد ذلك فإنه یجوز صلاتهء وفی الفتاوی 
العتابیة: و إن منعه الماء یجوز أخذہ بغیر رضاہ للشرب لا للوضوء. 

۸ - فتاوی الحجقة: وإن کان عریانا لایجب عليه السؤالء فان أعطاہ 
صاحب الثوب فلم یأحذ وصلى عریانا جاز. 

 - ۹‏ ع: قال شمس الأئمة الحلوانی: وکان القاضی الامام أُبوعلی 
النسفی رحمە الله یقول: إِن بعض الحجاج إِذا انصرفوا من حجھم رہما یحملون 
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ہو یی سی وت الاأنیة مرصصا ولایخافون 
علی أنفسھم العطش وربما یعز الماء فی بعض المواضع فیتیممون وماء زمزم فی 
رحلھم ویرون ذلك جائزاء وھذا منھم جھل وحمثق؛ لأنھم واجدون للماء فلا 
یجزیھے التیممء وذ کر فی فتاوی أُبی اللیث فی ھذہ المسأًلة حیلةہ وھی ان یھب 
ذلك الماء لغیرہ ویسلمہ إليه تم إِن الموھوب لە یستودعه فیجوز لە التیممء إِلا اُن 
ھذہ الحیلة لیست بصحیحة ع۹دنا؛ لأن القدرة علی استعمال الماء بواسطة 
الرجوع فی الھبة ثابتة فیمتنع جواز التیمم. 

۰ واإن کان مع رفیقمه دلو ولیس معه دلو فإنه لایحب عليه أن یسألء 
وفی الماء یحب عليه أُن یسل إذ الوضوء یحصل بالماء لا بالدلوء ورہما یمكنه 
الاستق۴اء بالدلو ورہما لایمکنە وربما یعطيه وربما لایعطيهء فلا یجب عليه السوالء 
فان سأل فقال ل: اتتظر حتی أُستقی الماء ثم أدفع إِلیك الدلوء فالمستحب عند 
ہی حنیفة رحمه الله ان ینتظر إِلی آخر الوقت فان حاف فوت الوقت تیمم وصلىیء 
وفی الخانیة: وإن تیىمم ولم ینتظر جاز م: وعندھما ینتظر وإن حاف فوت الوقت؛ 
لأن الظاھر هو الوفاء بالوعد فیعد قادرا علی الموعود بەہ ‏ وکذا علی هذا الخلاف إذا 
کان عریانا ومع رفیقه ثوب فقال: انتظر حتی أصلی تم أدفع إلیك الثوب. 

۱ وأجمعواأنه إذاقال لغیرہ: اأبحت لك مالی لتحج؛ فإنه لایجب عليه 
الحب وأجمعوا أن فی الماء ینتظر وإن حرج اھ و حاضل 0ساف رامع لی ان 
القدرۃ علی ماسوی الماء یثبت بالاباحةہ عند ا حنیفة رحمه الله لایثبت بالاباحة 
وإنما یثبت ۷" یثبت القدرة فیجزیه التیممء وعندھما القدرۃ علی 
ماسوی الماء کما یثبت بالملك یثبت بالاباحة وقد و جدت الاباحة ھاھنا فثثبت القدرۃ 
وصار کما لو کان معه دلو مملوك لەء ولو کان ھکذا لایجوز لە التیمم کذا ھاھنا. 

۲ وإذا انتھی إلی بئر ولیس مع دلو کان لە ان یتیمم لعجزہ عن 
استعمال الماءء ‏ وکذا إذا کان معه دلو إلا أنه لیس معه رشاء فإنه یتیمم لعجزہ عن 
استعمال الماء قالوا: وھذا إذا لم یکن معه مندیل طاہر یصلح لذلكء فان کان 
لایتیممء قال القاضی الامام فخر الدین رحمه اللّه: إِن کان ینقص قیمة المندیل قدر 
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درھم فضة یتیمم ولیس عليه ان یرسل المندیلء فأما إِذا کان النقصان أقل من قیمة 
درھم فضة لایتیمےء کما لو کان فی الصلاة فرآی إنسانا یسرق مالە فان کان 
مقدار درھم یقطع الصلاةء وإن کان أقل لایقطعء کذا ھاھنا. 

۳ھ وإذارآی حیا من الأحیاء وطلب الماء فلم یجد فصلی بالتیمم فھو 
علی وجھین, إِن رآی قوما من أھله ولم یسألھم وصلی بالتیمم ثم سألھم وأخبروہ 
بالماء لم یجز صلاتهہ وإن سأُلھم فلم یخبروہ أو لم یر قوما من أھله جازت صلاته 
وفی جامع الجوامع: سأله فلم یخبر ٹم بعد الفراغ أُحبرہ لایعید. 

۹٤‏ - ہ': وإن کان معه سژؤر حمار أو بغل ولیس معه غیر ذلك یتوضاً بە 
ویتیممےم یرید بە الجمع لا الترتیبء ولکن الأفضل ان یبد بالوضوء لیکون عادما 
للماء الطاھر عند التیمم بیقینء فان لم یفعل إلا اُحدھما وصلی أعاد الصلاةء فان 
توضأً بسؤر الحمار وصلى ثم تیمم وصلی تلك الصلاة فالصحیح أنه لایلزمہ 
الإاعادةء ‏ وکذا لو بدا بالتیمم وصلی ثم توضأً بسؤر الحمار وصلی لایلزمه الاعادةء 
ولو تیمم وصلی ثم أھریق سؤر الحمار یلزمه إعادة التیمم والصلاة. 

۸۳۰٥‏ وإن کان معه نبیذ التمر ولیس معه غیر ذلك قال أُبو حنیفة: یتوضاً 
به ولایتیممہ وذ کر فی کتاب الصلاۃ عن أبی حنیفة: وإن تیمم مع ذلك أحب إِلیء 
غیر أنے لو ترك التیمم أجزاہء ولو ترك التوضئ بە لایجزیه وروی نوح عن 
ابی حنیفة رحمہ الله ان التوضئ بنبیذ التمر منسوخ فیتیمم ولا یتوضأً بەہ وھو قول 
ابی یوسف ومالك والشافعی وقال محمد: یجمع بینھماء وھو روایعن 
أبی حینفة رحمم الله وإن لم یجد إلا سؤر الکلب یتیمم ولا یتوضأً بە عندنا. 

۵۹ وك مر المسافق ممسلاله عی ماءوھور سو لایجة غیرد الد 
یتیمم لدحول المسجد ثم یدخل المسجد ویستقی من البئرہ وإن لم یکن معه ما یستقی 
بە ولایستطیع ان یخترف بە منھا لکنه یستطیع أن یقع فیھاء فان کان ماء جاریا او حوضا 
کیبرا اغتسل فيه وإن کان عینا صغیرا لایغتسل فيه ولکن یتیمم للصلاةء وهذا إشارة لی 
أنه لایصلی بالتیمم الُول؛ لأن قصدہ عند ذلك دخول المسجد لا الصلاةۃ. 


٦‏ - أُخرج عبد الرزاق عن الثوری قال: لایمر الجنب فی المسجد إلا ان لایجد بداء 
یتیمم ویمر فیه. مصنف عبد الرزاقء الطھارۃء باب الجنب یدخل المسجد ٦١٤/۱‏ برقم: .۱٦٦۸‏ 

وأ حرج ابن أبی شیبة معناہ عن علی رضی الله عنه. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب الرحل 
یجنبء ولیس یقدر علی الماء ۲/ ۱۸۲ء النسخة القدیمة: ١٦٦۱ء‏ النسخة الجدیدة ۱٦۷١‏ 
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۷ ۔ قال فی الجامع الصغیر: رجل فی رحلە ماء قد نسیه فتیمم وصلی 
ٹم تذ کر الماء بعد فراغه من الصلاة والوقت قائم یجزیهء وھذا قول أبی حنیفة 
ومحمد رحمھما الله وعند أبی یوسف لایجوزہ وفی السغناقی: قیل: بالنسیان؛ 
لأن فی الظن لایجوز التیمم بالإ(جماع ویعید الصلاةء م: ثم قول محمد فی الکتاب 
رحل فی رحله ماءقد نسیه دلیل علی ان الخلاف فیما إذا علم بکون الماء فی 
رحله ابتداء بأن وضععه بنفسە أو وضعه غیرہ بأمرہ ٹم خحفی علیه؛ لأن النسیان إنما 
یکون بعد العلے, فعلی ھذالو کان الواضع غیرہ وھو لایعلم فإنه یجوز التیمم 
بالاتفاقء وإلی هذا ذھب بعض مشایخنا رحمھم الله وقال بعض مشایخنا: 
الخلاف فی الکل واحدہ وإليه أشار فی کتاب الصلاة فإنه قال فیه: مسافر تیمم 
وفی رحله ماءوھو لایعلمء وھذا یتناول النسیان وغیرہء وفی السراجیة: بخلاف 
ماإذا کان الماء فی إناء علی ظھرہ وھو لایشعر. 

۸ وأما إذاصلی عریاناوفی رحله وب وھو لایعلم بە فمن 
مشایخنا من قال: هو علی ھذا الخلاف؛ ومنھم من قال: لاتجوز الصلاة هاھنا بلا 
خلافء وقال الکرحی رحمہ الله: لم تزل ھذہ المسألة مشکلة علیٔ حتی و جدت 
الروایةعن محمد أنه قال: یجزیە صلاته ولایلزمه الاعادةء والجواب فی هذہ 
المسألة فیما إِذا تذ کر فی الوقت أو بعد حروج الوقت سواء. 

۹ وإذا تیمم والماء قریب منە وھو لایعلم فصلی بتیمه جاز عندھماء 
خلافا لأبی یورسف رحمہ اللهء ‏ وکذا إذا ضرب خباء علی راس البئر قد غطی رأسھا 
وفیھا ماء وھو لایعلم و کان علی شط النھر وھو لایعلم فتیمم وصلی بە فھو علی 
الخلافء وذ کر فی البدیعة مطلقا لم یقیدہ بالتغطیة. 

۰۔ھ۔ وإن کانت الاداوۃ معلقة من عنق دابة وفیھا ماء فنسیه وصلی 
بالتیمےم بعض مشایحنا علی أنە علی ھذا الخلاف أیضاء وحکی عن الحاکم 
امام عبد الرحمن رحمہ الله أُنه کان یقول فی فصل الاداوةء إنە لایجوز 
بلاخلاف؛ لأنه نسی مالا ینسی وجھل مالا یجھلء ولو کان الماء معلقا علی 
اإإااکاف فھو علی الوجھین, إما أن یکون سائثقا أو راکبا ولایخلو إما أُن یکون 
الماء فی مقدم الرحل أُو فی مؤخر الرحلء فان کان راکبا والماء فی مؤخر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۳۷۳ الفصل:٠‏ فی التیمم ج: 
الرحل یجزی؛ لأنه نسی ماینسی عادةء وإن کان سائقا ‏ وکان الما فی مؤخر 
الرحل لایجزیهء وإن کان فی مقدمه یجزیهە. 

۱۔ ولو کفر بالصوم وفی ملکه رقبة أو ثیاب أو طعام قد نسیه فلا 
روایة فیهء وقد قیل: یجزیه عندھماء والصحیح أنە لایجزیە؛ لأن الوجود فی 
الکفارة عبارۃ عن الملك ولم ینعدم الملك بالنسیانء والوجود فی التیمم عبارۃ 
عن القدرةء وبالنسیان انعدمت القدرة. 


نوع آخرفی بیان وقت التیمم 
۲ ۔ قال محمد رحم الله فی الأصل: المسافر الذی لایجد الماء ینتظر 
إلی آخر الوقت؛ وفی شرح الطحاوی: مقدار ماتیمم وصلی فإذا حاف الفوت 
یتیممء وإِنما قالوا ذلك لیصیر مؤدیا للصلاة باکمل الطھارتین. 
۳ھ وذ کر القدوری: ویؤخر المسافر الصلاة إلی آخر الوقت إذا کان 
علی طمع من وجود الماءء ومعناہ إذا کان یرجو وجود الماء وھو الصحیحء 
حتی أُنه إذا کان لایرجو وجود الماء لایؤخر الصلاة عن الوقت المعھود إذ لا 
فائدة فیەء وقال القدوری: إِن التأحیر إلی آخر الوقت استحباب ولیس بحتمء 
وروی عن أبی حنیفة وأبی یوسف: حتم؛ لأن الطمع غلبة الظنء وغلبة الظن 
حجة فصار باعتبار هذہ الحجة قادرا علی الا(ستعمال حکماء وجه ظاھر الروایة 
ان العجز الحقیقی للحال ثابت بیقینء وما ثبت بیقین لایسقط حکمہ إِلا بیقین 
مٹلهء وھذا إذا کان الماء بعیدا عنهء فان کان قریبا منە لایجزیه التیمم وإن حاف 
فوت الوقت, واختلفت الروایات فی الحد الفاصل بین القریب والبعید وقد 
ذکرنا ذلك قبل ذلك هذاء وفی الذحیرة: قال الفقيه ابو جعفر فی غریب الروایة: 
اأجمع أصحابنا أبوحنیفة وأبویوسف ومحمد علی هذا. 
6٤‏ - ع ‏ ثم إذا آخر لایفرط فی الشأمحیر حتی لاتقع الصلاۃ فی وقت 
٤ -۷۹۳ - ۲‏ ۷۹:- أحرج ابن أبی شیبةعن علی قال: یتلوٌم الحنب مابینه 
وین آخر الوقت, وعن الحسن وابن سیرین أنھما قالا: لایتیمم مارجا ان یقدر علی الماء فی 


الوقت. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب من قال لایتیمم مارجا ان یقدر علی الماء ۲/ ۱۹۱ء 
النسخة القدیمة برقم: ۱۷۹۹ء ۱۷۰۰ء النسخة الجدیدة برقم ۱۷۱۱ء ۱۷۱۲۔ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲١۷٤‏ الفصل:٥‏ فی التیمم ج١‏ 
مکروہہ ولایؤخر العصر إلی تغیر الشمس ولکن یؤخرھا إِلی أُن ان یصلی قبل 
التغیرء واختلف المشایخ فی المغربء قال بعضھم: لایؤخر المغرب ولکن یتیمم 
ویصلی بھافی أول الوقتء واکٹرھم علی أنە لاس بالتًخیر إلی غیبوبة الشفق؛ 
لأق وق الیفرپ قد إلے عذا الوقتۂ والالیل عل یما آن السسائز والم یئ إِذا 
أخرا المغرب حتی جمعا بین المغرب والعشاء جاز. 

۰٥‏ قال القدوری فی شرحہ: یجوز التیمم قبل الوقت قال الشافعی: لایجوز. 

نوع آخر فیما یجوز بە التیمم 

۷( تنتقول علی قول آی ہمد زجھما الّجرزالیتم 
بکل ماکان من جنس الأرض نحو: الترابء والرملء والحصاۃء والزرنیخ؛ وفی 
التفرید: والزرنیخ المعدنیء والنورةہ م: والجصء والکحل, والمردارسنجء وفی 
الخلاصة: والمردارسنج المعدنی دون المتخذ من شيء آخرہ والحجر الأملسء 
والمغسولء والطین الأحمرءہ والأحضرء والأسودء والحائط المطینء والمحجصص؛ 
والسبخة المنعقدة من الأرض دون المائیة وفی الخانیة: والمغرةء والائمدء 
دقع لاسما نان ساتتتھ سر اھت 
کان الحجر مدقوقا أو عليه غبار جاز بە التیمم وإلا فلا ۔ 

۷ -:-ع: قال أبویوسف: لایجوز إلا بالتراب والرملء وروی عنه آخرا أنه 
لایجوز إِلا بالترابء وھو قول الشافعی. 

۸ ولایجوز التیمم بما لیس من جنس الأرض نحو الذھب, والفضةة 
والرصاص, والزجاجةء والحنطةء والشعیر وسائر الحبوب والأطعمةء وفی 
الخلاصة: والبورقء وفی الظھیریة: والعنبر والکافورہ والمسكء والحناء وفی 
السراجیة: والنشارةء وقد ذ کر بعض المشایخ فی مسألة الذھب والفضة والرصاص 
فقال: ماذکر فی الکتاب محمول علی ما إذا کان مسب وکا ولم یکن مختلطا 

-٦‏ اأُخرج اہن أبی شیبةعن حماد قال: یتیمم بالصعید والحص والجبل والرمل. 


مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب مایجزی الرجحل فی تیممه ۲/ ۱۹۲ النسخة القدیمة برقم: 
٤ء‏ النسخة الجدیدة برقم: ۱۷۱٦‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ۲۳۷ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج١‏ 
بالتراب أما إذالم یکن مسب و کا بأن کان مختلطا بالتراب قبل التخحلیص جاز 
التیِمم بە عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله وإنه صحیح: وقالوا أیضا فی 
الحنطة والشعیر وسائر الحبوب إِذا کان عليه غبار جاز التیممء وإِنه صحیح أیضا. 
مجرد المس ولایشترط استعمال جزء من الصعیدہ حتی لو وضع یدہ علی صخرة 
لاغبار علیھا أجزاہ عند أبی حنیفة وإحدی الروایتین عن محمد؛ ‏ وکذا إذا وضع یدہ 
علی الأرض الندبة ولم یعلق بیدہ شےء جاز عند ابی حنیفة وإحدی الروایتین عن 
محمد وفی إحدی الروایتین عن محمد لابد من استعمال جزء من الصعید حتی لو 
وضع یدہ علی صحخرة لاغبار علیھا آو علی رض ندبة ولم یعلق بە شيء لایجوز. 

۰ء وفی الزاد: ثم الفاصل من جنس الارض ومن غیرھا ان کل 
رض روما عدافتا فھر مر جسن الارض 

۱ع ویجوز التیمم بالأجر مدقوقا و غیر مدقوق فی قول أبی حنیفة 
وإاحدی الروایتین عن محمد رحمھما الله وذ کر شیخ الاسلام ابو نصر الصفار ان 
فی التیمے بالآجر عن آبی حنیفة روایتین والاصح أنه یجوز وفی روایة آحری عن 
محمد لابد وأن یکون مدقوقا أو یکون عليه غبار. 
والفیروزج والمرجان والیاقوت والزمرد؛ لأنە أحزاء الأرض. 

٣۳‏ ولو تیمم بالثوب واللبد لایجوزء ولایجوز باللالی؛ لأنھا حلقت من الماء۔ 

۰٤‏ ٗ' ولو تیمم بغبار ثوبە آو غیر ذلك أجزاہ فی قول أبی حنیفةء وفی 
الظھیریة: فی قول أبی حنیفة ومحمد وإن وجد الترابء م: وکان أبویوسف یقول 


۹ - أُخرج البخاری عن الأعرج قال: سمعت عمیرا مولی ابن عباس قال: اأقبلت 
ُنا وعبد الله بن یسار مولی میمونة زوج النبی صلی الله عليه وسلم حتی دخلنا علی ابی جھیم 
بن الحارث بن الصمة الأنصاری؛ فقال أبوجھیم: أقبل النبی صلی الله عليه وسلم من نحو بیر 
حمل فلقيه رحل فسلم عليهہ فلم یرد عليه النبی صلی الله عليه وسلم حتی أقبل علی الجدار؛ 
فمسح بوجھه ویدیەهء ثم رد عليه السلام. البخاری التیممء باب التیمم فی الحضر إذا لم یجد 
الماء الخ ٦۸/۱‏ برقم: ۳٣٣‏ ف: ۳۳۷۔. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۳۷٦‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
اُولا: یتیمے بالعبار إذالم یجد غیرہہ تم رجع وقال: الغبار عندی لیس من الصعیدء 
والصحیح قول أبی حنیفة رحمه الله. 

٥ھ‏ وصورۃ التیمم بالغبارأن یضرب بیدہ ثوبا أو لبدا أو وسادة أوما 
اأُشبھھا من الأعیان الطاھرة التی علیھا غبار فإذا وقع الغبار علی یدیە تیمم أُو نفض 
توبہ حتی یرتفع غبارہ فیرفع یدیه فی الغبار فی الھواء فإذا وقع الغبار علی یدیە یتیمم. 

٦ء‏ وفی فتاوی الحجة: قال أبویوسف: یجوز التیمم بالغبار الذی علی 
ظھر الفرس وعلی ظھر کل دابة ی ؤکل لحمه. 

۷ھ وفی الفتاوی العتابیة: ولو ضرب یدیە علی البردعة النجسة فارتفع 
الغبار فمسح بھماعن أبی یوسف رحم الله أنه لایجوزہ وفی السغناقی: إِذا تیمم 
بغبار الثوب النجس لایجوزء إِلا إذا وقع التراب بعد ماجف الثوب. 

۸ ٭ ‏ ولو تیمم بالملح إن کان مائیا کالف رک و کیة ببخاریٰ لایجوز وإن 
کان جبلیا ککشیة بعض مشایخنا قالوا: یجوز؛ لأنه بمنزلة الحجرء قال الشیخ الامام 
السرخسی: الصحیح عندی أنە لایجوز؛ لأنه یذوب بالنار فلا یکون من جنس 
الأرض وفی الخانیة: الصحیح هو الجوازء وفی الخلاصة: الأصح أنه لایجوز. 

۹-ع ' وقال محمد رحمہ الله فی الأصل فی المسافر إذا کان فی طین 
وردغة أصابه مطر وابتل سرجه وثیابه ولم یجد ماء یتوضأ بە فإنه یلطخ ثوبە بالطین 
ویحفف ثم یفرکە ویتیمم؛ قال القدوری فی شرحہ: وھذا قول محمدہ فأما علی 
قول أبی حنیفة وإحدی روایتیه عن محمد قال: فلایعتبر استعمال جزء من الصعیدء 
وإنما یعتبر المس والطین من جنس الأرض فیضع یدہ علی الطین ویتیمم؛ ومن 
المشایخ من قال: ماذ کر فی الأصل قول الکل. 

۰ ولایجوز التیمم بالطین عند الکل؛ لن التراب لایصیر طینا مالم 


۸۵٥‏ أُخحرج عبد الرزاق عن الثوری قال: سمعنا أنه إذا وقع لج لایقدر معه علی الترابء 
أُو کانت ردغة لایقدر علی الترابء فإنه یتیمم من عرف فرسه ومن مرفقه وممایکون فيه من الغبار من 
قناعه. المصنف لعبد الرزاقء التیممء باب الذی لایجد ترابا تیمم بغیرہ ۱/ ۲۱٦‏ برقم: ۸۳۸. 

٦‏ اُخرج ابن أبی شیبة عن الحسن قال: إذا اأدرکت الرجل الصلاةۃ ولم یجد الماء ولم 
یصل إلی الأرض ضرب بیدیه علی سرجه وعلی لبدہ ثم تیمم بە. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب 
مایجزی الرجل فی تیممه ۲/ ۱۹۲ النسخة القدیمة برقم: ۱۷۰۳ء النسخة الجدیدة برقم: .۱۷۱١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ /۲۳۷۷ الفصل:٠‏ فی التیمم ج: 
یصر مغلوبا بالماءء والعبرۃ للغالب فکان الکل ماء فلایجوز التیمم بەہ وذ کر الامام 
شمس الأئمة الحلوانی رحم اللّه: وینبغی للانسان أُن لایتیمم بالطین إذا کان 
یتلطخ بە وجھہہ ولو فعل ذلك یجوز۔ 

۱ وفی الولوالجیة: وإن ذھمب الوقت قبل أُن یجف الطین لایتیمم بالطین 
مالم یجف. لکن مشایخنا قالوا: ھذا قول ابی یوسف رحم الله فان عندہ لایتیمم إِلا 
بالتراب والرمل فأما عند أبی حنیفة إِن حاف ذھاب الوقت یتیمم بالطین وإلافلا. 

۲ ع ویجوز التیمےم بالحصی والکیزان والحباب والحیطان من 
المدرء ولایجوز بالفضارۃ إذا کانت مطلیة بالانكء بطن الفضارة وظھرھا فی ذلك 
علی السواء إلا إذا کان عليه تراب فحینئذ یجوز وإن لم یکن مطلیة جاز التیمم بە 
سواء کان عليه غبار أو لم یکن وفی إحدی الروایتین عند محمد لایجوز إِلا إِذ 
کان عليه غبارء ولو تیمم بالخزف إِن کان عليه تراب جازء وإن لم یکن عليه غبار 
إِنذ کان متخذا من التراب الخالص أو لم یجعل فيه شیء من الأدویة جازء وإِن 
جعل فیه شيء من الأدویة لایجوزء وفی الغیاثیة: بال(جماع. 

۳ ٌھ ٴ وإذا تیمم بالرماد لایجوز وفی الخلاصة الخانیة: فھو الصحیح 
من الجواب؛ لأنه لیس من جنس الأرض وفی الحاوی: وبە نأحذء م: و إذا احترق 
النخیل التی فی الأرض واختلط رمادھا بتراب الأرض إن کانت الغلبة لتراب 
الأرض یجوزء وإن کانت للرماد لایجوزء و کذلك التراب إذا خالطه غیر الرماد 
ممالیس من أجزاء الأرض یعتبر فيه الغلبة. 

٤‏ وفی الظھیریة: الأرض إِذا احترقت فتیمم بذلك التراب قیل: یجوز 

٥۹ع‏ وإذا أُصابت الأرض النجاسة وجفت وذھب آٹرھا لایجوز 
التیِمم بھا ویجوز الصلاة علیھاء ھذا هو جواب ظاھر الروایةہ وروی ابن کاأُس عن 
أصحابنا رحمھم الله أنه یجوز التیمم بە أیضا. 


٥‏ ۱ أُخرج ابن أبی شیبة عن أبی حعفر قال: زکاۃ الأرض یبسھا. مصنف ابن ابی 
شیبةہ الطھارةء فی الرجل یطاأً الموضع القذر الخ ٣٣٤ /١‏ برقم: ٦٢٦٦ء‏ ٦٦٦۔.‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۳۷۸ الفصل:٥‏ فی التیمم ج١‏ 
الہوضع أیضا جاز؛ لأن الصعید باق فی المکان بعد تیمم الأولء نظیرہ الماء فی 
الاناء بعد وضوء الأول فیکون طاھرا وطھورا فی حق الثانی. 

۷ وفی الولوالجیة: إذا تیسمم مرارا من موضع واحد جاز؛ لأن التراب 
لایصیر مستعملا؛ لأن المستعمل ما التزق من یدہء وھو کفضل ماء فی الاناء۔ 


نوع آخرفی بیان من یجوز لە التیمم ومن لایجوز لە 

۸ ۸-فنقول: یجوز للمسافر التیمم إذا لم یکن معه ماءء ‏ و کذلك إذا کان 
معەماءوھو یخاف العطش علی نفسە أو دابته؛ لأنه عاجز عن استعمال الماء 

۹- وفی الکافی: ‏ وكکذلك إذا کان الماء نجساء م: ‏ وکذلك إذا کان 
بعیداعن المصر فلە ان یتیمم. 
بالفرسخ وھو اثناعشر ألف خطوةء کذا فی السغتاقی: م: وبعضھم بما لو حرج 
مسافرایجب عليه قصر الصلاةء وبعضھم بما إذا کان بحیث لایسمع الأذانء 
الکبیر البخاری: إذا کان حارج المصر بحیث لایسمع اُصوات الناس جاز لە 
التیمم م: وعن محمد رحم الله أنه قدر بالمیلین. 

۷۱ ومن الناس من قال: لایجوز التیمم لمن حرج من المصر إِلا إِذا قصد 
سفرا صحیح؛ لأن الله تعالی قیدہ بالسفر حیث قال: وإن کنتم مرضیٰ أو علی سفر. 

۲ ویجوز التیمم للمریضء وفی الخلاصة الخانیة: حضرا أو سفراء م: إذا 
خاف زیادة المرض باستعمال الماءہ وقال الشافعی: لایجوز إلا إإذا حاف التلف. 


۸ أُخرج عبد الرزاق عن الحسن قال: إذا حشی المسافر علی نفسه العطش ومعہ ماء 
تیمم. مصنف عبد الرزاقء الطھارۃء باب المسافر یخاف العطش ومعه ماء ۱/ ۲۳۳ برقم: ۸۹۲ ۸۹۷. 

۹- ۸۲۰:- أخرج الدارقطنی عن ابن عمر قال: رأیت رسول الله صلی اللّه عليه 
وسلم یتیمم بموضع یقال لە مربد النعمء وھو یری بیوت المدینة. سنن الدارقطنیء باب فی بیان 
الموضع الذی یجوز التیمم فیه ۱/ ۱۹۰ برقم: .۷۰٦‏ 

.٦ قول المصنف: "لن الله تعالی“ حیث قال: وإن کنتم مرضیٰ الاآیة, سورة المائدة رقم الأیة‎ ۷١ 

+۲٦۲‏ وإن کنتم مرضیٰ أو علی سفر أو جاء اأحد منکم من الغائط أو لمستم النساء 
فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیدا طیبا الیة. سورة المائدةء رقم الأیة: .٦‏ 
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۳ -۔ وعلم بأن ہذہ المسألة علی أُربعة أوجہ: إما أُن یخحاف علی 
نفسے الھلاك بسبب استعمال الماء أو تلف عضو من أعضائه ففی ھذین 
الوجھین یجوز لە التیممء وإما أن لایخاف الھلاك ولا التلف ولکن یخاف زیادة 
المرض أو إبطاء البرء بسبب استعمال الماءء وفی الھدایة: ولافرق بین ان یشتد 
مرضه بالتحرك أو بالا(ستعمالء م: وھذا الوجه علی الخلاف بیننا وبین الشافعی 
رحمہ الله واإما ان لایخاف علی نفسه شیئا من ذلك وفی هذا الوجه لایجوز 
التیمے بلا خلافء وإن کان المریض بحال لایضرہ استعمال الماء أصلا إلا أُنه 
عجزعن استعماله بحکم المرض فھذاعلی وجھین: الأول: ان لایجد اأحدا 
یوضعہ وفی هذا الوجه یجوز لە التیمم فی ظاھر مذھب أصحابنا رحمھم الله 
وفی الغیاثیة: بلا خلافء وو الأصحء م: وعن محمد رحم الله أنە لایجوز فی 
المصر ھکذا ذ کر شمس الأئمة السرمحسیء وذ کر شیخ الاسلام خواھرزادہ 
والشیخ أبو نصر الصفار: یجوز لە التیمم بالاتفاق. 

٤‏ وفی الظھیریة: وإذالم یقدر المریض علی الوضوء والتیمم ولیس 
عندہ من یوضک أو یوممه فاإنه لایصلی عندھماء وإن لم یوضتەه إلا ببدل جاز لە 
التیِمم عند ابی حینفة رحمه الله قل البدل أو کثرہ وقالا: لایتیمم إلا إذا کان الأجر 
ربع درھمہ م: وأما إذا وجد اأحدا یوضثه فھذا علی وجھین أیضء الأول ان یکون 
الذی یوضغعه حرا وفی ھذا الوجه قال أبو حنیفة رحمه اللّه: یجزیه التیممء وقالا: 
لایجزیه وفی الفتاوی العتابیة: بخلاف القیام فی الصلاة حیث لایجب عليه ان 


۸۳ أُخحرج أبوداؤد عن جاہر قال حرجنا فی سفرہ فاأصاب رجلا منھا حجرء فشجه 
فی رأُسہہ ثم احتلم, فسأله أصحابه فقال: ھل تجدون لی رحصة فی التیممء قالوا: مانجد لك 
رحصة وأنت تقدر علی الماءء فاغتسل فمات فلما قدمنا علی النبی صلی الله عليه و سلم اُخبر 
بذلك فقال: قعلوہ قتلھم الله إلا سٹلوا إذا لم یعلموا فیانما شفاء العی السوالء إنما کان یکفیه ان 
یتمم ویعصر أُو یعصب,ء شك موسی علی جرحه حرقة ثم یمسح علیھا ویغسل سائر جسدہ. 
أبوداؤدہ الطھارةۃء باب فی المجدور یتیمم؛ النسخة الھندیة ۱/ ۹٥ء‏ دار الفکر برقم: ٣٣۳۔‏ 

وأخرجہ أیضا دارقطنی عن جابرء سنن الدارقطنیء الطھارۃء باب جواز التیمم لصاحب 
الحراح مع استعمال الماء وتعصیب الحرح ۱۹۸/۱ برقم: ۷۱۹. 

وآخرج ابن ماجحة معناہ عن ابن عباسء سنن ابن ماحةء باب فی المحروح تصیبه الجنابة 
فیخاف علی نفسهە إن اغتسل. النسخة الھندیة /١‏ ٤٦ء‏ دار الفکر برقم: ١۷٣‏ . 
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یستعین بغیرہہ فی الظھیریة: وإن کان معه من یوضته مجانا لایتممم وفی الخانیق: عند الکل. 

٥۔‏ وفی الفتاوی الحجة: سئل أبو حنیفة رحمہ الله عمن عجز بنفسه عن 
الوضوء؟ قال: یجوز لە التیمم وإن کان یجد من یوضئہء وفی الذخحیرة: قال الفضلی: 
ھو الصحیح من مذھبه فان من أصلە ان لایعتبر المکلف قادرا بقدرة غیرہ. 

٦‏ ہ: وعلی ھذا الاختلاف إذا کان مریضا لایستطیع استقبال القبلة أو 
فی فراشہ نجاسة ولایستطیع التحول ووجد من یحولە ویوجھه إلی القبلة لایفترض 
عليه ذلك عندہ وعندھما یفترض . 

۷ وکذلك الأعمی إذا وجد قائدا یقودہ إلی الحج لایفترض عليه الحج 
عند أآبی حنیفةء وعندھما یفترض. 

۸ وأما المقعد إذا وجد من یحملە إلی الجمعة ذ کر الشیخ الامام 
الجلیل أبوبکر محمد بن الفضل أنە لاجمعة عليه عند الکلء قال: وینبغی ان 
لایکون عليه الحج ولا حضور جماعة بلا لاف وذ کر القاضی الامام علی 
السغدی رحمہ الله ان الکل علی الخلاف. 

۹ وفی النوازل: ولو کان عریانا حکمە حکم الماءء عليه ان یستعین 
بمن یکسوہہ وفی الولوالجیة: وإن کان عندہ مال مقدار مایستأجر أجیرا و حضر من 
المسلمین من لواستعان علی الوضوء أعانه لایجوز لە التیمم. 

۰ ۸ - ہ: الوجه الثانی: إذا کان الذی یوضئه ممل وکا لە بن کان عبدہ أو 
أمته لاشك اُن علی قولھما لایجوز لە التیممء وأما علی قول أبی حنیفة رحمہ الله 
فقد اختلف المشایخ والصحیح أنە لایجوز لە التیمم. 

۱ وإِذا کان عامة بدن الجنب جریحا وشےء منە صحیحاء أو عامة 
اُعضۂاء المحدث جریحا وشيء منە صحیحا فإنه یتیمم ولایستعمل الماء فیما کان 
صحیحاء وإذا کان علی العکس فانه یغسل ماکان صحیحا ویمسح علی الجراحة اِن 
اسکنە أو فوق الخرقة إن کان المسح یضرہ ولایتیممء وھو قول علمائناء وقال 
الشافعی رحمہ اللَه: یغسل ماکان صحیحا ثم یتیمم بعد ذلكء وإن استویا فلا 


۸۳٥‏ اأُخرج البخاری تعلیقا عن الحسن أنە قال فی المریض: عندہ الماء ولایجد من 
یناوله یٹتیمم. البخاری التیممء باب التیمم فی الحضر إذالم یجد الماء رقم الباب: ۰۲ ۱//. 
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روایة فی هذا الفصل عن مشایخناء ومن مشایخنا من قال: یتیمم ولایستعمل 
الماءء ومنھم من یقول: یغسل ما کان صحیحاء وفی الخانیة: وھو الصحیحء م: 
ویمسح علی الباقی إِذا کان المسح لایضرہ. 

۲- ٹم اختلف مشایخنا فی حد الکثرةء فمنھم من اعتبر الکثرۃ من حیث 
عدد الأعضەاء لا الکثرۃ فی نفس العضو بیانە: إذا کان برأسە ووجھه ویدیە جراحة 
والرحل صحیح فإنه یتیمم سواء کان الأکٹر من الأعضاء المجروحة جریحا أو الأقلء 
ومنھم من اعتبر الکثرۃ فی نفس العضو فقال: إِن کان الأکٹر من کل عضو من 
اُعضاء الوضوء جریحا کان کثیرا فیجزیە التیمم وإلا فلا۔ 

۳٣۔‏ وفی الحجة: وإن عجز عن التیمم فی الأکٹر أو النصف سقط التیمم 
ویصلی إذا صح: وقیل: یأمر غیرہ ان یؤممه أو مسح وجھه وذراعيه علی جدارء فاذا 
عجز عن ذلك صلی بالایماء ویعید إذا صح, وقال ابو حنیفة: لایصلی بغیر طھارة. 

٤‏ -ع: المسافر أو المریض إٍذا أصابته جنابة وھو یخاف الھلاك علی 
نفسه من شدة البرد أو تلف عضو إِن اغتسل فإنه یباح لە التیممء وفی الخانیة: وإذا 
زال المرض المبیح للتیمم ینقض تیممه. 

۵٥‏ -ہ : وأما إذا کان مقیما صحیحا أصابته جنابةء وفی الولوالجیة: 
ولایجد ماء ثخیناء وفی الخلاصة الخانیة: ولا مکانا یؤویە م: وھو یخاف الھلاك 
أُو تلف عضو أو زیادۃ مرض إِن اغتسل قال أبو حنیفة: إنە یتیمم ولایغتسلء خلافاً 
ُھماء وفی الوالوالحیة: یتیمم ویصلی ولایعید. 

٦‏ - ه: ‏ وكذلك المحدث علی هذا الخلاف إذا کان یخاف علی نفسه 
الِلاك آو تلف عضوء ھکذا ذکر شیخ الاسلامء وذ کر شمس الأئمة الحلوانی 
رحمہ الله ان المحدث یتوضأً ولایتیمم بال(جماعء وذ کر فی غیر روایة الأصول 


۸۵٥ -۸ ۰٤‏ أُخرج أبوداؤد عن عمرو بن العاص قال: احتلمت فی لیلة باردة فی 
غزوۃ ذات السلاسلء فاشفقت ان اغتسل فأھلك فتیممتء ثم صلیت بأصحابی الصبح فذ کروا 
ذلك لرسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: یاعمرو صلیت بأصحابكء وأنت جنب فأخبرته بالذی 
منعنی من الاغتسالء وقلت إنی سمعت الله یقول: ولاتقتلوا أنفسکم إن الله کان بکم رحیما 
فضحك رسول الله صلی الله عليه وسلم ولم یقل شیئا. أبوداؤد النسخة الھندیةہ الطھارةء باب إذا 
حاف الجنب البرد أیتیمم؟ ۱/ ۸٦ء‏ دارالفکر برقم: ٣‏ ۳۳. 
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قول محمد مع قول أبی حنیفة رحمه اللّهہ ومنھم من قال: لا خلاف فی الحقیقة 
فان أبا حنیفة رحمہ الله إنما قال هذا فی بلد لایوجد فيه ماء حارہ وھما أُجابا فی 
بلد یوجد فيه ماء حار لکن بالتکلفء ومنھم من یحقق الاختلاف وقالوا: لو کان 
فی موضع فیه حمام وتؤخذ الأجرة عند الخرو ج عادة لایباح لە التیمم؛ لأنه بعد 
ماحرج إذا علم أنه لیس معه شےء لا یطالب بشی‌ء. 

۷ الیقیمة: سل أبو الفضل عن رجل فی سفر معہ جمد أو لج ومعه 
آلات الذوب بکمالھا وفی الوقت سعة هل یجب عليه ان یذیبھا وھو قادر علی 
الذوب أم یجوز لە التیمم؟ فقال: یجب عليه. 

۸۸ وسئل علی ابن أحمد: إذا انتھی رجل إِلی بئر وأعلاہ جامد والماء 
یجری تحت الجمد ومعہ آلات التقویر ھل یجب عليه ان یقورہ ام یجوزلە 
التیمم؟ فقال: نعم عليه ذلكء وسألت عنھا أباحامد فقال: لیس عليه التقویر. 

۹-۔ وفی الظھیریة: من سقط فاأصاب رجله وجع لایقدر علی القیام ولا 
علی غسل رجله یتوضأً ویمسح علی ذلك العضو ولایتیمم. 

۰ ھ والمحبوس فی السجن إذا لم یجد الماء فھو علی وجھین: الأول: 
ان یکون محبوسا فی موضع نظیف وأنە علی وجھین أیضاء الاأول اُن یکون محبوسا 
خارج المصر قال أبوحنیفة رحمه اللّه: یصلی بالتیمم ولایعیدہ ون کان فی المصرلم 
یصل ٹم رجع أُبوحنیفة وقال: یصلی تم یعیدہ هو قول بی یوسف ومحمد رحمھما 
الله وفی الظھیریة: وفی روایة عن أبی یوسف رحم الله لایعید. 

۱- عه: الوجه الثانی: أن یکون محبوسا فی مکان نجس لایجد ماء ولاترابا 


۸/۷ - أُخرج عبد الرزاق عن قتادة قال: إذا لم یجد الجنب إِلا الحمد فیذبه فان لم یجد 
ناراولم یستطع الوضوء منە فالتیمم بالصعید. المصنف لعبد الرزاقء التیممء باب الرحل یصیب 
جنابة ولایجد ماء إِلا الثلج ۱/ ۲٢٢‏ برقم: ۹۲۹. ۱ 

۹م أُخرج الدارقطنی عن عطاء أُنه قال: فبلغنی أُن النبی صلی الله عليه وسلم سثل 
عن ذلك بعدہ فقال: لو غسل جحسدہ وترك رأسه حیث أصابته الجراح أُجزأہ. سنن الدارقطنیء 
الطھارةہ باب جواز الثیمم لصاحب الحرح ۱۹۸/۱ برقم: ۲۰٢۷ء‏ _ 

۱ أُخحرج مسلم عن مصعب بن سعد قال: دخل عبداللَه بن عمر علی ابن عامر یعودہ 
وھو مریض فقال: الا تدعو الله لی یاابن عمر؟ قال: إنی سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: 
لاتقبل صلاة بغیر طھور ولاصدقة من غلول وکنت علی البصرة. صحیح مسلم النسخة الھندیةہ 
الطھارةء باب وجوب الطھارۃ للصلاة ۱۱۹/۱ بیت الأفکار برقم: .۲٢ ٤‏ > 
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نظیفا فان علی وجھین: إِن أمکنە نقر الأرض أو الحائط بشيء واستخراج 
التراب الطاھر فعل ذلك ویصلی بالتیممء وإن لم یمکنە ذلكء فعلی قول أبی 
التجرید: والشافعی یصلیىی بالایماء وفی المصفی: قائماء ‌.: تثشہییا بالمصلین 
ویعید وقول محمد مضطربء ذ کر فی الزیادات وفی کتاب الصلاة فی روایة 
أبی حفص قول مع قول أبی حنیفة رحمہ الله وذ کر فی روایة کتاب الصلاۃ 
لأبی سلیمان قوله مع قول أبی یوسفء قال بعض المشایخ: علی قول أبی 
یوسف رحمہ الله إِنما یصلی بالایماء إذا لم یکن الموضع یابسا أما إذا کان 
مکانا نظیفا فی السجن یصلی بالایماء تم یعید عندھماء وفی الخانیة: کان ذلك 
فی الحضر والسفرہ وقال محمد رحمہ اللَه: فی السفر لایعید. 

۲٢‏ ہهِ: وإذا توضأً ولم یجد مکانا يابسّا أو طبیا یصلی بالایماء ولایعید باإ(جماع. 

۳ -- ہ‌ الأسیر فی دار الحرب إِذا منعه الکفار عن الوضوء أُو الصلاةۃ 
یتیمم ویصلی بالایماء تم یعید إذا حرج. 

-٤‏ وكذكك إذاقیل لرجحل: لأقتلنك إن توضأت,ء أو إِن توضأت 
حبسناك وقتلناكء فانه یصلی بالتیمم ویعیدء وفی فتاوی الحجة: ولو کان الحوف 

٥‏ -ہ: وأما العاری إذالم یجد ٹوا أو اللابس إذا کان لە ٹوب کله 
نجس ولا یجد ما یغسل به فانه یصلی ولایترك الصلاة ولایعید. 


وأخرج الترمذی معناہ عن ابن عمرء الترمذی النسخة الھندیةء الطھارۃء باب ماجاء 
لاتقبل صلاة بغیر طھور ۳/١‏ برقم: .١‏ 

وأخرج أبوداؤد أیضا معناہء الطھارۃء فرض الوضوء. النسخة الھندیة ۱/ ۹ء دارالفکر 
برقم: ۹٦ء‏ وفی الدر المعتار: والمحصور فاقد الماء والتراب الطھورین بأن حبس فی مکان 
نجس ولا یمک إحراج تراب مطھرء و کذا العاجز عنھما لمرض یؤحرها عندہ وقالا: یتشبه 
بالمصلین وجوبا فی رکع ویسجدہ إِن وجد مکانا یابسا وإلا یؤمی قائما ثم یعید کالصومء بە یفتی 
وإلیه صح رجوعہ أی الامام کما فی الفیض. الدر المختار مع الشامی مکتبة ‏ زکریا ٦٤٤ /١‏ 
کراتشی برقم: ٢٥۲ء‏ إعلاء السنن بیروت /١‏ ۳۰۸. 


7 9ھ "8 ۸٤‏ تا کے مان 


40۰٦ 006‏ لے إذا کان ۂ 7+ 
وھو یجد لتراب ومکانا طاھرا ولایجد الماء فإنہ تیم ویصلی فإٰذا حرج آعاد الصلاة, 


۷ھ وفی الخانیة: ومن بە جدری أو حصبة یجوز لە التیممء وفی 
الظھیریة: إذا کان بعامة جسدہ جدری یتیمم؛ وفی الخانیة: ومن لایقدر علی 
الوضوء إلا بمشقة لاییاح لە التیمم. 

۸ وفی الذخیرة: المسافر إذا کان علی یقین عن وجود الماء فی آخر 
الوقت فتیمم فی أول الوقت إِن کان بینە وبین الماء نحو میل أحزاہ. 

م: نوع آخرفی بیان مایتیمم عنہ 

۹+ فنقول: یجوز التیمم عن الجنابةہ والحیضء والنفاس کما یجوزعن 
الىحدث وقال بعض الناس: لایجوز التیمم عن الجنابة والحیض والنفاسء وھو قول عمر 
وابن مسعود رضی الله عنھماء فمذھبنا مروی عن علی وابن عباس رضی الله عنھم. 

٠۰‏ وأما بیان مایتیمےم لأجله فنقول: یجوز لە التیمم لصلاة العید إذا 
کان بحال لو توضأً تفوتە الصلاة عندناء ویجوز التیمم لصلاة الجنازۃ صیانة عن 
الفوات وعن ھذا قلناء إِن الامام لایتیمم؛ لأنه یخاف الفوات؛ لأن الناس ینتظرونهء 
وفی الاعیرۃ ولو لم پتظروہ اجراہ قال شی الام الصحیح ھذا: 

۱: :و كکذلكٰے غیر الولی یتیمم لصلاة الجنازة إذا حاف الفوت؛ 


>٦‏ ۸ قلت: ج ‏ مرو معہ دی رھ 
أنه فی القیاس لایلزم إعادة الصلاةء وفی الاستحسان: یعید الخء المبسوط ۱۲۳/١‏ 

۷ ۸- اُخرج الدارقطنی عن ابن عباس فی قوله: وإن کنتم مرضی أو علی سفر قال: إذا 
کامرت با الاجا سیل ار اش ار الخدری بعت, تحخات افسرہ ناسل 
یتیمم. سنن الدارقطنیء الطھارةء باب التیمم ۱/ ۱۸٦‏ برقم: .٥٦٦٦‏ 

۹ أُخحرج البیھقی فی سننه عن أبی ھریرة قال: جاء أعرابی إلی رسول الله صلی الله 

عليه وسلم فقال: ٢‏ - 00ھ تپ 
لاج العاوقال: علیك بالتراب یعنی التیمم. السنن الکبری للببھقیء "ء/009۲ 
باب ماروی فی الحائض والنفساء أیکفیھما التیمم؟ ۱/ ۳۷۱ برقم: ۰٦٦‏ 

وقول المصنف: من مروی عن علی ال“ کما اسر حہالقی فی ست عن علی قال: أنرلت 
حتی 7 الماء فاإذا درا انا اغتسل۔ السٹن الکبریء الطھارق ت التپ ود لتیمم إ إذالم یجد 
الماء ۱/ ۳۷۱ برقم: ۸٦۱۰ء‏ وأثر ابن عباس أحرجه ابن تو ت ۷ 

۸۱٥-۸۰۷۰‏ :- حرج البیھقی فی معرفة السنن والاآثارعن نافع عن ابن عمر أنە أتی 
بجنازةۃ وھو علی غیر وضوء فتیمم تم صلی علیھا. معرفة السنن والانارء الطھارةء باب التیمم فی 
المضی إِلی الجنازة والعیدین ۱/ ۳۰٣‏ برقہم: .۳٥٣‏ >> 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ۳۸۵ الفصل:٠٥‏ فی التیمم 39 
والولی لایتیمم لصلاة الجنازۃء وفی الھدایة: هو الصحیحء وفی النصاب: ویجوز 
التیمم للإمام لصلاة الجنازةء ‏ وكذلك من کان لە حق الصلاةء وھو الصحیح. 

۲ -عہ‌: ولو صلی غیر الولی علی الجنازۃ فللولی حق الاعادةء وفی الخانیة: 
ولایتیمم السلطان لصلاۃ العیدء الخلاصة: التیمم للجنازۃ المنتظرة لایجوز اتفاقاء 
شرح الطحاوی: ولو تیمےم وشرع فی صلاة الجنازة ثم أحدث جاز لە ان یتیمم 
ویسنی ویمضی علی صلاته بالاتفاقء ولو دخل بطھارة الماء ثم اأحدث جاز لە ان 
یتیمم ویینی فی قول أبی حنیفة رحمہ الله وقالا: لایتیممء وفی الصیرفیة: فی فوائد 
الفضلی أنە یبنی ولایستخلف,ء وقال بعضھم: یستخلف. 

-٣‏ ہ : ولا یتیمے للجمعة وإن خاف الفوت,ء وفی الخانیة: لو اُحدث 
فی صلاة الجمعة لایپنی بالتیمم. 

٤ھ‏ ویتیمم لمس المصحف ودخول المسجلہ وفی سجدة التلاوۃ احتلاف 
المشایخ وفی شرح الأصل: ویتیمم لسجدة التلاوۃ فی السفر ولایتیمم لھا فی الحضر. 

,٥‏ وإذا سبق المؤتم الحدث فی صلاة العید فی الجبانةہ فھذا علی وجھینء 
الأول: إِذا سبٔقه الحدث قبل الشروع فی الصلاة وإِنه علی وجھین أیضاہ إن کان یرجو 
إدراك شیء من الصلاة مع الامامء لو توضاآً لابیاح لە التیممء وفی الفتاوی العتابیة: 
بالاجماعء م: وإن کان لایرجو إدراك شيء من الصلاةۃ مع الامام اح لە التیمم 
وفی الفتاوی العتابیة: التیمم لصلاة العید قبل الشروع فيه لایجوز للامام؛ لن القوم بنتظرونه. 

٦ع‏ الوجه الثانی: إذا سبقے الحدث بعد الشروع فی الصلاةء فھذا 
علی وجھین أیضا الأول: ان یکون شروعہ بالتیمم وفی هذا الوجه یتیمم ویینی بلا 
خلاف؛ وإن کان شروعه بالوضوء إن کان یخاف زوال الشمس لو اشتغل 
بالوضوء یباح لے التیمم بالاجماعء وإن کان لایخاف زوال الشمس فان کان 
یرجو إدراك الامام قبل الفراغ لایباح لە التیمم بالإاجماعء وإن کان لایرجو إدراك 
الامام قبل الفراغ یتیمم ویینی عند أبی حنیفةء وقال أبویوسف ومحمد رحمھما 
الله: یتوضأً ولایتیممء فمن مشایخنا من قال: هذا اختلاف عصر وزمان. 


وأ حرج ابن أبی شیبة عن ابن عباس قال: إذا حفت أُن تفوتك الجنازۃ وأنت علی غیر 
وضوء فثیىمم وصل. مصنف ابن أبی شیبةہ الجنائزء باب فی الرحل یخاف أُن تفوته لاصلاةۃ علی 
الحناززۃ وھو غیر متوضئ ۷/ ۲۷۳ء حدیث قدیم برقم: ١٤۷‏ ۱۱ء جدید برقم: ۱۱٥۸١‏ إعلاء 
لسن یروث ۳٣/1‏ رق ۷۹۳: ۴:۷ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۸٢‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 

و ا سس آے اعت سمل الا اھ اسان 
جبانة بعیدة من الکوفة بحیث لو انتصرف الرجل إلی بیتہ لیتوضاً زالت الشمس فأفتی 
علی وفق زمانه وفی زمانھما کان یصلی صلاة العید فی جبانة قرییة بحیث لو 
انصرف الرجل إلی بیته لیتوضأً لاتزول الشمس فافتیا علی وفق زمانھماء وکان الشیخ 
الإامام شمس الأئمة الحلوانی والشیخ الامام السرحسی یقولان: فی دیارنا لایجوز 
التیمے لصلاة العید لا ابتداء ولا بناء؛ لأن الماء محیط بمصلی العید فیمکن التوضئ 
والبناء من غیر حوف الفوتء حتی لو حیف الفوت یجوز التیممء ومن المشایخ من 
قال: ھذا اختلاف حجة وبرهانء واختلفوا فیما بینھمء قال الشیخ أبوبکر الاسکاف: 
ھذہ المسألة بناء علی ان من شرع فی صلاة العید ثم آفسدھا لاقضاء عليه عند ابی 
حنیفة رحمہ الله وکان تفوته الصلاة علی أصله لا إلی بدل لو لم یجز لە التیمم فأاجاز 
لہ التیمے, وعندھما یلزمه القضاء فلا تفوته الصلاة لا إلی بدل ولو لم یجز لہ التیمم 
قبل الشروع إذا فاته الصلاة لایمکنه القضاء بالإاجماعء وکان الفوت لا إلی بدل 
فیجوز لە التیمم باإ(جما عء وغیرہ من المشایخ من جعل هذا اختلافا مبتدا. 

۸ے وفی الظھیریة: وکما یجوز التیمم للجنب لصلاة الجنازة وصلاة 
العید فکذلك یجوز للحائض إذا طھرت من الحیض إِذا کان أیام حیضھا عشرةء 
وإن کان أقل من عشرة لایجوز. 

‌: نوع آخر فی بیان مایبطل بە التیمم ومالایبطله 

۹- اعلم أن مایىطل بە الوضوء یبطل بە التیممء ویبطل أیضا إذا رآی 
الماء وفی الھدایة: إِذا قدر علی استعماله م: فبعد ذلك المسألة علی وجوہ: إِن 
رآی الماء قبل الشروع فی الصلاة یتوضأً بە وصلی؛ وإن رآی الماء بعد ماصلی 


۹ - أخرج ابن أبی شیبةعن الحسن أنە قال فی متیمم مر بماء غیر محتاج إِلی 
الوضوءفجاوزہء فحضرت الصلاة ولیس معه ماءء قال: یعید التیمم؛ لأن قدرته علی الماء تنقض 
تیممه الأول. مصنف ابن أبی شیبةہ الطھارةء باب متیمم مر بماء فجاوزہ ۲/ ۲۸۰ء النسخة القدیمة 
برقم: ٢٢۲۰ء‏ النسخة الجدیدة برقم: ۲۰۳۸. 

وأخرج عبد الرزاق عن الثوری أنه قال: إذا تیمم الرجل تم مر بماء فقال: حتی آتی ماء آخرء فقد 
نقض تیممہ ویتوضآً لتلك الصلاة وإذا تیمم ٹم وجد الماء قبل ان یسلم فی صلاته فقد هدم تیممه 
ویتوضأً لتلك الصلاۃ. مصنف عبد الرزاقء الطھارةہ باب یتیمم ثم یمر بالماء ۱/ ۲۳۱ برقم: ۸۹۲. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۲۳۸۷ الفصل:٥‏ فی التیمم ج١‏ 
لایعید الصلاة وإن کان فی الوقت, وإن رآی الماء فی خلال صلاته یتوضاً 
ویستقبل الصلاةء وإِن رآی الماء بعد ماقعد قدر التشھد فی آخر صلاته فسدت 
صلاتە فی قول أبی حنیفة رحمہ الله وقال أبویوسف ومحمد رحمھما الله: 

٠‏ وعلی ھذا العلاف: الماسح علی الخف إِذا انقضی وقت مسحه 
بعد ماقعد قدر التشھد فی آخر صلاته قبل ان یسلم فعلی قول أبی حنیفة رحمہ الله 

۱- وعلی هذا الخلاف الماسح علی الخف إِذا وجد علی حفه نجاسة 
فنزعه و کان ذلك بعد ماقعد قدر التشھدہ والمراد بھذہ النجاسة ان تکون قدر الدرهم 
فیھاء وقال الفقيه أبوجعفر: هذا الاختلاف فیما إذا کان الخف واسعا بحیث یخحرج 
من غیر معالجحة کثیرةء فأما إذا کان الخف بحال یحتاج فی نزعه إِلی معالجة بحیث 
لو وجد فی خلال الصلاة أوجب فساد الصلاة فان صلاته تکون تامة بالإاجماع. 

۲ھ وعلی ھذا الخلاف: مصلی الجمعة إذا حرج وقت الجمعة بعد 
ماقعد قدر التشھد. 

-٣‏ وعلی ھذا الاختلاف مصلی الفجر إذا طلعت الشمس بعد ماقعد قدر التشھد. 

۸٤‏ وعلی ھذا الخلاف العاری إذا وجد مایستر عورتہ بعد ماقعد قدر التشھد. 

٥۹-۔‏ وعلی مذا إذا تعلی الأمی سورة بعد ماقعد قدر التشھد. 

٦‏ ۔ وعلی ھذا: القاری إذا استخلف أمیا بعد ماقعد قدر التشھد. 

9۷ وعلی ھذا: المؤمی إذا قدر علی ال رکوع والسجود بعد ماقعد قدر التشھد. 

۸ وعلی ھذا: المصلی إذا تذ کر فائتة بعد ماقعد قدر التشھد وفی الوقت سعة. 

۹ وعلی مذا: المستحاضة أو صاحب الحدث الدائم إِذا ذھب 

۰- وعلی مذا: إذا کان ثوبە نجسا اکٹر من قدر الدرھم فوجد الماء 
فی هذہ الحالة. 

۱ن والشیخ الامام شیخ الاسلام یزید علی ھذہ المسائل: فائت الفجر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۸۸ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
إذا شرع فی قضائھا فزالت الشمس فی ھذہ الحالةہ ‏ وکذا إذا مسح علی الجبائر 
فسقطت الجبائر عنه عن برء بعد ماقعد قدر التشھد. 

۲- من أُصحابنا من قال: ھذہ المسائل تبتنی عی أصل, وھو: أن الخروج 
من الصلاۃ بصنع المصلی فرض عند أبی حنیفة رحمه الله وعندھما لیس بفرضء 
وجمیع ماقلنا فیما إذا اعترض قبل السلام ‏ وکذلك فی سجود السھوء أُو بعد مافرغ 
منھا قبل ان یتشھدہ أو بعد ماتشھد قبل ان یسلمہ ھکذا ذ کر فی الأصل. 

۳ وإن وجد هذہ الأشیاء بعد ماسلم قبل ان یسجد للسھو فصلاته 
تامة عندھم جمیعاء وكذلك إن کان سلم إحدی التسلیمتینء وفی الخانیة: وإن 
وجد بعد ماعاد إلی السجود السھو فسدت صلاته. 

۰٤‏ وفی شرح الطحاوی: ولو تذ کر بعد السلام ان عليه سجدة التلاوۃ 
او سجدہ صلبیة فعاد إلیھا ثم وجد الماء قبل أُن یقعد قدر التشھد فسدت صلاته 
فی قولھم جمیعاء ولو وجد الماء قبل أُن یعود إِلیھا فان کانت عليه سجدة التلاوۃ 
لاتفسد صلاتهء وإن کانت صلبیة تفسد صلاته. 

۵۶٥‏ وفی الفتاوی العتابیة: ولو أحبر بالماء فی الصلاة یتم ثم یطلبء 
فان وجد أعادہ وإن وجد فی الصلاة لایتم؛ لأنه لم یبق فی حرمة الصلاة. 

٦ء‏ وفی النوازل: الجنب إذا تیمم ودخل المسجد لیحمل الماء فلم 
یقدر علی الماء فی المسجد فله ان یصلی بذلك التیمم. 

۷ ع‌: متیمم افتتح الصلاة تم وجد سؤر الحمار مضی علی صلاتہء 
وإذا فرغ توضأً بە وأعاد الصلاة احتیاطا لجواز أن یکون سؤر الحمار طاھرا. 

۸ ولو وجد نبیذ التمر فی خلال الصلاة فکذلك عند محمد؛ لأن 
عندہ نبیذ الشمر کسؤر الحمارہ وعند أبی یوسف یتم الصلاة ولایعید؛ لأن نبیذ 
لومنا اسی الا پرجھ انی عحو تالق ناڈ لسسش 
طھارتہ؛ لأن نبیذ التمر عندہ بمنزلة الماء حال عدم الماء فتنتقض طھارتہ فیتوضاً بە 
ویستقبل الصلاةء إِن وجد سؤر الحمار والنبیذ جمیعا فعند أبی حنیفة رحمہ الله 
تفسد صلاته فیتوضأً بھما ثم یستقبل؛ لأن سؤر الحمار إن کان طاھرا فالنبیذ معه 
لیس بطھور؛ لأن التوضۓ بالنبیذ إنما یحوز عند أبی حنیفة إذا کان عادما للماء؛ 
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وإِذا کان السؤر طاھرا لایکون عادما للماء فلا یکون النبیذ طھوراء وغذا لم یکن 
السؤر طاھرا فالنبیذ طھور فقد وقع الشك فی سؤر الحمار فلھذا توضأً بھماء وعند 
أبی یوسف رحم الله هو علی صلاته وإِذا فرغ توضاً بالسؤر خاصة وأعاد الصلاۃء 
وعند محمد ھو علی صلاته فإذا فرغ توضأً بھما وأعاد الصلاة احتیاطا. 

۹ وإذا رآی المتیمم فی صلاته سرابا فظن أنه ماء فمشی إِليه ساعة فإِذا 
ھو سراب فعليه ان یستانف الصلاة سواء جاوز مکان الصلاة أُو لم یجاوز وفی الظھیریة: 
ولاینتقض تیممه وفی الخانیة: المصلى بالتیمم إذا رآی سرابا إِن کان أکبر رأیە اه 
ماءییاح لە ان ینصرفء وإن شك أنە ماء او سراب ویستوی الظنان فانه یمضی علی 
صلاتہہ وإذافرغ من صلانته ذھب إِن کان ماءتوضأً واستقبل الصلاة؛ لأنه متیمم 
وجد الماء فی خلال الصلاةء وإن کان سرابا لایلزمه الاعادة. 

۰-۔ المسافر إذامر فی الفلاۃ بماءموضوع فی الحب أو نحوہ 
لاینتقض تیممہ ولیس لە أن یتوضأً منە؛ لأنه وضع للشرب لا للوضوء والمباح 
لنوع لایجوز استعماله فی نوع آخرء إِلا أُن یکون الماء کثیرا فیستدل بکثرته علی 
أنه وضع للشرب والوضوء جمیعا فحینئذ یتوضأ ولایتیممء وفی الفتاوی العتابیة: 
ولایغترف من الکثیر للتوضئ ولکن یغترف للشرب. ۱ 

۱ : وذکر القاضی الامام أبوعلی النسفی رحمہ الله عن اُستاذہ 
أہی بکر محمد بن الفضل أن الماء الموضوع للشرب یجوز منە التوضئء 
والموضوعللوضوء لایباح منە الشربء وفی الولوالجیة: الماء الموضوع 
للشرب یجوز شریە للغنی والفقیر جمیعا لاستواء الحاحة فی ھذا الموضوع؛ 
وکذلك الشمار إذا بذل للمارةء بخلاف الصدقة؛ لأن الصدقة تملیك الفقیرء 
وھذا إباحة للغنی والفقیر جیمعاء مثال هذا المسجد والمقبرة والسریر والجنازۃ 
وثیابھا وأأاثھا والرباطء ونحو ذلك من المصحف للقراء ة. 

۲ءء وإذا اقتدی المتوضئ بالمتیمم تم رآی المقتدی ماء ولم یر 
إمامه فسدت صلاة المقتدی دون صلاة الامام. 

۸۳- وکذلك إذا أم المتیمم المتوضئین فأبصر بعض القوم الماء ولم یعلم بە 
امام والآحرون حتی فرغوا فسد صلاة من أُبصر خاصةءہ وھذا قول علمائنا رحمھم 
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۹٤‏ وعلی مذا الاعتلاف إٍذا ام الرحل قوما فی صلاة الظھر ولم یصل 

الفجر ولایعلم بە الامام وقد علم بە القوم فصلاة القوم فاسدة استحسانا عند علمائنا 

الثلائة رحمھم الله وقال زفر رحمه الله لاتفسد صلاتہء وھو روایة ابی یوسف. 

۳۶۰ وأجمعوا أن المتیمم إذا أم المتیممین ثم رآی بعض من خلفه الماء 
أُو علم بمکانە ولم یعلم الامام تفسد صلاة من علم بالماء. 

۹۱۹۔ المتیمم إذا وجد الماء فلم یتوضأً بە ثم حضرت الصلاة فلم یجد 
الماء أعاد التیمم. 

/07717 ج+ِسافام الس اڈار از ماءفی صلاتھم قدر مایکفی 
لأحدھم إن کان الماء مباحا فسدت صلاة الکلء وإن کان ممل وکا لرجحل فقال 
المالك: اأبہحت لکل واحد منکم أو قال: من شاء منکم فلیتوضأء فسدت 
صلاتھے وإن کان قال: اأبحت لکم جمیعاء لم تفسد صلاتھمء قال محمد رحمه 
الله فی الزیادات: جماعة من المتیممین إذا انتھوا إلی رجل فی السفر معه من الماء 
مایکفی لأحد فأباح الماء لھم وقال: خحذوہ فلیتوضأً بە أیکم شاءء ینتقض تیممھمء 
م: قال: فان توضأ بە اأحدھم جاز وأعاد الباقون تیممھم, ولو قال: هذا الماء لکم 
فاقبضوہہ فقبضوہ لم ینتقض تیممھم, قال بعض مشایخنا: وھذا علی قولھما؛ لأن 
عندھما ھبة المشاع فیما یحتمل القسمة من رجلین ھبة صحیحة جائزۃ تامة وکان 
ھذا تملیکا منھم أماعلی قول أہی حنیفة ھبة المشاع فیما یحتمل القسمة من 
رجلین أو من جماعة غیر جائزۃ فلا یکون هذا تملیکا منھم بل یکون مجرد إباحة 
فصار نظیر الوجه الأولء وبعضھمہ قالوا: ھذا قولھم جمیعا وھو الصحیح. 

۸ وفی الولوالجیة: ولو أُذن کل واحد منھم للواحد الوضوء عند ابی 
حنیفة رحمہ الله لایجوز إذنھمء وعندھما صح إذنھم وانتقض تیممھم, فان أباح 
کل واحد منھم لأصحابه یبطل تیممھمء و کذا لو أباحوا للواحد بعینه بطل تیممهء 


٦‏ >> أُخرج ابن ابی شیبةعن الحسن أُنە قال فی متیمم مر بماء غیر محتاج إلی 
الوضوء فجاوزہء فحضرت الصلاة ولیس معه ماءء قال: یعید التیمم؛ لان قدرته علی الماء تنقض 
تیممہ الأول. مصنف ابن أبی شیبةہ الھارةء باب متیمم مر بماء فجاوزہ ۲/ ۲۸۰. النسخة 
القدیمة برقم: ٢٢۲۰ء‏ النسخة الجدیدة برقم: .٣۰۳٢۳۸‏ 
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قال نت اہخعاہ وعذا علی قو لھا اماعلی قول ایی حیفة رخعه الله فَإذنَهم فیا 
بینھم لایعمل قبل القبض لعدم الملكء وبعد القبض لفساد الملك. 

۹- المتیمم إذا صلی بقوم متیممین رکعة فجاء رجل مع کوز من ماء 
یکفی اأحدھم وقال: هو لفلان الرحل من القومء فسدت صلاة ذلك الرحل 
ویىمضی القوم علی صلاتھمء فإذا فرغوا سألوہ الماء فان اأعطی الامام توضاً الامام 
واستقبل الصلاۃ ویستقبل القوم معهہ وإن منع الامام والقوم فصلاة الکل تامة. 

۰ ولو أن الذی جاء بالکوز قال للمتیممین قبل الشرو ع ف الصلاة: 
من شاء منکم فلیتوضأً بەہ انتقض تیممھمء وفی الخانیة: وإن قال: و بینکم أو هو 
لکم: لاینتقض تیممھم. 

1۱ع : قوم من المتیممین منھے متیمم للجنابةہ ومنھم متیمم للحدث 
وإمامھم متوضئ فجاء رجل بکوز ماء یکفی أحد المتیممین عن الحدث وقال: هذا 
الکوز من الماء لمن شاء منکمہ فسدت صلاة المتیممین عن الحدث ولم تفسد صلاۃ 
المتیممین عن الجنابةہ ولو کان الامام متیمماعن الحدث فسدت صلاۃ الکل لفساد 
صلاة الامامء ولو کان الإامام متیمم للجنابة والماء لایکفی للجنابة فصلاة الامام ومن 
خلفه من المتیممین للجنابة والمتوضئین تامة وفسدت صلاة المتیممین للحدث, وإن 
کان الماء یکفی للجنابة فان کان الامام متوضئا فصلاته وصلاة المتوضئین تامة وصلاۃ 
المتیممین فاسدةء وإن کان الإامام متیمماعن ای شيء کان فسدت صلاة الکل. 

7۲ رجلان یصلیان اأحدھما عریان والآخر متیمم فجاء رجل وقال: 
معی ماء فتوضأً بە أیھا المتیممہ ومعی ثوب فخذ أیھا العریان فسدت صلاتھماء 
کذا قال الشیخ أبوبکر محمد بن الفضل رحمہ الله. 

۳ المصلى بالتیمم إذا قال لە نصرانی: خذ الماء فإانە یمضی علی 
صلانه ولایقط؛ لأن کلامه قد یکون علی وجه الاستھزاء وقد صح الشروع 
بیقین فلایقطع بالشكء فإذا فرغ من الصلاة سأله فان أعطاہ أعاد الصلاة وإلا فلا ۔ 

٤‏ - ذکر أبوالحسن فی جامعه فی المصلی إذا وجد مع رفیقه ماء کثیرا 
ولایدری أیعطیه أم لا؟ أنہه یمضی فی صلانتہہ فإذا فرغ سأله فان أعطاہ توضأً وأعاد 
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الصلاةء وإن أبی حین سأله فقد تمت صلاتہہ فان اأعطاہ بعد ماأبی لم ینقتض 
مامضی من صلاتہہ وعن محمد رحمہ الله أُنە إذا رآی فی الصلاة مع غیرہ ماء وفی 
طال ظله يہ طلک اگ 
۱ 

ومما یتصل بھذہ المسائل ماقال محمد رحمہ الله فی الزیادات 

۵۹ھ وصورتہ: مسافر اغتسل عن جنابة فبقیت منه لمعة لم یصبھا الماء 
ولیس معه ماء فإنه یتیمم ویصلى. 

-۹٦‏ فإن تیمم للجنابة ثم أحدث حدثا یوجب الوضوء ولیس معه ماء 
فإنه یتیمم أأیضا للحدث ویصلىی. 

۷- فان وجد ماء قبل التیمم للحدث فھو علی حمسة وجوہہ الأول: 
إذا وجد من الماء مایکفی لھما وفی هذا الوجه ینتقض تیممه للجنابة فیغسل اللمعة 
ثم یتوضأاً للحدث, الوجه الثانی: إذا وجد من الماء مالا یکفی لأحدھما وفی ھذا 
الوجه لابنتقض تیممہ للجنابة ویتیمم للحدث ویستعمل ذلك الماء فی اللمعة 
تقلیلا للجنابةء الوجه الثالث: إذا وجد من الماء مایکفی للمعة ولایکفی للوضوء 
ففی هذا الوجه ینتقض تیممەه للجنابة فیغسل اللمعة ویتیمم للحدث,ء الوجه الرابع: 
إذا وجد من الماء مایکفی للوضوء ولایکفی لغسل اللمعة ففی هذا الوجه لایبطل 
التیمم للجنابة ویتوضأً للحدث, والوجه الخامس: إذا وجد من الماء مایکفی لکل 
واحد منھما حالة الانفراد ولایکفی لھما علی الحمع وفی هذا الوجه یصرف الماء 
لی اللمعة ثُم یتیمم للحدث,ء فان توضأً بھذاالماء جاز ویعید التیمم للجنابةہ ولو أنە 
لم یتوضأً بھذا الماء ولکن بدا بالتیمم للحدث ثم صرف الماء إلی اللمعة ھل یعید 


۳٥‏ اأُخرج عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: فکان معه من الماء مایوضئ 
وجھه وقدمیه وذراعیه أیدع الماء إن شاء ویتمسح بالتراب؟ قال: لالعمری قلت لە: فمکان معه 
مایغسل به وجھه وفرجہه قطہ قال: لیغسل وجھه وفرجہ ثم لیمسح کفيه بالترابء قلت: فکان 
مایغسل فرجه قال: فلیغسل فرجه ولمسح بالتراب وجھه ‏ وکفیه. مصنف عبد الرزاقء الطھارۃء باب 
الرحل تصیبه الجنابة ومعه من الماء قدر مایغسل وجە ویدیه وفرحه ۱/ ۲۳٣‏ برقم: ۹۰۵. 

وأآنخرج اہن أبی شیبة عن الحسن قال: إذا أحنبء ولیس معه من الماء قدر مایغتسل بە قال: 
یٹتیمم. مصنف ابن شیبةء الطھارةء باب فی الرجل تصیبه الجنابة ومعه ماء یکفیهە ۱/ ٣۸۳٦ء‏ النسخة 
القدیمة برقم: ۷۸۳ النسخة برقم: ۷۸۸. 

۷م : ھذہ الوجوہ الخمسة تتعلق بمسألة ۸۹۰. 
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التیِمم للحدث؟ ذ کر فی الزیادات أنه یعید التیممء وعلی روایة الأصل لایعید قیل: 
طالک تی اعرادات نول سست کات اض فال ان رس سام 
هذا الذی ذکرنا إذا وجد الماء قبل ان یتیمم للحدث. 

۸ فأما إذا وجد الماء بعد ماتیمم للحدث فھو علی حمسة وجوہ؛ 
الوجه الأول: إذا وجد من الماء مایکفی لھما وفی هذا الوجه یبطل تیممه للجنابة 
والحدث فیغسل اللمعة ویتوضأً للحدث,ء الوجه الثانی: إذا وجد من الماء مالایکفی 
لأحدھما وفی هذا الوجه لایبطل تیممه للجنابة ولا للحدث ولکن یصرف الما إلی 
اللمعة تقلیلا للجنابةء الوجه الثالث: إذا وجد من الماء مایکفی للمعة دون الوضوء 
ففی هذا الوجه ببطل تیممه للجنابة فیصرف الماء إلی اللمعة ولایبطل تیممه للحدث 
الوجه الرابع: إذا وجد من الماء مایکفی للوضوء ولایکفی للمعة ففی ھذا الوجه 
لایسطل تیممه للجنابة ویبطل تیممه للحدث فیتوضأً بە ویصلىء الوجه الخامس: إذا 
وجد من الماء مایکفی لکل واحد منھما حالة الانفراد ولایکفی لھما وھامنا یصرف 
الماء إلی اللمعةء وھل ینتقض تیممه للحدث؟ علی روایة الزیادات وھو قول محمد 
ینتقضء وعلی روایة الأصل وهو قول أبی یوسف لاینتقض. 

۹ جنب اغتسل ونسی أُن یبدا بمواضع الوضوء یعنی لم یغسل مواضع 
الوضوء ونسی غسل ظھرہ أأیضا ثم أراق الماء فإنه یتیممء فان تیمم ووجد ماء یکفی 
لأحدھما إما المواضع الوضوء وإِما لغسل الظھر لاینتقض تیممہ و کان لە اُن 
یصرف ھذا الماء إلی أیھما شاء ولکن الأفضل اُن یستعمل فی مواضع الوضوء. 

۰+-- جنب انحتسل وبقی من جسدہ ظھرہ لم یصبه الماء ولیس معہ ماء آحر فعلیه 
ان یتیمم تیمما واحدا للجنابة والحدث جمیعاء وإنما کان ھکذا؛ لأن التیمم خلف عن الماء۔ 

۱- ئم استعمال الماء مرة واحدة یکفی عن الحدثینء حتی أُن الحائض 


۰۰- ۰۳ ۹:- اأخرج عبد الرزاق عن ابن حریج کما تقدم فی مسألة ۸۹۰ فانظر 
إلیه. وأیضا أخرج ابن أبی شیبة عن الحسن کما تقدم فی مسألة ۸۹۰ فانظر إِليه. 
واحد. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب فی المرأۃ تغتسل أأتنقض شعرھا ۱/ ۸۷ برقم: 
قدیم: ٤‏ ۸۰ء برقم حدید: ۸۰۹. 

وأخرج الدارمی بلفظه. مسند الدارمیء الطھارةء باب اغتسال الحائض إذا وحب الغسل 
علیھا مکتبة دار المغنی ۱/ ۷۳۹ برقم: .۱۱۸٦‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۹٣۵‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج١‏ 
إذا طھرت من حیضھا وأجنبت یکفیھا غسل واحد للجنابة والحدث جمیعاء قیل: 
وینبغی لە عند التیمم اُن ینوی الحدثین, فان تیمم لھما ثم وجد من الماء مایکفی 
لأحدھما إمالغسل الظھر وإما لمواضع الوضوء صرفہ إلی غسل الظھر ویعید 
التیمم للحدث علی روایة الزیادات وھو قول محمد رحمه الله 

۲ استشھد محمد رحم الله فی الکتاب لایضاح مذھبه بمسألة فقال: 
الأتری! أُن الرجل إذا کان بثوبه أُو بجسدہ نجاسة اکٹر من قدر الدرھم وأحدث ولم 
یجد ماء وتیمم ثم وجد ماء یکفی لأحدھما فإنه یصرف إلی غسل النجاسة تم یعید 
تیممه للحدث مع أن ھذا مستحق للصرف إلی النجاسة فکذا فی مسألتناء قال 
مشایخنا رحمھے اللّه: لایحفظ لھذہ الروایة حکما عن أبی یوسف رحمہ الله 
والصحیح ان یقال: لاینتقض تیممه ولایلزمه إعادة التیمم عند أبی یوسف. 

۳ - جنب وجد من الماء قدر مایکفی للوضوء دون الاغتسال فإنه یتیمم 
ولایلزمه استعمال ذلك الماء عندناء فان تیمم وتوضأً ثم أحدث فعليه ان یتیمم, فان 
تیمم ثم وجد ماءیکفی لأحدھما إِما لبقیة حسدہ او لمواضع وضوئہ صرفه إلی 
الجنابة ویعید التیمم للحدث علی روایة الزیاداتء وھو قول محمد رحمه اللّه. 

۹ء وفی نوادر ابن سماعة رحمہ اللّه: مسافر أجنب فتیمم وشرع فی 
الصلاة ثم أحدث ووجد من الماء مایکفیە للوضوء یتوضأً به ویینی علی صلاته فی 
قول محمد الآحرہ وروی ذلك عن أبی یوسف رحم الله أیضا. 

نوع آخر: فی التیمم إذا اأحدث فی الصلاةء 
وفی إمامة المتیمم للمتوضئین 

-٥‏ إِذا افتتح الصلاة بالتیمے ثم سبقه الحدث فلم یجد ماء یتیمم 
وہنیء و كذلك لو افتتح الصلاة بالوضوء تم سبقه الحدث فلم یجد الماء یتیمم 
ویینیء وإن وجد ماء بعد ماتیمم توضأً واستقبل الصلاة سواء وجد الماء بعد ماعاد 
إلی مکانە أو قبل ان یعود إِلی مکانەء ھکذا ذ کر الحاکم الشھید فی المختصرء قال 
الشیخ الامام شمس الأئمة الحلوانی: کان الشیخ الامام إسماعیل الزاهد یقول: 
وحدت روایةعن أبی یوسف أنە یتوضاً ویبنیء قال: وھذا أقیس علی مذھبہء 


فیحتمل ان یکون ماذکرہ الحاکم فی المختصر قول محمد رحمہ الله. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ۳۹ الفصل:٠‏ فی التیمم ج: 

۲- وذکر الشیخ الامام شمس الأئمة السرخسی رحمہ الله ان المتوضئ 
إِذا سبقه الحدث فذھب وتیمم ثم وجد الماء بعد ماعاد إِلی مکانە استقبل الصلاةء 
وإن وجد الماء قبل ان یعود إلی مکانە ففی القیاس یتوضأً ویستقبل الصلاۃ وھو قول 
رارق مات فوئر ای چھر دھست سا 
یتوضأً وبینی علی صلاته. 

۷ء وفی البقالی: مسافر أجنب وشرع فی الصلاة بالتیمم تم سبقه 
الحدث فوجد ماء قدر مایکفی للوضوء فإنه یتوضأً به ویبنیء قال: وھذا هو القول 
الا شی س تھی رای اپ سلفو حتالان 

۸- ویجوز للمتیمم ان یؤم المتوضئ فی قول أبی حنیفة وأبی یوسف 
شا الس تال سی عہعاللد لسر سر تل رت الع 

۹ وإذا کان الامام متیمما وخلفه متوضؤن فأأحدث فاستخلف متوضثا ثم 
وجد الامام الأول الماء فسدت صلانه ولانفسد صلاة القوم ولاصلاة الخلیفةہ وإن 
کان الأول متوضغعا والخلیفة متیمما فوجد الخلیفة الماء فسدت صلاته وصلاة الامام 
الأول والقوم جیمعاء وھذا التفریع إنما یتأتی علی مذھب أبی حنیفة وأبی یوسف 
رحمھم اللّه؛ لأن عندھما اقتداء المتوضئ بالمتیمم جائز, وأما علی مذھب محمد 
رحمہ الله لایتاُتی هذا التفریع؛ لأن من مذھبە ان اقتداء المتوضئ بالمتیمم لایجوز. 


نوع آخر من هذا الفصل فی المتفرقات 


۰ ۱- ویصلی الرجل بتیممه ماشاء من الصلاة من الفرائضء والنوافل والفوائت 


۸ -: أُخرج أبوداؤد عن عمرو بن العاص قال: احتلمت فی لیلة باردة فی غزوۃ ذات 
السلاسلء فأشفقت أن أغتسل فأھلك فتیممت, تم صلیت بأصحابی الصبح فذ کروا ذلك لرسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال: یاعمرو صلیت بأصحابكء وأنت جنب فأخبرته بالذی منعنی من 
الاغتسالء وقلت إِنی سمعت الله یقول: ولاتقتلوا أنفسکم إِن الله کان بکم رحیما فضحك رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ولم یقل شیئا. أبوداؤدء النسخة الھندیةہ الطھارةء باب إذا حاف الجنب 
البرد أیتیمم؟ ۱/ ۸٥ء‏ دارالفکر برقم: .۳٣ ٣‏ 

قول المصنف: ”وھو قول علی“ أحرج الدارقطنی عن علی قال: لایؤم المقید المطلقین, ولا المتیمم 
المتوضئین. سنن الدارقطنیء الطھارۃء باب فی کراهیة إمامة المتیمم المتوضئین ۱/ ۱۹١‏ برقم: ٤‏ ۷۰. 

4-۰-- أخرج ابن أبی شیبة عن عطاء قال: یصلی بالتیمم الصلوات کلھا مالم یحدث. 
مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب فی التیمم کم یصلی به من صلاة ۲/ ۱۹۰ النسخة القدیمة 
برقم: ٤‏ ۹٦۱ء‏ النسخة الجدیدة برقم: ۱۷۰. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ۳۹٦‏ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
مالم یحدث أو تزول العلة أو یجد الماء وقال الشافعی رحمە اللّه: یصلی بیتیمم 
واحد فرضا واحدا وما شاء من النوافلء وحاصل الخلاف یرجع إلی ان حکم التیمم 
عند عدم الماء ماذا؟ قال أصحابنا رحمھم اللَه: حکمە زوال الحدث مطلقامن کل 
وج إلی وقت الحدث کما فی الماءء إلا أُن فی الماء الزوال موقت إلی غایة الحدثء 
وفی التیمےم موقت إلی غایة الحدث أو وجود الماء أو زوال العلةہ وعند الشافعی 
حکمہە رفع الحدث مقدرا بالحاحة إلی فرض الوقت کما فی طھارة المستحاضة. 

۱- إذا اُحنب المسافر فوجد من الماء قدر مایتوضأً بە لاغیر فإِنه یتیمم 
ولایتوضاأً به عندناء وعند الشافعی رحمہ الله یتوضأً بذلك الماء ثم یتیمم. 

۲ وكذپلك علی مذا الخلاف المحدث إِذا کان معه من الماء 
مایکفیے لغسل بعض الأعضاء یتیمم عندناء وعند الشافعی رحمہ الله یستعمل 
الماء فیما یکفيیه تم یتیممء فان تیمم للجنابة وصلی ثم اأحدث ومعه من الماء 
مایتوضأ بە توضأ بە لصلاة أحریء وإن توضأبه ولبس خحفيه ٹم مر بماء یکفیه 
للاغتسال فلم یغتسل حتی صار عادما للماءء تم حضرت الصلاة ومعه من الماء 
مقدار مایتوضاآً بهە فإنه یتیمم ولا یتوضأبه ولایلزمه نزع الخفء فإن تیمم ثم 
حضرت الصلاة الأحری وقد سبقه الحدث فانه یتوضاأ بە ولا یمسح علی حفيهء 
وإن لم یکن مر بالماء قبل ذلك مسح علی حفيه. 

۳ وإذا أصابت بدن المتیمم نجاسة لم ینقض ذلك تیممهء ‏ و كذلك 
إذا آصابت ثوبهء ولکن یمسح تلك النجاسة بخرقة او محشبة أُو تراب ثم یصلی؛ 
لأنه بالمسح یزول العین وإن کان لایزول الأثر فھو قادر علی إِزالة البعضء ولو 
اُمسکنە إزالة الکل یؤمر بە فإذا أمکنە إزالة البعض یؤمر بە أیضاء وصار کالعاری إذا 
وجد من ثوبه مایستر بە بعض عورتہء فان ترك المسح فانه لایضرہ. 

۵٤‏ قال محمد رحمہ الله فی الحامع الصغیر فی مسلم تیمم ثم ارتد 
عن الاسلام- والعیاذ بالله- تم أسلم فھو علی تیممہء وقال زفر: یبطل تیممه 
واأحمعواعلی أنە إذا توضأ ثم ارتد عن الاسلام ثم أُسلم فھو یکون علی وضوئه. 

۱ - ۹۱۲:- اأخرج عبد الرزاق عن ابن جریج کما تقدم فی مسألة ۸۹۰ء فانظر 
إلیه. وأیضا أخرج ابن أبی شیبة عن الحسن, کما تقدم فی مسألة ۸۹۰ فانظر إِليه. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۹۷ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 

٥‏ ولو تیمم نصرانی یرید بە الاسلام لایصح تیممه حتی لایصلی بھذا 
التیِمم لو اُسلم عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما اللّهہ وعلی قول أبی یوسف رحمه 
الله یصح تیممہء شرط فی الجامع الصغیر إرادة الاسلام علی مذھب أبی یوسفء 
ولم یشترط إرادة ال(سلام فی کتاب الصلاة علی مذھبە والصحیح ماذ کر فی 
الجامع الصغیرء وفی الخلاصة: ولو تیمم الکافر ثم أسلم لایجوز تیممہ وعند ابی یوسف 
رحمه الله إذا تیمم بنیة ال(سلام یصیر مسلما ویصح تیممه. 

-٦‏ ہ : ولو توضأآً حال کفرہ ٹم اأسلم فصلی بذلك الوضوء یجوز 

۷- وللمسافر ان یطأً جارته وإن علم ان لایجد الما وقال مالك: یکرہ لە ذلك. 

۸ سفئل شیخ الاسلام السغدی رحمہ الله عن رجل ضرب یدیه علی 
او نحو ذلك ثم یمسح بھما وجھه ھل یجوز ذلك التیمم؟ قال: وقعت ھذہ المسألة 
أیام اُستاذنا رحمہ الله فقال القاضی الامام المنتسب إِلی اسبیجاب: یجوز التیمم 
بمنزلة من ملا کفيه ماء فأاحدث تم استعملە فی بعض أعضاء الوضوء ألیس أُنە یصحء 
فکذا هناء وقال الامام اأبوشجاع رحمہ اللّه: لایجوز؛ لأن الضربة من التیممء قال عليه 
السلام: التیمم ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین, فقد اتی ببعض التیمم ثم اُحدث 
فینقضه کما ینقض الکل إذا حصل بعد تمامه وعند ذلك ینقض الکل. 

۹ لثلائة نفر فی السفر: جنبء وحائض طھرت من الحیضء ومیتء 
ومعھم من اللماء قدر مایکفی لأحدھمء إِن کان الماےء لأحدھم فھو أحق ب4 وإِن 
کان الماء لھم لاینبغی لأحد اُن یغتسلء وفی الخانیة: پیىاح التیمم للکل وفی 
الولوالجیة: وینبغی لھما أُن یصرفا نصیبھما للمیت وتیمماءم: وإن کان الماء مباحا 


۷- اخ رج الطبرانی فی المعجم الکبیرعن طریق مخمر بن حیدة قال: قلت یارسول الله! إنی 
أُغیب الشھرعن الماء ومعی أُھلی فأصیب منھم؟ قال: نعمم قلت: یارسول اللّه! إنی اغیب أشھرا قال: وإن غبت 
ثلاثین سنة. المعجم الکبیر للطبرانی /۲٢‏ ۳۳۷ برقم: ۷۹۷. (فأصیب منھم والصحیح ان یکون اُصیب منھا) 

۸ - قولە عليه السلام: التِمےم ضربتان الخ أحرجه الحاکم فی المستدرك عن ابن 
عمر. المستدرك علی الصحیحین, الطھارۃء ۱/ ۲٦٢‏ برقم: ٤‏ ٦٦ء‏ سنن الدارقطنیء الطھارةء 
باب التیمم ۱۸۸/۱ برقم: .٦۷٦ ء٦۷ ٤‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۹۸ الفصل:٠٥‏ فی التیمم ج: 
فالجنب أحق بەء وفی العتابیة: بالاجماعءء وتتیمم المرأة ویتیمم المیت ویصلی 
عليه وتقتدی به المرأةء ‏ و كکذلك لو کان مکان الحائض محدثا یصرف إِلی الجنب 
بالاجماعء وفی الخانیة: ولو وب لھم رجل ماء قدر مایکفی لأأحدھہ قالوا: 
الرجل أولی بە؛ لأن المیت لیس من أھل قبول الهبةء والمرأة لاتصلح للامامةہ قال 
مولانا رحمہ اللّه: ھذا الجواب إنما یستقیم علی قول من یقول: إِن ھبة المشاع 
فیما یحتمل القسمة لایفید الملك وإن اتصل بە القبض. 

۰ وإن کان الماء بین الأب والابن فالأب أولی بە. 

۱ - وفی الحجف: وإن کانت امرأۃ جنب وامرأۃ حائض طھرت فصرف 
الماء إلی الحائض التی طھرت أولی. 

۲ - عہ: متیمے مر علی الماء وھو نائم ذکر فی بعض الروایات ان علی 
قول أبی حنیفة رحمہ الله ینقض تیممہ وقیل: ینبغی ان لایںقض عند الکل؛ لأنه لو 
تیممم وبقربە ماء ولم یعلم بە یجوز تیممه عند الکلء إنما الخحلاف بین أبی حنیفة 
وأبی یوسف رحمھما الله فیما إذا تیمم وفی رحله ماء لایعلم بە. 

۳- رجل یری التیمم إلی الرسغ أو الوتر رکعة واحدة ثم رآی التیمم 
إلی المرفق والوتر ثُلاثا یعید ماصلى وإِن فعل ذلك من غیر أن یسل اأحدا ثم سأل 

٤‏ - المسافر إذا وجد الماء قدر مایغسل بە کل عضو مرة واحدة 
ووجد ماء قدر مایکفی کل عضو مرة واحدة فغسل بعض أعضائه ثُلاثا ثلاثا فلم 
یبق الماء فإنه یعید التیممء وفی المضمرات: وإن غسل أأعضاء ہ مرة وبقی بعض 

۵٥‏ وفی الظھیریة: وإذا توضأً الرحل فی المفازۃ ولم یکن معه من الماء 
مایمسح بە رأسه فإنه یتیمم 

٤‏ - أُخرج البیھقی عن علی قال: إذا أصابتك جنابة فاُردت أُن تتوضأ أو قال: تغتسل 

وأخرج أیضاعن علی قال: إذا ُجنب الرجل فی أرض فلاة ومعه ماء یسیرہ فلیوٹر نفسهہ 
بالماء ولیتیمم بالصعید. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب الجنب أُو المحدث یجد ماء لغسله 
وھو یخاف العطش فیتیمم ۱/ ۳۹۸ برقم: ١١۱۱ء ۱١٤١١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ۳۹۹ الفصل:٠٥‏ فی التیمم و 
٦‏ - عہٴ: وإذا أحدث الامام فی صلاة الجنازۃ قال الشیخ أُبوبکر محمد بن 
الفضل رحمہ اللّه: إِن استحلف متوضثا ثم تیمم وصلی خلفه أجزاہ فی قولھم جمیعاء 
وإنتیمم ھذا الذی أحدث وأم الناس وآتم جازت صلاة الکل فی قول ابی حنیفة 
وأأبی یوسف رحمھمااللّه وعلی قول محمد وزفر رحمھما الله صلاۃ المتوضئین 
فاسدة وصلا المتیممین جائزةء وھذہ المسألة دلیل علی ان فی صلاة الجنازۃ یجوز 
البناء والاستخلاف ویصح فیھا اقتداء المتوضئ بالمتیمم کما فی غیرھا من صلاة. 

۷ - المسافر إذالم یجد الماء ووجد الثلج إن کان ذلك فی مکان البرد 
وزمانە جاز لە التیمم؛ لن التوضئ بالثلج لایجوز إلا بشرط ان یسیل الماء علی أأعضائه 
ویتقاطر مھا وذلك لایتصور فی زمان الشتا فإذا عجز عن الوضوء جاز لە التیمم. 

۸- مسافر أحدث ومعه ثوب نجس فوجد ماء قدر مایکفی للوضوء أو 
لغسل الشوب ولایکفیھماء فإنه یغسل الثوب بە ویتیمم للحدث ویصلى وإِن توضأً 
بالماءوصلى فی الثوب النجس یجزیه وکان مسیا فیما فعلء وفی المضمرات: 
وعن أبی یوسف رحمہ الله أنەیتوضا ولایٹیمم. 

۹- ہہ وإذا تیمم لصلاة الجنازۃ وصلی جاز لە ان یصلی بذلك التیمم 
علی جنازۃ آحری قبل ان یقدر علی الوضوء. 

۰ء وفی الظھیریة: وإذا کان مع المسافر ماء یحتاج إليه لاتخاذ 
العجین جاز لە التیمم؛ وإن کان یحتاج لاتخاذ المرقة لم یجز لە التیمم. 

(١‏ -ع: مسافر معه ماء طاھر وسؤر حمار ولایعرف اأحدھما من الآخر 
قال محمد رحمہ الله: یتوضأً بھما جمیعا ولایتیمم. 

۲ جنب تیمم للظھر وصلی ثم اأحدث فحضرتہ العصر ومعه ماء 
یکفی للوضوء فإنە یتوضأً للعصرہ فان توضأً للعصر وصلی ثم مر بماء یتأتی فيه 
الاغتسال وعلم بهە ولم یغتسل حتی حضرت المغرب وقد اأحدث أو لم یحدث 
ومعه اءقدر مایکفی للوضوء فإنه یتیمم ولا یتوضأً بەہ ومن تیمم ٹم شك أنه 
اأحدث أو لم یحدث فھو علی تیممه مالم یستیقن بالحدث. 


۷ -- أُعخرج عبد الرزاق عن جابر قال: سألت الشعبی والحکم عن الثلجء فقالا: یتوضاً 
بء قال سفیان: والتیمم اأحب إلی من الثلج إذا لم یسخنه وعن قتادة قال: إذا لم یجد الجنب إِلا 
فلیذبه فان لم یجد نارا ولم یستطع الوضوء منه فالتیمم بالصعید. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء باب 
الرجل یصیب جنابة ولایجد ماء إلا الٹلج ۱/ ۲٢٢‏ برقم: ۹۲۸ ۹۲۹. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة  ٠٥٤‏ الفصل:٠‏ فی التیمم و 
۳ - مسافر أجنب فغسل وجھه وذراعيه ولم یبق الماء فإنه یتیمم؛ وفی 
الخانیة: للجنابةۂ لأنھا باقیقہ م: فإن تیمم وشرع فی الصلاة ثم قھقه فی الصلاۃ ٹم 
وجد ماء یکفی للاغتسال فاإنه یغسل بە اأعضاء الوضوء إلا روایة عن أبی یوسف 
رحمہ الله ویغسل مابقی من جسدہ لم یکن غسله فی المرة الأولی بلاخلاف. 

۰٤‏ الخائیة: إذا طھرت المسافرة من حیضھا وأیامھا أقل من عشرة 
فتیمممت إن صلت بذلك الەیمم حل للزوج أن یطأھا عند الکلء وإن لم تصل 
لاذکر لھافی الأصل واختلف المشایخ فيهء قال بعضھم: یحل للزوج وطؤها قبل 
الصلاۃ فی قول محمد رحم الله ولایحل عندھما؛ لأن عندھما لاینقطع حق 
الرحعة قبل الصلاةء وعلی قول محمد ینقطع, والأحوط ان لایطأھا. 

٥‏ ولو کان الرجل فی المسجد فغلبه النوم واحتلم تکلموا فی قال 
بعضھهم: لایحل لە الخروج قبل التیمم, وقال بعضهم: ییاحء وفی الغیاثیة: ولو ظن 
ار رک و تہ بت 

۱۲ فقتاوی الحجة: الرجل إذا صار مربوطا وصار بحال لایمکنه 
الوضوء یتیمم فان صار بحال لایقدر علی التیمم بنفسه ولایجد اأحدا یوضئه 
ولایؤممه سقط عن الصلاة مادام ھکذاء فلو صح لیس عليه القضاءء و إِذا مات 
لاوبال عليهء وعلی قیاس قول أبی یوسف یصلی ھکذا تشبیھا بالصلاةء وإن کان 
فی طین ولایقدر علی الوضوء والتیمم یصلی بالایماء وبعید إذا قدر. 

۷ وإذا کان فی سفر ولایمکنە إمحراج یدیه من الکم مخافة البرد فاإنہ 
یمسح وجھه ویدیهە إِلی الرسغ ویصلىی. 

۸-- قال الشیخ أبواللیث البخاری الحافظ صلی علی میت بالتیمم ثم 
وحدوا الماء فان سوی اللبن لایخحرج ولایغسلء وإِن لم یستو اللبن, أو لم بھل 
التراب عليه أحرج وغسل كأنه کان موضوعا علی الأرضء ولاتعاد الصلاةء قیاسا 
علی جنب تیمم وصلی تم وجد الماء فإنه یغتسل ولایعید الصلاۃ. 

۹-- جامع الجوامع: صبی أو مجنون تیمم نم بلغ أو أفاق أعادہ فتاوی العتایة: ولو 
توضأً بسؤر الحمار ثم اأحدث وتیمم وآعاد الصلاۃ حرج من العھدة. والله اُعلم بالصواب. 


۲۳ آخرج عبد الرزاق عن ابن جریج وآخرج ابن آبی شیبة عن الحسنء کما تقدم 
فی مسألة ۸۹۰ فانظر إِليه. 
٤۶ .‏ 6 08083+" ہ-وسنو رہ ا 
زو جھا؟ فالا: نعمء؛ الصلوۃ 000 مد التاری اظارت باب ہو ھت 
ولع تجل الَعَاء تک داز الععی ۷۸۹/1 رقم' ۱۷۱٣‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 


الفصل السادس فی المسح علی الخفین 

۰- یجب ان یعلم بأن المسح علی الخفین جائز عند عامة العلماء 
بآثار کور رن نمو جح 

۱۱ وعن انس بن مالك رضی الله عنە أنە سئل عن السنة و الجماعة 
فقال: اأنت تحب الشیخین ولاتطعن فی الختنین وتمسح علی الخفین. 

۲٢‏ وقال الکرحی: من أنکر المسح علی الخفین یخشی عليه الکفرہ 
قالوا: وعلی قول بی یوسف من أنکر المسح علی الخفین یکفرہ وفی الکافی: من لم یرہ 
یبد عء ومن رآہ ولم یمسح أُخذا بالعزیمة یثابء والثواب باعتبار التزع والغسل. 

ك۹ :- وفی الذخیرة: وفی فوائد الشیخ أہ بی الحسن الرستغفنی سثل عن 
المسح علی الخفین یراہ الرجل إِلا أنه یحتاط وینزع حفيه عند کل وضوء 
ولایمسح علیھما؟ فقال: أحب إلی ان یمسح علی حفيه نفیا للتھمة؛ لِأن الروافض 
لایرونەہ وفی جامع الجوامع: المسح أفضل من الغسل. 

م: وھذا الفصل یشتمل علی أنواع 
النوع الأول فی صورة المسح ‏ وکیفیته ومقدارہ 


٤‏ فنقول: قال أصحابنا حمھمٴ الله: مسح الخف مرة واحدة؛ 
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وأحرج أیضا عن عمرو بن أمیة الضمیری (١‏ برقم: 0-000 

وأحرج مسلم عن حذیفةء الطھارةء باب المسح علی الخفین ۱/ ۱۳۳ برقم: ۲۷۳. 
ٍ 1ء لم أحد آئرآنس فی الکنب الشی بین یدی ولکن وجدت فی البدائع هذہ الألفاظ رآہ 
أبوحنیفة من شرائط السنة والجماعة فقال فیھا ن تفضل الشیخین وتحب الختتین وآن تری المسح علی الخفین 
 ْ ٤‏ ہہ ت1 
ای شی لطورق مک لاری لسم 7۰/1 ۷٢‏ عو و 0 
مجر یت مض لان موہ جد ری لسے ا ۱ برقم: 48 
ہیدہ ھکذا 1 آد۔ اضل لتاق رتا الڈصاہع ابن ماجة,ء الطھارةء باب المسح 
علی الخفین / ١‏ دار الفکر برقم: ٥٥١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
ولایسن فیه التکرارہ ویبداً من قبل الاأصابع فیضع أُصابع یدہ الیمنی علی مقدم حفه 
الأیمن, ویضع اأُصابع یدہ الیسری علی مقدم حفە الأیسر ویمدھما إلی اأُصل 
الساقء وفی الطحاوی: لو مسح علیھما عرضا أجزاہ ولکن یکون مخالفا للسنة. 

٥۰‏ عہ : وعن محمد أنه سئل عن المسح علی الخفین؟ قال: ان یضع 
أُصابع یدیه علی مقدم حفيه ویجافی کفیه ویمدھما إِلی الساقء أو یضع کفيه مع 
الأصابع ویمدھما جملةة وقال محمد: کلاھما أحسن, قال شمس الأئمة الحلوانی 
والأحسن تحصیل المسح بجمیع الید. 

1٦‏ ولو بدأمن قبل الساق یجوز وفی الخائیة: ویفرج بین أصابعہه وفی 
الذخیرة: قلیلاہ وفی الھدایة: والبدایة من الاأصابع علی استحبابء وفی فتاوی الحجة: 
یستحب ان یضم ثلاث اُصابع من الیدین ویضعھما علی الخفین من جانب اُصابع 
الرحلین ثم یمدھماء ویفتحھما قلیلا قلیلا حتی بیلغ الأصابع إلی الکعبین, م: ولو بدأمن 
الساق وفی الخانیة: ومد إلی الأصابع؛ م: جاز إلا أنه ترك السنةہ وترك السنة لایمنع الجواز 
ألاتری! لو بدا فی الغسل من أُصل الساق یجوز ولو مسح بظاہر کفيه یجوز, والمستحب 
أن یمسح بیاطن کفیەہ وفی الظھیریة: وإظھار الخطوط فی المسح لیس بشرطہ وکذلك 
لو محی الخطوط من الخف, وفی الحجة: ویستحب إظھار حطوط المسح علی الخۂ 

۷ - وفی الولوالجیة: ولو مسح باصبع واحدة قدر ثلاث أُصابع مدا 
لایجزیهہ م: ولو مسح باإصبع أو إصبعین لایجوز. 

۸ ولو مسح یثلاث أُصابع جازء وفی الولوالجیة: ولو مسح بثلاث أُصابع 


٦‏ - أُخحرج عبد الرزاق عن الشعبی قال: إن شئت مسحت من قبل الساق وإن شثت من 
قبل الأصابع إلی الساق ۔ مصنف عبد الزراقء الطھارة باب المسح علی الخفین ۲۱۹/١‏ برقم: .٣۳‏ 

ە۸: وأحرج ابن أبی شیبةعن المغیرة ء قال رأیت رسول اللّه صلی الله عليه وسلم بال ثم جاء 
حتی توض|أ ومسح علی حفيه ووضع یدہ الیمنی علی حفه الأیمن ویدہ الیسری علی خفہ الأیسر ٹم مسح 
اُعلاھما مسحة واحدة حتی کأنی أنظر إِلی أُصابع رسول الله صلی الله عليه وسلم علی الخفین. مصنف 
ابن أبی شیبةہ الطھارۃہ من کان لایری المسح ۲/ ۲۷۱ء المجلس العلمی جدید برقم: ۱۹٦۹‏ 

وأخرج عبد الرزاق فی مصنفه فی أثر قیس بن سعد بن عبادۃ بال ثم اتی دجلة فمسح علی 
خفيه فمسح أُصابعه علی الخف وفرج بینھما قال فرأیت أثر أُصابعه فی الخف. مصنف عبد الرزاقء 
الطھارةء باب المسح علی الخفین ۲۱۹/۱ برقم: .٦٢‏ 

وآخرج! بن بی شیبة واضحا. برقم: ۱۹۱۹. 

واأحرج عن الحسن قال المسح علی الخفین خطا بالأصابع. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء 
باب الوضوء بالٹلج ۲/ ۲٥۸‏ برقم: ۱۹۱۸ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
وضعا لامدٌا جاز م: وعلی قیاس روایة الحسن رحمم الله فی مسح الراس أُنہ لایجوز 
مالم یمسح مقدار الربع ولایجوز فی مسح الخفین إلا مقدار الربع أیضاء ولو مسح 
بالابھام والسبابة إن کانتا مفتوحتین جاز؛ لأن مابینھما مقدار إصبع آخرء وقد ذکرنا ھذا 
فی مسح الرأسء ولم یذ کر محمد فی الأصل اُن التقدیر بٹلاث اُصابع الید أو بثلاٹ 
اأصابع الرجل؟ وکان الکرحی رحمہ الله یقول: التقدیر بثلاث أُصابع الرجل اعتبارا 
تیتل المسح؛ و کان الشیخ الفقیه أبوبکر الرازی یقول: التقدیر بثلاٹ اأُصابع الید اعتبارا 
لالة المسح: وھو روایة الحسن عن أبی حنیفة رحمہ اللہ وفی السراجیة: وھو المختارء 
وفی الخلاصة: وعند الشافعی رحمہ الله التقدیر بأدنی مایطلق عليه اسم المسح. 

۹- ولو مسح باصبع واحدة ثم بله ومسح ثانیا وٹالٹا کذلك إِن مسح 
کل مرة غیر الموضع الذی مسحہ مرة یجوز كأنه مسح بثلاث أُصابع. 

۰ء وفی الخانیة: وإن مسح برؤس الأصابع وجافی اأصول الاأصابع 
والکف لایجوز إلا ان لغ ماابتل من الخف عند الوضع مقدار الواجب وذلك 
ثلاث أُصابع من أُصغر أُصابع الید. 

۱ع ویجوز المسح علی الخف ببلل الغسل سواء کانت البلة 
متقاطرة أو غیر متقاطرةء وفی الذخیرة: إذ لم یکن البلل مستعملا بأن أخذ البلة من 
عضو آخر من أأعضائه سوی الکف. 

۲-: ولایجوز المسح بیلل المسح, وتفسیر هذا إذا توضأً ثم مسح الخف 
بلة بقیت علی کفە بعد الغفسل یجوز ولو مسح رأسه ٹم مسح الخف بیلة بقیت لایجوز. 

۰٣۳‏ ولو توضأً ونسی مسح خفیه ثم حاض الماء فاأصاب الماء ظاھر حفيه 
یجزیە من المسح وھو نظیر مالو نسی مسح الراأس فاصاب رآسه ماء المطرہ وھل یصیر 
الماء بھذا مستعملا؟ قال أبویوسف: لایصیر وقال محمد رحمہ اللَه: یصیر. 

٤‏ واإذالم یمسح علی حفيیه ولکن مشی فی الحشیش فابتل ظاھر 
حفيه ببلل الحشیش إن کان الحشیش مبتلا بالماء او بالمطر یجزیه بال(جما ع 
وإن کان مبتلا بالطل اختلف المشایخ فيەء والصحیح أنه یجوز؛ لأنه الطل من الماء 
کالمط وقیل: إِن الطل یسیل فی بیت المقدس کالمطرہ ولو أمر إنسان حتی 
مسح علی خفيه جاز لحصول المقصود وھو إیصال البلة. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
٥‏ النوازل: ولو أن رجلا توضأً ولبس حفيه ثم وجد فی موضع الوضوء 
مکانا لم یصبه الماء فان کان اأحدث فیما بین ذلك فإنه یخلع حفيه ویغسل قدمیهء 
وإن لم یحدث فیما بین ذلك فلیمس الماء علی ذلك الموضع ولاینزع حفيه وھذا 
إذا ترك شیئا من فرائض الوضوء ولو أنە ترك من السنن کالمضمضۃة والاستنشاق فإانه 
یغسل ذلك ولاینزع خحفيه أحدث أو لم یحدث,ء ولو نسی من الجنابة المضمضة 
والاستنشاق أو ترك شیٹا من السنن لم یصبه الماء فان کان اأحدث یخلع حفيه وإن لم 
یحدث یغسل ذلك الموضع ولایخلع حفيیه. 
نوع آخر فی بیان محل المسح 
-۹٦‏ فتقول: محل المسح ظاھر الخف دون باطنهء حتی لو مسح باطن 
خفیه دون ظاھرھما لایجوزہ وقال الشافعی رحمہ اللّه: المسح علی ظاھر الغخف 
فرض وعلىی باطنه سنةہ والأولی عندہ ان یضع یدہ الیمنی علی ظاھر الخف ویدہ 
الیسری علی باطن الخف ویمسح بھما کل رجله وفی الظھیریة: وموضع المسح 
ظھر القدم دون الکعب والجوانبء وظھر القدم من رؤس الأصابع إلی معقد شراك 
النعلء م: وإذا مسح علی العقب لایجوزہ ولو مسح علی مایلی الساق أو مایلی 
مقدم ظھر الخف یجوزء ولو مسح علی مافوق الکعبین لایجوز. 
وما بمعناھا وما لایجوز 
۷ الخف الذی یجوز المسح عليه مایمکن قطع السفر بە وتتابع 
۸ وإن کان یری من الکعب قدر إصبع أو إِصبعین جاز المسح عليهء 


٦‏ - أُخرج الامام مالك فی الموطاً من طریق هشام بن عروة أُنه رآی أباہ یمسح علی 
الخفین قال: وکان لایزید إذا مسح علی الخفین علی أُن یمسح ظھورھما ولایمسح بطونھما. 
الموطاً امام مالكء الطھارةء باب العمل فی المسح علی الخفین ص: ۹٦ء‏ جدید برقم: .٥٤‏ 

وأخرج أبوداؤد عن علی قال: لو کان الین بالرأی لکان أُسفل الخف أولی بالمسح من 
اأعلاہ وقد رأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم یمسح علی ظاھر حفيه. أبوداؤدہ الطھارةء باب 
کیف المسح ۲٢ /١‏ برقم: .۱٦١‏ 

وآخرج البیھقی أثر علی أیضا فی سننهە الکبریء الطھارۃء باب الاقتصار بالمسح علی 
ظاھر الخفین ۱/ ٦۹٤‏ برقم: ٥٤١٤١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ٠٥٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
وإن کان لاٹ اُصابع فصاعدا لایجوزء نص عليه محمد رحمە الله فی الزیاداتء 
والمذ کور فی الزیادات: رجل عليه خحفان لاساق لھما جاز لە یمسح علیھما إذا کان 
الکعب مستوراء وإن کان حرج منھما شيء من مواضع الوضوء نحو الکعب وغیرہ 
فان کان ماخرج مقدار ڈلاث أُصابع من أصغر أصابع الرجل لایجوز المسح علیھما. 

۹ وعن مذہ المسألة قال مشایخنا رحمھم اللّه: إذا لبس المعکب 
ولایری من کعبە إلا إصبعان جاز المسح؛ لأنه بمنزلة الخف الذی لاساق لەء وفی 
فتاوی الحجة: وإذا کان الخف لینا جدا جاز المسح عليه؛لأنه حیط حفا. 

۰ء وفی الیتیمة: سئل علی بن أحمد عن المسح علی الخف المتخذ 
من المسك بالخ پوست ھل یجوز؟ فقال: لایجوز؛ لأنه لا استمساك لھماء فأشبہ 
العھن, وقال الامام الزرنجری: یجوز المسح علیھماء وسئل الوبری فقال: إِن کان 
صلباغلیظا بحیث یمکن المشی فيه فلابس بە وإلا فلاء وعنه روایة أآخری أنه 
یجوز بعد أن یکون ذکیاء وسألت الوبری عن البول إذا ترشش علی الخف مثٹل 
رؤس الاہر ئم مسح علی ذلك الحف؟ قال: لاباُس بەہ قال وسألت أباذر فقال: 
لایجوز وجواب الوبری منصوص فی الفتاوی البقالی٠_‏ 

۱ - ع قال شمس الأئمة السرمحسی رحمہ اللّه: الصحیح من المذھب 
جواز المسح علی الخفاف المتخذة من اللبود الترکیةہ وروی عن أبی حنیفة رحمه 
الله أنه لایجوز إنما یجوز المسح علی الخفاف المتخذة من اللبودء وفی الغیاثیة: 
الصحیح عند أبی حنیفة أنه إذا کان تحته أدمء م: قال مشایخنا رحمھم الله: کان 
ابو حنیفة لم یعرف صلابة هذا النوع من الخف وصلاحیته لقطع السفر وتتابع 
المشی به أمالو عرف ذلك لأفتی بہ؛ لأن مثل هذا الخف صالح لقطع السفر 
وتتابع المشی بەء و کان کالخف المتخذ من الأدیم. 

۲ء وفی الظھیریة: إِذا مسح علی اللفافة التی یلبس علیھا الصاروج 
یجوزء وفی السراجیة: إذا مسح علی الصاروج والطرباج علی قول بعض 

۱ - أُخرج عبد الرزاق عن إبراهیم أنه کان یحدث ثم یمسح علی جرموقین لە من 


لبود یمسح علیھماء ثُم ینزعھما وإذا قام إلی الصلوۃ لبسھما ویصلىی. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء 
باب نزع الخفین بعد المسح ۱/ ۲٦٢‏ برقم: ۸۱۰. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ٠١٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
المتأخرین یجوز إذا کانت اللفافة ذات طاقین وقد شدھا برباطات علیھا بحیث 
لایدخل فیھا ثلاث اُصابع الید۔ 

٣‏ - ہ: أما المسح علی الجوارب فلایخلو إما أُن یکون الجورب رقیقا 
غیر متعل, وفی ھذا الوجه لایجوز المسح بلا خلافء وإما إن کان ثخینا منعلا 
ففی ھذا الوجه یجوز المسح بلا خلاف, والمراد من الثخین أُن یستمسك علی 
الساق من غیر ان یشدہ بشيء ولایسقطہء فأما إذا کان لایستمسك ویسترخی فھذا 
لیس بشخین فلایجوز المسح عليهہ وأما إذا کان ثخینا غیر منعل لایجوز المسح 
عليه عند ابی حنیفة رحمه الله وعندھما یجوزء وفی النصاب: وعليه الفتوی. 

٤ء‏ وفی الھدایة: ولایجوز المسح علی الجوربین عند أبی حنیفة إلا ان 
یکونا مجلدین أو منعلینء وفی النوافع: المجلد مایکون فی اُسفل القدم وأعلاھا 
جلدہ والمنعل مایکون أسفله جلدا کالنعل. 

:٥‏ عء ‏ ثم ہین المشایخ رحمھٴ الله اختلاف فی مقدار النعل الذی 
یکفی لجواز المسح علی الثخینین عند أبی حنیفة رحمہ اللّهء قال بعضھم: إذا کان 
فی باطن الکف أدیم وھو مایلی کف القدم جاز المسح وقال بعضھم: لایجوز 
المسح حتی یکون الأدیم إلی الساق لیکون ظاھر قدمیه ‏ وکعباہ مستورا بالأدیمء 
فعلی قول ھذا القائل لو کان المستور بالأدیم مادون الساق والساق بلا حورب 
لایجوز المسح عند أبی حنیفة رحمہ الله. ۱ 

_7٦‏ قال الشیخ شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللّه: سألت الشیخ الامام 
الأستاذ رحمہ الله عن تفسیر الجورب المنعل عند ابی حنیفة رحمہ اللّه: اُراد بە الجلد 
الرقیق الذی اعتاد الناس خرزہ علی جواربھم أو أُرادبہ الصرم الغلیظ نظیر الصرم الذی 


-۳٣۳‏ اُخرج الببھقی فی السنن الکبری من طریق عبداللّه بن کعبء یقول: رأیت علیا 
بال ٹم مسح علی الجوربین والنعلین. السنن الکبری للبیھقی الطھارةء باب ما ورد فی الجوربین 
النعلین ۱/ ٦۸۱‏ برقم: ۱۳۹۵. ۱ ۱ 

وأأحرج أبوداؤدعن المغیرۃ مرفوعا ان رسول الله صلی الله عليه وسلم توضأً ومسح علی الجوربین 
والنعلین. أبوداؤدہ الطھارةہ باب مسح علی الجوربین ۱/ ۲٢‏ برقم: ۱٥۹‏ والترمذی الطھارةہ باب المسح 
علی الجوربین والنعلین ۲۹/۱ برقم: ۹۹ء وقال أبوداؤد: وروی ھذا أیضاعن أبی موسی الأشعری عن النبی 
صلی الله عليه وسلم انە مسح علی الجوربین ولیس بالمتصل ولا بالقوی . ۱/ .۲٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
یکون علی جوارب أُھل مرو؟ فقال: إِن کان ھذا الجورب المنعل کجوارب الصبیان 
التی یمشون علیھا فی دقة الجورب وغلظ النعل جاز المسح عند أبی حنیفة رحمہ اللّه. 

۷ قال شمس الأئمة فی شرح کتاب الصلاة: الجوارب أنواعء منھا 
مایکون من غزل وصوفء ومنھا مایکون من غزلء ومنھا مایکون من شعرء 
ومٹھا مایکون من جلد رقیقء ومٹھا مایکون من الکرباسء فالأول لایجوز 
المسح عليه عندھم جمیعاء وأما الثانیء فان کان رقیقا لایجوز المسح علی 
بلاخلافء وإن کان تثخینا مستمسکا أی یستمسك علی الساق من غیر ان یربط 
بشيء ویسٹر الکعب سترا لاییدو للناظر کما هو جوارب أُھل مروء فعلی قول 
بی حنیفة رحمہ الله لایجوز المسح عليه إِلا إذا کان منعلا أو مبطناء وعلی 
قولھما یجوزء وفی السغناقی: وعند الشافعی رحمە الله لایحوز المسح علی 
الجوارب وإن کانت منعلةء وأما الثالث ذ کر فی النوادر أنە لایجوز المسح عليهء 
قالوا: إذا کان صلبا متمسکا یمشی معه فراسخ أو فرسخا یجب أن یکون علی 
الخلاف ہین أبی حنیفة وصاحبيه رحمھم الله وأما الرابعء فقد روی عن ابی 
حنیفة رحمە الله أنه یجوز المسح عليهہ والمتًمحرون قالوا: الصحیح ان المسألة 
علی الخلاف, وأما الخامس فلایجوز المسح عليه کیف ماکان . ۱ 

۸ - ذکر الشیخ الامام شمس الأئمة السرحسی رحمہ الله فی شرحہ: 
حکی أن ابا حنیفة رحمہ الله مسح علی جوربیه فی مرضە الذی مات فيه وقال 
لعوادہ: فعلت ماکنت أمنع الناس عنه قال رحمه اللّه: استدلوا به علی رجوعه إِلی 
قولھماء وفی الذخیرة: قال الصدر الشھید: وعليه الفتویء ‏ وکان شمس الأئمة 
نگارای رحسالھر ال 0ت كھم مل سس لام کات رد رکال و اہن 
وبحتمل أُن لایکون رجوعا ویکون اعتذارا لھمء ای إنما اأحذت بقول المخالف 
للضرورةء فلایثبت الرجوع بالشك. 

4۹ وأما المسح علی الجاروق فان کان یستر الکعب والقدم فھو بمنزلة 

۷- اأخرج این أبی شیبة من طریق قتادةۃ مرسلاعن سعید بن المسیب والحسن أنھما 


قالا: یمسح علی الجوربین إذا کان صفیقین. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب المسح علی 
الجوربین ۲/ ٦٢۲۷ء‏ جدید برقم: ۱۹۸۸۔ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥۸‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
الخف الذی لاساق لەء وکل جواب ذکرنا ئمة فھو الحواب ھاھناء وإن کان 
بعض مرد مان است مسح روا بود واین بمعنی جوربی باشد او پوست کھ یلبس 
مع النعلینء آنجا مسح رواست باتفاق کذا ذکرہ الطحاوی واگر پیش چاروق 
بوزنی بردوخته بود عامه مشایخ برانند که لایجوز المسح عليهء وجوز بعضھم 
ذلك؛ لأن عوام الناس یسافرون بە خصوصا فی بلادالشرق. 

۰-۔ وإذا کان الخف مشقوقای یعنی مایلی ظاھر القدم ‏ و کان یبدو قدمه 
من ذلكء أو کان جوربا ثخینا منعلا إلا ان مایلی ظاھر القدم مشقوق وقد هیأً لذلك 
الشق آزرارا وکان یشدھاء أو هیأً له حیطا أو سیرا وکان یشدھا شدا یستر قدمهء فھو 
کغیر المشقوق؛ وفی الطحاوی: فان حلە بعد ماأاحدث وانکشف من أسفل الکعب 
قدر نثلاٹث اصابع لایجوز المسح عليهء ولو انکقشتے قدر إصبع آو إصبعین جاز 
المسح علیھماء وإن کان یستر بعضه دون بعض ذکر الامام شمس الأئمة الحلوانی 
إن کان ذلك بمنزلة الحرق فی الحف. سیأتی الکلام فیه بعد هذا إن شاء الله. 
وجھین: إما ان یلبسھما وحدھما أو یلبسھما فوق الخفین, ‏ وکل مسألة علی 
وجحھین: إما إِن کان الجرموق من کرباس أو ماأشبہ الکرباسء أو من أدیم أو 
مایشبے الادیےء فان لبسھما وحدھما فان کانامن کرباس آأو مایشبھه لایجوز 
المسح عليیھهما وإن کان لبسھما فوق الخفین فان کانا من کرباس أُو مایشبه 


۰ - أُخحرج الببھقی فی سننە الکبری عن الثوری یقول: امسح علیھما ماتعلقا بالقدم 
وإن تخرقاقال: وکانت كذلك خفاف المھاجرین والأنصار مخرقة مشققة. السنن الکبری 
للبیھقیء الطھارۃء باب الخف الذی مسح عليه رسول الله صلی الله عليه وسلم ۱/ ٦۷۹‏ برقم: 
۰ء مصنف عبد الرزاقء الطھارةء باب المسح علی الخفین ۱۹١/۱‏ برقم: ۳. 

۱( آأُخرج أبوداؤدعن عبدالرحمن بن عوف یسال بلالا عن وضوء رسول اللّه 
صلی الله عليه وسلم؛ ء فقال : کان یخرج یقضی حاجتہ فآتيه بالماء فیتوضأً ویمسح علی عمامتهء 
وموقیه. أبوداؤدہ الطھارۃء باب المسح علی الخفین ۱/ ۲۱ دار الفکر جدید برقم: ١٥٥۱ء‏ 
المستدرك للحاکمء الطھارةء ۱/ ۲٥٢‏ قدیم ۱/ ۱۷۰ء جدید برقم: .٠٦ ٥‏ 

قول المصنف: ”روی المغیرۃ رضی الله عنه أُنه مسح علی الموق“ قلت لم اأجد روایة 
المغیرۃ بلفظ الموق ولکن وجدت بلفظ الجوربین والنعلینء انظر أبا داؤد النسخة الھندیةء 
الطھارۃء باب علی الجوربین ۱/ ۲٢‏ برقم: .۱٥۹‏ 

وأحرج الببھقی عن انس بن مالك اُن رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یمسح علی الموقین 
والخمار. السنن الکبری للبیھقی الطھارةہ باب المسح علی الموقین /١‏ ٤۸ء‏ دار الفکر برقم: .۱٤١١ ١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥۹‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:٠١‏ 
الکرباس لایجوز المسح علیھما کما لو لبسھما علی الانفرادہ إلا أُن یکونا رقیقین 
یصل البلل إلی ماتحتھماء وإن کانا من أدیم أو مایشبھه أجمعوا أنه إِذا لبسھما بعد 
ماأحدث قبل أن یمسح علی الخفین أو بعد ماأحدث ومسح علی الخفین أنە 
لایجوز المسح علیھماء وإن لبسھما قبل ان یحدث جاز المسح علیھما عندناء بہ 
وَرَدَالألْ رع رسزل اللَاصلی اللدعليه وسلم نقدروی الفغیرة رض اللدعلہ آنه 
مسح علی الموقء وھو الحرموقء وفی الظھیریة: ولو أدخل یدہ تحت الجرموق 
ومسح علی ظاھر الخف لم یجزء وفی فتاوی الحجة: قال القاضی الامام الحسن 
المروزی رحمہ اللّه: إِن کان الجرموق بحالء لو أراد أن یدخل یدیه ویمسح علی 
أری جو جو پانہوں پک یت 

لیتیمة: سکل الحسن بن علی رضی الله عنه عمن لیس الجرموق الواسع الڈی یبدو 
رہ ری من أعلاہ ھل یجوز المسح علیھما؟ فقال: نعم. 

۲ -ہ: وإن مسح علی جرموقيه ثم نزعھما أعاد المسح علی حفيهء 
فرق بین ھذا وبین ماإذا مسح علی خحف ذی طاقین تم نزع أحد طاقيه فإنه لایلزمہ 
إعادة المسح علی الطاق الثانیء ‏ وکذا إذا مسح علی حفيه فقشر جلد ظاھر الخفین 
ٹم رفعه فانه لایلزمه إعادة المسحء ‏ وكذلك إذا کان الخف مشعرا کالخف الیمانی 
فمسح علی ظاھر الشعر ثم حلق الشعر فإنه لایلزمه إعادة المسح؛ والفرق ان 
الخف إاذ کان ذاطاقین ‏ وکل طاق متصل بالآحر غیر مزایل عنە فیصیر ان یحکم 
الاتصال کشيء واحدہ کالشعر مع بشرة الرأس حتی کان المسح علی شعر الرأُس 
کالمسح علی البشرةء فکذا هاھنا یجعل المسح علی أحد الطاقین کالمسح علی 
الطاق الآخر فأما الحرموق غیر متصل بالخف بل هو مزایل عنە فلا یحعل المسح 
علی الحرموق کالمسح علی الخفء فالممسوح مزال حقیقة وحکما ویحل 
الحدث ہما تحته فیلزمه إعادة المسح علی الخف البادیء کما لو اأحدث فی هذہ 
الحالةء و إذا لبس الخفین فوق الخفین فالجواب فيه علی التفصیل الذی ذ کرنا فیما 
إذا لس الجرموقین فوق الخفینء وفی الولوالحیة: ولو لبس خفیه ثم اأحدث ثم 
لبس جرموقیه ثم توضأً مسح علی حفيه دون جرموقیه. 

٣۳‏ وإا لبس الجرموقین فوق الخفین تم نزع اأحدھما فان عليه ان یعید 
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المسح علی الخف البادی والجرموق الباقیء ھکذا ذکر فی ظاہر الروایقہ ووقع فی 
بعض نسخ کتاب الصلاة أنە یحلع الجرموق الثانی ویمسح علی الخفینء وھکذا 
روی عن ابی یوسف فی غیر روایة الأصولء وفی الشجرید: وقال زفر رحمہ اللّه: 
لاینتقض المسح علی الحرموق الثانیء وفی الیتیمة: من لبس جرموقین واسعین فوق 
خفیه یفضل الجرموقان علی الخفین قدر ثلاث أُصابع فمسح علی مافضل لم یجزء 
وکذلك لو مسح علی الاأصابع وعلی ذلك الفضل قدر ثلاث أُصابع. 

ج٤64‏ ومن لیس الجرموق فوق الخف ومسح علی الجرموقء ثم أحدث 
ونزع الجرموق جاز المسح علی الخحفء وفی الخائیة: ولو لبس الخفین ولبس أحد 
الجرموقین جاز لە ان یمسح علی الخف الذی لاجرموق عليه وعلی الجرموق. 

۵٥‏ ءۓءه وإذا کان فی الخف خرق فان کان یسیرا لایمنع جواز المسحء 
وإن کان کثیرا یمنعء وفی الھدایة: وقال زفر والشافعی رحمھما اللّه: لایجوز وإن قل. 

٦‏ ہ: والحد الفاصل بین الیسیر والکثیر ان الخرق إذا کا قدر إصبع أو 
إِصبعین فھو یسیرہ وإن کان قدر ثلاث أُصابع فھو کثیرء وفی الخانیة: ولو کان طول 
الخرق اکثر من ثلاث أصابع وانفتاحه أقل من ثُلاٹ أُصابع جاز المسح عليهہ وإن کان 
انفتاحه ثلاث أُصابع یظھر منە أطراف ثلاث أُصابع من أصغر أُصابع الرجلء لایجوز. 

۷ع ٹم علی روایات الزیادات اعتبر ثلاث أُصابع من أُصغر اأصابع 
الرحلء وفی الھدایة: مو الصحیح: وعلی روایة الحسن عن ابی حنیفة اعتبر ثلاث 
اُصابع الیدء وفی الھدایة: ویعتبر ھذا المقدار فی کل خف علاحدة. 

۸ -ء ‏ ٹم الخرق الکثیر إنما یمنع جواز المسح إذا کان منفرجا یری 


٣ -۹۷۳ - ۲‏ ۹۷:- وأخرج عبد الرزاق عن الثوری فی رجل لبِس خفینء 
وعلی الخفین خفان آخران ثم یمسح علی الخفین الأعلیین تم نزعھما وبقی الخفان الأسفلان قال 
فقد انتقض الوضوء إذا نزع الخفین الأعلیین الذین کان علیھما المسح؛ المصنف لعبد الرزاقء 
الطھارةء باب نزع الخفین بعد المسح ۲۱۸/۱ برقم: .۸١۷‏ 

۵٥‏ - ۹۷۸:- أخرج البیبھقی فی سدنە من طریق عبد الرزاقء سألت معمراعن 
الخرق یکون فی الخحف فقال: إذا حرج من مواضع الوضوء شيء فلا تمسح عليه واخلع. السنن 
الکبری للبیھقیء الطھارۃء باب الخف الذی مسح عليه ۱۷۹/۱ برقم: ۱۳۸۹. 

وأ حرج أیضا من طریق عبد الرزاق قال: سمعت الثوری یقول: امسح علیھما ماتعلقا بالقدم 
وإن تخرق قال: وکانت كذلك خفاف المھاجرین والأنصار مخرقة مشققة. السنن الکبری 
للبیھقیء الطھارۃء باب الخف الذی مسح عليه ۱/ ۱۷۹ جدید برقم: ۱۳۹۰. 
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ماتحتہء فأما إذا کان لایری ماتحته بأن کان الخحف صلبا إلا أنه إذا کان اُدخل فیه 
الأصابع تدخل فیھا ثلاث أُصابع لایمنع جواز المسح وإن کان یبدو قدر ثلاٹ 
اُصابع حالة المشی لافی حال وضع القدم علی الأرض یمنع جواز المسح. 

۹ئ ۔بم اختلف مشایخنا فی فصل أنە اذا کان یبدو قدر ٹلاٹ أُنامل من 
أصابع الرجل ھل یمنع جواز المسح؟ قال بعضھم: یمنعء وقال بعضھم: لایمنعء 
ویشترط أُن یبدو قدر ثلاث أُصابع بکمالھا وھو الأصح. 

۰ء وفی الخائیة: ولو ظھر من الخف الخنصر والوسطی والابھام من 
کل إصبع منھا شيء لایجوز المسحء وفی الظھیریة: وفی صلاة الحسن أنه یعتبر 
قدر ثلاث أُصابع الرحل مضمومة لامنفرجةء وفی شرح الطحاوی: وقال بعضھم: 
مقدارما یسع فیە اُنامل ثلاث أُصابع؛ م: ولو ظھر من الخرق الابھام وھی مقدار 
مایسع فیه انامل ثلاث أُصابع من غیرھا جاز عليه المسحء ویعتبر نفس الاأصابع 
الصغیر والکبیر فيه علی السواءء قال شمس الأئمة السرمحسی رحمہ اللّه: وسواء 
کان الخرق فی باطن الخف أو ظاھرہ أو فی ناحیة العقب فالحکم لایختلف, یعنی 
إذا کان الخرق مقدار ثلاث أُصابع من ای جانب کان فذلك یمنع جواز المسح. 

۸۱ء وذ کر الشیخ شمس الأئمة الحلوانی وشیخ الاسلام المعرورف 
بخواھرزادہ أنە إذا کان المکشوف من قبل العقب اکثر من المستور لایجوز 
المسۓ, وإن کان المکشوف قل من المستور یجوز المسح والمروی عن أبی 
حنیفة رحمہ الله فی هذہ الصورة أنه یمسح حتی ییدو اکٹر من نصف العقبء وفی 
الخلاصة: لو ظھر الابھام مع الأآخریء وفی جامع الجوامع: طولاء م: یمنع المسحء 
وفی الجامع الصغیر: الابھام مع جارتە لو کانا مکشوفین جاز المسح مقدار ڈلاٹ 
اُصابع یعتبر ماوراء الأصابعء وفی الظھیریة: المعتبر فی الخرق أُکبر الأصابع إذا 
کان عند أکبر الأصابعء وإن کان الخرق عند أصغر الأربع یعتبر اأصغر الأصابع. 

۲_ وفی الذخحیرة: عن محمد بن الحسن حف فيە فتق مفتوحا أو بطانة 
الخف من خرقة أو غیرھا لم ینفتق محروزافی الخف جاز المسح عليهء وإذا کان 
الرحل مقطوع الأصابع من الرجل وفی الخف خرق اختلف المشایخ فی منھم من 
قال: یقدر الحرق بأصابع غیرہء ومنھم من قال: یقدر اُصابعه لو کانت قائمة. 
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۳ - ع ویجمع الخروق فی خف واحد ولایحمع فی خفین, بیانە: إذا 
کان فی أُحد الخفین حرق قدر إصبع وفی الآحر قدر إصبعین جاز المسح علیھماء 
وفی الخانیة: ولایجمع الخروق فی خفینء بخلاف النجاسة المتفرقة فی الثوبء م: 
فإنھا تجمع کانت فی ثوب أو ثوبین ‏ وکذا النجاسة تحت القدمین إذا کانت 
تحت کل قدم أأقل من قدر الدرهم وعند الجمع یصیر اکٹر م: ولو کان فی حف 
واحد خرق واحد فی مقدم الخف قدر اإصبع وفی العقب مثل ذلك وفی جانب 
الف مثل ذلك لایجوز المسح عليهء فرق بین الخروق وبین النجاسة فان النجاسة 
تحمع فی خفین کما تحمع فی خحف واحد متی کان فی موضعین. 

۹4 - وکذلك الخرق الذی فی موضع العورۃ یجمع: والفرق ان فی باب 
النجاسة المانع عین النجاسة؛ لأُنھا ینافی الطھارةء و کذلك فی باب العورۃ المائع 
عین الانکشاف العورة وقد وجد ذلكء وإن کان فی مواضع متفرقة. 

۹٥‏ فأما الخرق فما کان مانعا لعینه بل لکونە مانعا تتابع المشی بە 
وھذا إذا کان الخرق مقدار ثلاث أُصابع فی خف واحد لافی خفین. 

٦‏ وإن کان الخرق علی الساق لایمنع جواز المسح وإن کان آکٹر 
من ثلاث اُصابعء وفی الخلاصة: ولو مسح علی ظاھر الخف وانتشر ظاھرہ وبہقیت 
البطانة یبقی المسح ولایعید المسح علی الباطن. 

م: نوع آخرفی بیان شرط جواز المسح علی الخحخف 

۷ -- شرط جواز المسح علی الخف أُن یکون الحدث بعد اللبس طارئا 
علی طھارةۃ کاملةء حتی لو غسل رجليه أولا ولبس الخفین ثم اأحدث لم یجز 
المسح؛ لأن الحدث ماطرأً علی طھارة کاملةہ وسواء کملت الطھارة قبل اللبس 
أُو بعدہ جاز المسح فی الحالین عندناء حتی أنە لو غسل رجليه أولا ولبس الخفین 


۷ --- أُخرج البخاری عن المغیرة بن شعبة قال: کنت مع النبی صلی الله عليه وسلم 
فی سفر فأهویت لأئزع خفيهء فقال: دعھما فإانی اأُدخلتھما طاھرتین فمسح علیھما. البخاریء 
الوضوء باب إذا اُدخل رجليه وھما طاھرتان ۱/ ۳۳ برقم: .٦۰٢‏ 

وأآخرح البیھقی ھذا الحدیث وفيه قلت یارسول اللّه! عليك أتمسح علی خفیك قال: 
فإانی أدخعلتھما وھما طاھرتان. السنن الکبری للبیھقیء الطھارۃء رخصة المسح لمن لبس 
الخفین ٦۷٤/١‏ برقم: ۱۳۸۰. 
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ٹم أکمل وضوءہ ثم اأحدث جاز لە المسح علی الخف عندناء وقال الشافعی 
رحمە اللَه: الشرط أُن یدخلھما فی الخف بعد اکمال الطھارۃء وفی الخانیة: شرط 
جواز المسح علی الخف أُن یکون لابس الخف علی طھارۃ کاملة قبل الحدثء 
سواءلبِس خفیے بعد ماتوضأً وغسل رجليهہ أو غسل رجليه أولا ثم لبس خفيه 
قبل الحدثء أو غسل إحدی رجليه ولبس الخف علیھا ثم غسل الرجل الأمحری 
ولبس الخف علیھا ثم أکمل الطھارۃ قبل الحدثء وفی جامع الجوامع: غسل 
رجليه ولبس قبل الاستنجاء لایجوزء م: وثمرة الاختلاف مع الشافعی رحمہ الله 
نما تظھر فیما إذا توضأً وغسل رجلە الیمنی ولبس علیھا الخف ثم غسل رجله 
الیسری ولبس علیھا الخف ثم اأحدث وتوضأ وأراد المسح جاز لە المسح 
عندناء وعلی قول الشافعی رحمہ الله لایجوزہ واعتبر بما إذا اُحدث بعد اللبس 
ٹم أکمل الطھارۃ فإنهە لایجوز المسح ھناك. 

۸ وفی الیٹابیع: إذا لبِىس خفیه علی غیر طھارةء ثم خحاض ماء 
عظیما فدخل الماء فی حفيه حتی غسل رجليه ثم غسل بقیة اأعضاء الوضوء 
فاحدث کان لە ان یمسح علیھما. 

۹ وفی الفتاوی الحجة: توضأً للفجر ولبس الخف وصلیء وتوضاأً للظھر 
ومسح وتوضأ لکل صلاة إلی العشاءہ وصلى ثم تبین أنه نسی مسح الراُس فی الفجر 
یعید الصلوات بوضوء کامل ویغسل رجليہ؛ لأنه تبین أنە لم یلیس حفيه بطھارۃ کاملة. 

۰- جامع الجوامع: محدث علی بدنە نجاسة والماء یکفی لأحدھما 
یغسلھاء ولو توضأً جاز خلافا للنخعیء ولو توضأً ولبس الخف ثم وجد ماء کثیرا 
یغسل النجامة ویتوضأً ویمسحء وفی نوادر الصلاۃ عن محمد: هذا إذا کانت 
النجاسة علی غیر أعضاء الوضوء. 

۱> : والغیة لیس بشرط لجواز المسح علی الخفینء حتی أُن من قال 
لغیرہ: علمنی الوضوء والمسح علی الخفین, فتوضاً ذلك الغیر ومسح علی الخفین 
وکان قصدہ التعلیم جاز عندناء وفی فتاوی العتابیة: ویشترط فیے النیة کما فی 
التیِمےء بخلاف المسح علی الحبیرةء حتی لو مشی فی الماء وأأصاب الماء ظاھر 


خحفيه إنما یجوز عن المسح إذا نوی المسح. 
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۲-ع: وكذلك الشرتیب لیس بشرط عندناء بیانە فیما ذ کرنا: أُنە إذا غسل رجليه 
أُولا ولبس الخفین تم أکمل وضوءہ ثم أحدث وتوضأً جاز لە المسح علی الخفین. 

۳ ویمسح من کل حدث أُوجب الوضوء بعد اللبسء فأما الجنابة 

-۹4٤‏ وفی الفتاوی العتابیة: الجنب إِذا وجد ماء فی السفر یکفی لوضوئه 
رحمہ الله أنه یجوز لە ان یمسح علی الخفین؛ لأن اللبس حصل علی طھارة کاملة. 

۵٥‏ ولو لبس الخف ثم أحدث قبل التیمم ثم تیمم للجنابة ثم أحدث ومعه 
ماءیتوضاً به لایمسح علی الخف ویغسل رجليهہ ولو تیمم للجنابة فتوضأً ولبس 
الخفین ثم مر علی الماء ولم یغتسل فانه یعید التیمم للجنابقہ ولو تیمم تم اأحدث ومعه 
ماء یکفی للوضوء توضأً وغسل رجلیه؛ لأن الجنابة حلت الرجل حین مر علی الماء. 

٦ء‏ وفی التفرید: الہمستحاضة إذا توضأت فی الوقت ولبست الخف 
والدم سائل مسحت فی الوقت ولاتمسح بعد الوقتء خلافا لزفر رحمہ اللّهء ولو 
توضأت والدم منقطع تمسح تمام المدة. 

۷- هە ذ کر الناطفی فی ھدایته: قال أبویوسف ومحمد رحمھما الله فی 
ااإاملاء: کل طھارۃ تنتقض بغیر حدث فإذا انتقض بالحدث منع جواز المسح علی 
الخفین, ‏ وکل طھارة لاتنتقض إِلا بحدث فإذا انتقض بالحدث الأصغر لایمنع جواز 
المسح علی الخفین, وأشار إِلی الفرق فقال: ماییطل بغیر حدث کان الحدث 


٥ ْ‏ 4 - أُخرج البیھقی فی السنن الکبری عن صفوان بن عسال قال: أمرنا رسول الله صلی 
الله عليه وسلم إذا کنا سفرا أو مسافرین ان لانخلع خفافنا ثلاثة أیام ولیالیھن من غائط ولابول ولانوم 
إلا من الجنابة. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب خلع الخفین 1ءء برقم: ۱٤١١١‏ 
وأ حرج الدارقطنی نحوہ فی سننہہ الطھارۃء باب الرخصة فی المسح علی الخفین ۲۰۳/١‏ جدید برقم: .۷٥۱‏ 
وأخرج الترمذی فی سن معناہء الطھارةء باب المسح علی الخفین للمسافر والمقیم 
الخفین ۲/ ٣٤٥٢‏ جدید برقم: ۱۸۷۹ 
۷ - أُخرج عبد الرزاق عن الثوری فی المسح علی الخفین قال إذا اُدخلتھما طاھرتان بماء 
حدیث فانك تمسح من الحدث إلی مثلھا من الغد یقول: لو توضأت حین الفجر فلم تحدث حتی کان 
العصر فإانك تمسح علیھما حتی العصر من الغد. باب المسح علیھما من الحدث ۱( برقم: ۸۰۱۷. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ  ١١٤‏ الفصل:٦‏ المسحعلی الخفین ج:١‏ 
موجودا عند ابتداء لبسە فلم یصادف الحدث الطھارةء ولاكذلك طھارة لاتنتقض إِلا 
بالحدث)؛ لن ابتداء اللبس صادف طھارة کاملة فکان الحدث طارثا علی لبسە. 

۸ وتفسیر ھذا: المسافر إذا لم یجد الماء وتیمم ولبس خفيیه ثم اأحدث 
ووحد من الماء مایکفیه للوضوء فان عليه أُن یتوضأً ویغسل قدمیهء ولایجوزلە 
المسح علی خفیے؛ لأن تیممه قد بطل بوجود الماء ‏ وکان الحدث موجودا فی 
رجليه؛ لأن التیمم لایرفع الحدثء ولاکذلك المستحاضة ومن بە جرح سائل. 

۹- وكذلك لو توضا بنبیذ التمر ولس الخفین فمسح علی الخفین 
بنبیذ التمر ٹم وجد الماء نزع حفيه وتوضأً بە وغسل قدمیه. 

۰٠۰۰۔‏ وإذا توضأً بسؤر الحمار ولبس خحفيه ولم یتیمم حتی اأحدث فإنه 
یتوضأً ہما بقی معه من سؤر الحمار ویمسح علی الخفین تم یتیمم ویصلى. 

١ے‏ ولو توضا بنبیذ التمر ولبس الخحف ثم اأحدث ومعه نبیذ التمر 
فانه یتوضأً ونرع حفيه وغسل قدمیه فی قول أبی حنیفة ولایمسح علی حفيهء وفی 
سؤر الحمار قال: یمسح علی حفيه مع ان نبیذ التمر عندہ مقدم علی سؤر الحمار 
حتی قال فی سؤر الحمار: یجمع بینە وبین التیممء ولم یقل بالحمع فی نبیذ التمر. 

نوع آخرفی بیان مقدار مدة المسح 

۲٢‏ - قال علماؤنا رحمھم الله: یمسح المقیم یوما ولیلةہ والمسافر 
ثلانة أیام ولیالیھاء وفی السراجیة: سواء کان سفر طاعة أو سفر معصیة. 
٣ ۱‏ ًَٗھِٗ وابتداء المدة تعتبر من وقت الحدث عند علمائنا رحمھم 
اللّهہ حتی ان من توضأً فی وقت الفجر وهو مقیم وصلی الفجر ثم طلعت الشمس ثم 
لبس الخفین ثم زالت الشمس وصلی الظھر ثم اأحدث ثم دحل وقت العصر فتوضاً 


٣۲٢‏ - أُخرج مسلم عن علی بن أبی طالبء فقال: جعل رسول الله صلی اللّه عليه 
وسلم ثلائثة أیام ولیالیھن للمسافر ویوما ولیلة للمقیم. مسلم؛ الطھارةء التوقیت فی المسح علی 
الخفین ٣۳١٣/۱‏ برقم: ٦۲۷۔.‏ ۱ 

وأخرج أبوداؤد عن خزیمة بن ثابت عن النبی صلی الله عليه وسلمء قال: المسح علی الخفین 
للمسافر ثلاثة أیامء وللمقیم یوم ولیلة. أبوداؤدہ الطھارةہ التوقیت فی المسح ۲۱/۱ برقم: .۱٥۷‏ 

-٣۳‏ أُخرج عبد الرزاق عن أبی عثمان النھدی قال حضرت سعدا وابن عمر 
ولیلته. مصنف عبد الرزاقء الطھارۃہ المسح علیھما من الحدث ۱/ ۲۰۹ برقم: ۸۰۸. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١١١‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
ومسح علی الخفین فعندنا مدة المسح باقیة إلی الغد إلی الساعة التی اأحدث 
فیھا الیوم حتی جاز له أُن یصلىی الظھر فی الغد بالمسحء ولایجوز أن یصلی 
العصر فی الغد بالمسح وفی الظھیریة: وعند الشافعی ابتداء المدة من وقت 
المسح وعند مالك من وقت اللبسء وفی الخلاصة: مدة المسح عند مالك غیر 
مقدرء ویجوز للمسافر دون المقیم. 

٤ء٤‏ : وإذا انقضی وقت المسح ولم یحدث فی تلك الساعة فعليه 
نزع خحفیه وغسل رجليهه ولیس عليه إعادة بقیة الوضوءء وأراد بقوله: ولم یحدث 
فی تلك الساعة أُنه لم یحدث بعد الحدث الأول من وقت اللبسء لا أنە لم 
حدث أأصلا من وقت اللبسء فان لابس الخفین إذا استکمل یوما ولیلة وھو علی 
وضوئە ولم یحدث أصلا لایحب عليه غسل القدمین بالاجماع. 

۰۶ - فأما إذاُحدث بعد لبس الخفین فتوضاً ومسح علی الخفین ئم 
استکمل یوما ولیلة وھو علی وضوئە ولم یحدث حدثا آخر یجب عليه نزع 
الخفین وغسل القدمین ولایجب عليه تجدید الوضوءء وإن کان اُحدث فی تلك 
الساعة نزع حفيه وغسل رجليه وأعاد الوضوء. 

٦‏ ۔ وإذا استکمل المقیم مسح الاقامة تم سافر نزع حفيه وغسل 
رحليه وإن لم یستکمل مسح الاقامة حتی سافر إن سافر قبل أن یحدث فإانه 
یستکمل مدة مسح السفر بالاجماعء وأما إذا /ُحدث ومسح علی الخفین أو لم 
یمسح وسافر وکان ذلك قبل استکمال مسح الاقامة یستکمل مدة مسح المسافر 
مسح المسافر عند علمائنا الثلاثة رحمھم الله وفی السغناقی: وعند الشافعی 
رحمہ الله یستکمل مدة المقیمء وأما إذا سافر بعد ماأحدث وبعد مااستکمل مدة 
المقیم لایستکمل مدة السفر بالاتفاق. 

۷ - ہ : وإذا قدم المسافر مصرہ ‏ وکان ذلك بعد مامسح یوما ولیلة او 
اکٹر نزع خحفيه؛ لأنه صار مقیماء ولایلزمه إعادۃ شيء من تلك الصلواتء وإن کان 
قدومه بعد مامسح آکثر من یوم ولیلةہ فان قدم المصر قبل استکمال یوم ولیلة 
یمسح مسح المقیمین بالاتفاق. 

۵۶۸ وإذا انقضی مدة المسح وھو مسافر ویخاف ذھاب الرحل من 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١١٤۷٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
البرد لو نزع خحفيه جاز لە المسح لمکان الضرورةہء۔ وفی فتاوی الححة: لکن علی 
وحه المسح علی الجبیرۃ لاعلی وجه المسح علی الخفینء م: وإن کان لایخاف 
ذھاب الرجل ینزع حفيه ویغسل رجلیه. 

۹ے وإذا اأحدث الماسح فی صلاته وانصرف لیتوضأً وانقضی مدة 
المسح قبل ان یتوضآً فان یغسل رجليه ویینی علی صلاتهء وإن کان لایخاف 
ذهھاب الرجل ینزع فی صلاته کالمصلی بالتیمم إذا أحدث وانصرف ووجد ماء 
فإنه یتوضأً ویینی علی صلاته. 

٠س‏ وإذا انقضی مدة المسح وھو فی الصلاة ولم یجد ماء فإِنه یمضی 
علی صلانہہ ولو قطع الصلاۃ وھو عاجزعن غسل الرحلین فإنه یتیمم ولاحظ للرحل 
من التیمم فلھذا یمضی علی صلاتہہ ومن المشایخ من قال: تفسد صلانته والأُول أُصح. 

۱۔ وفی الخائیة: المحدث إذا تیمم عند عدم الماء ولبس الخف تم 
وجد ماء فانه ینزع خحفيه ویغسل رجليه. 

نوع آخر فی بیان مایبطل المسح علی الخفین 

۲٢‏ - الھدایة: وینقض المسح کل شيء ینقض الوضوءء وینقضه أیضا 
نزع الف ومضی المدةء ‏ وکذا إذا نرع قبل مضی المدة. 

٣۳‏ وإذا مسح علی الخف ثم دخل الماء الخف وابتل من رجله 
قدر ثلاث أصابع أو أقل لاییطل مسحہء ولو ابتل جمیع القدم وبلغ الماء الکعب 
بطل المسع, روی ذلك عن أبی حنیفة رحمہ الله ویجب غسل الرجل الأحری 
ذکرە فی حیرة الفقھاء وعن الشیخ الامام الفقيه أبی جعفر رحمہ اللّه: إذا آصاب 
الماءاکٹر إحدی رجليه ینتقض مسحہ ویکون بمنزلة الغسلء وبە قال بعض 
مشایعنا رحمھم اللّه: وفی الذخیرة: وھو الأصحء م: وبعض مشایخنا قالوا: 
لاینتقض المسح علی کل حالء وإذا نزع حفيه بعد المسح أو أحدھما غسل 
رجليه فقطء وقد ذ کرنا هذہ المسألة فیما تقدم. 


ای جاز لە المسح اُکٹر من ثلائٔة أیام ولیالیھا لمکان الضرورة. 
۲ - أُخرج عبد الرزاق عن إبراھیم قال: إذا نزعھما أعاد الوضوء وقد انتقض 
وضوءہ الأول. مصنف عبد الرزاقء الطھارةء باب نزع الخفین بعد المسح ۱( برقم: .۸٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ  ١١۸‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 

٤ھ‏ وإذا بداللماسح ان یلع حفيه ونزع القدم من الخف غیر أنه 
فی الساق بعد فقد انتقض مسحہہ وہذا قول علمائنا الثلاثة رحمھم اللّهء هذا إذا 
نزع کل القدم إلی الساقء فأما إٰذا نزع بعض القدم عن مکانە ذکر الشیخ الفقيه 
أبومحمد الخواستی رحمہ الله عن أبی حنیفة فی الاملاء: إذا زال عقب الرجحل عن 
عقب الخف أو زال اکٹر عقب الرجل عن عقب الخف انتقض المسح و وجب 
غسل الرجلء وھو روایة عن أأبی یوسف رحم الله وعنه فی روایة أآحری: إذا نزع 
من ظھر القدم فی موضع المسح قدر ثلاث أصابع انتقض مسحہء وعن محمد 
رحمہ الله: إذا بی من ظھر القدم فی موضع المسح قدر ثلاث أصابع لاینتقض 
مسحہہء وفی الھدایة: وحکم النزع یثبت بخروج القدم إلی الساقء ‏ وکذا باکٹر 
القدم وھو الصحیحء م: وفی بعض الروایات أنە إذا کان بحیث یمکنە المشی بعد 
ینمض مسحہ وفی بعض الروایات: إذا حرج أکثر مایفترض عليه غسلە ینتقض 
ومالافلاء وفی بعض الروایات إِن بقی فی موضع قرار القدم مقدار لاٹ أُصابع 
لایتقض المسحء وأاکثر المشایخ علی ھذاء وھو المروی عن محمد رحمہ الله 
وفی النصاب: ولو نزع الخف وبقی بعض الرجل فالصحیح آنه إِن بقی من الرحل 
فیه مقدار ثلاث أُصابع الید طولا لاینتقض المسح: وإذا کان أقل ینتقضء وفی 
الذخیرة: وإذا نزعه حتی بلغ اإصبعه موضع الکف انتقض مسحہ عندناء وسثل 
امام أبوالحسن الرستفغنی فی الخف إذا کان واسعا بحیث لو نظر الناظر إلی 
اأعلی الخف رآی رجلە فی الخف, قال: یجوز. 

٥۳ء‏ عءإعہ: وفی کتاب الصلاة لأبی عبدالله ال زعفرانی: رجل أعرج 
یمشی علی صدور قدمیه وقد ارتفع عقباہ عن موضع عقب الخفء أو کان لاعقب 
للخف وصدور قدمیه فی الخف أو رجل صحیح أخرج عقبه من عقب الخف إِلا 
ان مقدم قدمه فی الخف فی موضع المسح: لە اُن یمسح ما لم یخرج صدور قدميه 
عن الخف إلی الساقء وفی بعض المواضع إذا کان صدرالقدم فی موضعه والعقب 
یخرج ویدخل لاینتقض مسحہ ولو کان الخف واسعا إذا رفع القدم یرتفع القدم 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١١۹‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 

٦ے‏ وفی الخائیة: رجل لە حف واسع الساق إِن بقی من قدمیه حارج 
الساق فی الخف مققدار ثلاث أُصابع سوی أُصابع الرحل جاز مسحہہء وإِن بقی 
مقدار ثلاث اُصابع بعضھا من القدم وبعضھا من الاأصابع لایجوز المسح عليه 
حتی یکون مقدار ثلاث اُصابعء کلھا من القدم لااعتبار لاأصابع. 

۷ - ع: ذکر أبوعلی الدقاق رحمہ الله رحل لیس خفین ولیس 
فوقھهما حرموقین واسعین یفضل من الجرموق علی الخف مقدار ثلاث اُصابع 
فمسح علی تلك الفضلة لم یجزء وإن مسح علی تلك الفضلة وقد قدم رجله إلی 
تلك الفضلة ومسح عليه ثم زالت رجله عن ذلك الموضع أعاد المسح. 

۸ ۔ وفی الذخیرة: و إذا انقضت مدة مسحہ وھو فی الصلاة ولم یجد 
ماء فإنه یمضی علی صلاتهء ومن المشایخ من قال: تفسد. 
نوع آخر: فی بیان أن المرأۃ فی المسح علی الخفین بمنزلة 

الرحل لاستوائھا فی المعنی المجوز للمسح 

۹۔ وإذا استحیضت المرأة ولبست خفیھا بعد ماتوضأت ثم أحدثت فی 
الوقت حدا آخر اننقضت طھارتھاء لماعرفء فتوضأت وأرادت ان تمسح علی خفیھاء 
فھذہ المسألة علی أُربعة أُوجہ: إما إن کان الدم سائلا وقت الوضوء واللبسء أو کان 
منقطعا وقت الوضوء واللبس أُو کان سائلا (وقت الوضوء) منقطعا وقت اللبسء أو کان 
منقطعا وقت الوضوء سائلا وقت اللبسء فی الوجوہ کلھا لھا ان تمسح علی خفیھا. 

٠ء۔‏ ولولمتحدث حدثا آخر لکن حرج الوقت حتی انتقضت 
طھارتھا بخروج الوقت فتوضأت وأرادت ان تمسح علی خحفیھا ففیما إِذا کان 
الدم منقطعا وقت الوضوء واللبس لھا أُن تمسحء وفی الخلاصة: ولو توضأت 
ولبست والدم منقطع تمسح تمام المدة؛ لأن اللبس حصل علی طھارة کاملةہ م: 
وفیما عدا ذلك من الوجوہ لیس لھا أن تمسح عند علمائنا الثلاة رحمھم الله 
وعند زفر لھا أن تمسح, وصاحب الجحرح السائل فی حق هذہ الأحکام بمنزلة 
المستحاضۃة لأنه بمعناھاء وفی الولوالجیة: المستحاضة وصاحب الجرح السائل 
یمسحان فی وقت الصلاة ولایمسحان بعد ذھابه. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 


نوع آخر: فی بیان مقطوع اإحدی رجليه 

4َْٰھالسسص مساق ارادات جرف یرنہ 
وبقی من موضع الوضوء مقدار ثلاث أصابع أو اکٹر فتوضأً وغسل ذلك الرجحل 
والرجحل الصحیحة ولبس الخف علی الرجل الصحیحة ثم اأحدث فتوضأً لایجوزله 
أن یمسح علی الرجل؛ لأنە إِذا بقی من الرجل المقطوعة شےء من مواضع الوضوء 
یجب غسله جب غسل الرجل الصحیحة کیلا یؤدی إلی الجمع بین البدل 
والمبدل فی وظیفة واحدةء وإن لبس الخفین فان کان مابقی من الرجل المقطوعة 
أقل من مقدار ثلاث أُصابع فلا یجوز المسح علی الخفین؛ لأن محل المسح علی 
الخفین قدر ثلاث أُصابع ولم یبق من الرجل المقطوعة قدر ثلاث أُصابع فلا یجوز 
المسح عليه ویجب عليه غسلەء فیجب عليه غسل الرجل الصحیحة لما ذ کرناء 
وھذا بخلاف ماإذا لبس الخفین فظھر من أحدھما أأقل من مقدار ثلاث أُصابع من 
موضع الوضوء ٹم اأحدث فإنه یتوضأً ویمسح علی خحفیه؛ لأن هناك لیس یلزمه 
غسل ماظھر من اإحدی الرجلین فلایلزمہ غسل الباقیء اما ماھنا لزمہ غسل الباقی 
من الرجل المقطوعة فلزم غسل الرجل الصحیحة. 

۲۔ وإن کان الباقی من الرجل المقطوعة مقدار ٹلاٹ أصابع فان لم 
یکن الباقی من ظھر القدم لایجوز المسح عليهء وإن کان الباقی من ظھر القدم جاز 
المسحء وفی نوادر ابن سماعة عن محمد رحم اللّه: إذا کان الباقی مقدار ڈلاٹ 
اُصابع من جانب الاأصابع جاز المسح: وإن لم یبق من جانب الاُصابع شيء وإنما 
بقی ممایلی العقب مقدار ثلاث أصابع أو أقل أو اکٹر لم یجز المسحء وھو 
الصحیحء وفی الذخیرة: وفی صلاة المستغنی: إذا کا الرجحل مقطوع الأصابع 
وبعض خفەه خال عن القدم فمسح عليه ینظر إن وقع المسح علی المغسول مقدار 
ثلاث أُصابع جازء وإلا فلاہ ‏ وكکذلك لو کان الخف واسعا وبعضه خال عن القدم 
فمسح عليه ینظر إن وقع المسح علی المغسول مقدار ثلاث أُصابع جازء وإلا فلا ۔ 

۳ إعہ : رجل قطعت إحدی رجليه من الکعب أو من نصف الکعب 
وبرء ولبس الخف علی الرجل الصحیحة لم یجز أن یمسح علیھما إلا علی قول زفر 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٢٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
رحمہ الله وفی نوادر بشر عن أبی یوسف رحم الله فی مقطوع الرجل من الکعب 
عليه ان یمسح موضع القطعء وإن کان عليه حفان جاز لە ان یمسح علیھما. 
٤٘ءھ‏ وفی الخائیة: ولو لم یکن لە إلا رحل واحدة ولبس علیھا الخفف 
جاز لە أن یمسح علیھا. 
نوع آخر: إذا کان فی إحدی رجليه جراحة 

٥‏ قال محمد رحمہ الله فی الزیادات: رجل بیاحدی رجليه جراحة 
لایستطیع غسلهھالکن یستطیع ان یمسح علی الخرق التی علیھا فإنه یتوضاً 
وییمسح علی الخرق التی علیھا ویغسل الرحل الصحیحةة فإِن توضأً وغسل الرحل 
الصحیحة ولبس الخف علیھا ومسح علی الخرق التی علی الرجل الأحری إلا أُنه 
لم یستطع أُن یلبس الخف علیھا ثم أحدث فتوضأً لایجوز المسح علی الخف 
الذی لبسە علی الرجل الصحیحةء وعلی قیاس ماقیل لأبی حنیفة رحمہ اللّه ان من 
ترك المسح علی الجبائر والمسح لایضرہ أنه یجزیه عندہء وینبغی ان یجوز ھاھنا 
المسح علی الخف عندہ؛ لأن المسح علی الجبائر عندہ لیس بفرض فیسقط 
وظیفة ھذہ الرجل المجروحة فکكأنھا ذھبت أأصلاء وإن کان حین غسل الرحل 
الصحیحة ومسح ولبس الخفین ثم اأحدث جاز المسح علی الخفین. 

٦ھ‏ وإذا کانت الجراحة بحال لایقدر علی المسح علیھا وعلی ربط 
الخرق والجبائر فغسل الرجل الصحیحة ولبس الخف تم اأحدث وتوضأً جاز 
المسح علی الخف فی الرجل الصحیحة. 

۷ - رجل انکسرت یدہ وھو علی وضوء فربط الجبائر علیھا ولبس حفيه 
ٹم اأحدث وتوضأً ومسح علی الخفین والجبائر ثم برأت الید قال: یغسل موضع الجبائر 
ویصلى ولو کان علی غیر وضوء حین انکسرت یدہ فربط الجبائر علیھا ٹم توضأً 
ولس خحفیه ثم اأحدث وتوضأً ومسح علی الخفین والجبائر ٹم برأت قال: یجب عليه 
نزع حفيهہ قال الحاکم أبوالفضل: وجدت فی بعض الأمالی عن أبی یوسف رحم الله 
فیمن أحدث وعلی بعض مواضع وضوئہ جبائر فتوضأً ومسح عليه ثم لبس الخف ثم 

۰۷ - اأُخرج الدارقطنی عن علی بن أبی طالب قال: انکسر إحدی زندیء فسألت 


رسول الله صلے الله عليه وسلمء فأمرنی أُن أمسح علی الجبائر. سنن الدارقطنیء الحیضء باب 
جواز المسح علی الجبائر ۱/ ۲۳۳. برقم: .۸٦۷‏ 
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برأ فعليه أن یغسل قدمیهہ قال: ولو أُنه لم یحدث بعد لبس الخفین حین برأ الجرح وألقی 
الجبائر وغسل مواضعھا ثم اأحدث فانه یتوضأً ویمسح علی الخفین. 

۸ وفی المنتقی: عن ابی یوسف: إذا مسح علی جبائر إحدی رجليه 
وغسل الأآمحری ولبس خفیه ثم اأحدث فإنه ینزع الخف الذی علی الرجل التی 
علیھا الجبائر ویمسح علی الجبائر وعلی الخف اللآخر. 

۹ وفی الھدایة: ولایجوز المسح علی البرقع والقلنسوۃ والقفازین. 

م: ومما یتصل بھذا الفصل المسح علی الجبائر وعصابة 
المفتصد ومسألة الشقاق 

٠۰‏ قال الفقيه أبوجعفر فی غریب الروایة: ذ کر فی کتاب الصلاة ان 
من ترك المسح علی الجبائر وذلك لایضرہ أجزاہء ولم یبین القائلء قال: وسمعت 
أبابکر محمد بن عبدالله یقول: ذلك قول أبی حنیفة رحمه الله 

۱ -۔ وقال الحسن: قال أبوحنیفة رحمه الله: إِذا مسح علی العصابة 
فعليه أن یمسح علی موضع الجرح وعلی جمیع العصابة صغیرا کان الحرح أُو کبیرا 
أُو علی الاکٹر منھاء فقد أوجب المسح علی العصابة فصار عن أبی حنیفة روایتانء 


-:۱۰٢۲۹ .‏ أحرج البیھقی فی السنن الکبری عن اُنس ابن مالك قال: رأیت رسول الله صلی 
الله عليه وسلم یتوضأً وعليه عمامة قطریةہ فاأدخل یدیه من تحت العمامة فمسح مقدم رأسه ولم ینقض 
العمامة. السنن الکبریء الطھارةہ باب إیجاب المسح بالراُس وإن کان متعمما ٠۰٠١/۱‏ رقم الحدیث: 
۱ء ابوداؤد النسخة الھندیةہ الطھارةہ باب المسح علی العمامة ۱۹/۱ برقم:٤١۱.‏ 

وأحرج البیبھقی أیضا من طریق عطاء ان رسول الله صلی الله عليه وسلم توضاً فحسر 
العمامة ومسح مقدم رأسە أو قال ناصیته بالماء وعن عائشة اُنھا کانت إذا توضأت تدخل یدھا من 
تحت الرداء تمسح برأُسھا کلە. السنن الکبری للبیھقیء الطھارةء باب إیجاب المسح بالراأس وإن 
کان متعمما ۱/ ١٦۱۰رقم‏ الحدیث: ۲۸۲ء ۲۸۳. 

-:۱۰۳١٣ -۰۳١۰‏ أخرج ابن ماجة عن علی بن أبی طالب قال: انکسرت اإحدی 
زندي فسألت النبی صلی الله عليه وسلم فأمرنی أن أمسح علی الجبائر. ابن ماحةء الطھارةء باب 
المسح علی الجبائر ٦۸/۱‏ برقم: .٦٦۷٦‏ 

وأ حرج الدارقطنی عن علی مثلهہ الطھارۃء باب جواز المسح علی الجبائر ۱/ ۲۳۳ برقم: .۸٦۷‏ 

وأ حرج البیھقی فی السنن الکبریء باب المسح علی العصائب والجبائر ۱/ ۳۹۱ برقم: .۱۱١۱١‏ 

وأحرج عبد الرزاق فی المصنفء الطھارةۃء باب المسح علی العصائب ۱/ ۱٦١‏ برقم: .٦٦٦‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٢٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
قال الفقیه أبو جعفر: واللّه اأعلم أیتھما الاأولی وأیتھما الأحریء قال الشیخ أبوحفص 
السفکردی: لیس فی روایتنا ماحکاہ الفقيه ابو جعفر عن کتاب الصلاةء و إنما الذی 
فی روایتنا قال أُبویوسف ومحمد رحمھما اللّه: إذا ترك المسح علی الجبائر وذلك 
لایضرہ لایجزیه فلعل ماذکرہ الفقيه أبوجعفر رحم الله فی روایاتھم. 

۲ -۔ وفی باب الوضو والغسل من الأصل: إِذا اغتسل من الجنابة 
ومسح بالماء على الجبائر التی علی یدیه أو لم یمسح؛ لأنه یحاف علی نفسه إِن 
مسح یجزیہء وذکرہ مطلقا من غیر أن یضیفہ إلی أحدہ ثم ذکر قول أبی یوسف 
ومحمد رحمھما الله علی نحو ماحکاہ الشیخ الامام الزاہد أبو جعفر رحمہ الله أُنه 
إذا ترك المسح علی الجبائر وذلك لایضرہ لایجزیهہ وذ کر الشیخ الامام الفقيه 
ابواللیث رحمہ الله فی مختلف الروایة اختلاف المتآحرین فی قول ابی حنیفة رحمہ 
لہ قال بعضهھہ: قوله لایخالف قول ابی یوسف ومحمد رحمھما الله لاأنھما قالا: 
بعدم جواز الترك فیمن لایضرہ المسحء وب تیفة رشمة الله قال× یو رت ك:الِسح 
فیمن یضرہ ذلكہ وبعضھم حققوا الخلاف فیما إذا ترك المسح والمسح لایضرہ 
نال ااعلن قرل انت لالہ سرھوعل و لونالاشرت: 

۷۲۳ ووفی شرح الطحاوی: أن المسح علی الجبیرۃ لیس بفرض عند 
یبر و و وہ وت 


۲ أُخحرج البیھقی فی السنن الکبری عن طریق هھشام بن حسانء ان رجلا أتی 
الحسن, فسأله وأنا أسمعه فقال: انکسرت فخذہ أو ساقه فتصیبه الجنابة فأمرہ أن یمسح علی 
الجبائر. السنن الکبریء الطھارةہ المسح علی العصائب ۳۹۲/۱ برقم: ۱۱۱۹. 

وأخرج من طریق اشعث قال سألت إبراھیم یم النخعی فقلت انکسرت یدی وعلیھا خرقھا 
وعیداتھا وجبائرھا فریما أُصابتنی جنابةہ فقال: إمسح علیھا بالماء فإن الله تعالی یعذر بالمعذرة. 
السنن الکبریء الطھارةء المسح علی العصائب ۱/ ۳۹۲ برقم: .۱۱۲١‏ 

۳ -۔- اخرج ابن أبی شیبة فی مصنفە عن الحکم قال: إِذا کان فی الید او الرحل 
الحرح فخشی عليه صاحبه إِن أصابه الماء مسح علی الخرقة إذا توضأً. مصنف ابن ابی شیبةہ 
الطھارةء المسح علی الجبائر ۲/ ٣٢١‏ برقم: .١٤١١ ١‏ 

وأخرج أیضاعن ابن عم رقال: من کان بە جرح معصوب فخشی عليه العنت فلیمسح 
ماحوله ولایغسله. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء المسح علی الجبائر ۲/ ۱۲١‏ برقم: .۱٢١٥۸‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٢٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
أُبوعلی النسفی یقول: المسح علی الجبائر إنما یجوز إذا کان لایقدر علی المسح 
علی القرحة کما کان لایقدر علی غسلھا بأن کان یضرا الماء أما إذا کان یقدر 
علی المسح علی القرحة فلایجوز المسح علی الجبائر کما لو کان قدر علی 
غسلھا فلم یغسلھاء ‏ و کان یقول: ینبغی أن یحفظ ھذا فإن الناس عنه غافلون. 

۰٤‏ وفی الخلاصةء الخانیة: وإذا کان یضرہ الماء البارد دون الحار 
یغسله بالماء الحار ولایجزیه ترك الغسل. 

٥ء‏ وفی الخائیة: رحل بإاحدی رجليه بثرة فغسل رجليه ولبس 
الخف علیھما ثم أحدث ومسح علی الخفین وصلی صلوات فلما نزع الخف 
وجد البٹرة قد انشقمت وسال منھا الدم وبطل مسحہ وھو لایعلم اُنھا متی 
انشمقت قال الامام أبوبکر محمد بن الفضل: ینظر إن کان راس الجراحة قد 
ییست و کان الرجل لبس الخف عند طلو ع الفجر ونزع الخف بعد العشاء 
الأحیرۃ فإنه لایعید الفجر ویعید مابعدھا من الصلواتء وإِن نزع الخف وراأُس 
الجراحة مبلولة بالدم فإنه لایعید شیئا من الصلاة. 

٦‏ - صاحب الجبیرة إذا مسح علی الحبیرة ولبس الخف علیھا ثم 
اُحدث ومسح علی الخف ثم سقطت الجبیرۃ عن بر بطل المسح علی الخف. 

۷ ٌےہ': وإذا کان ب۔إاصبعه قرحة وأدخل المرارۃ فی اإصبعه والمرارۃ 
تجاوز موضع القرحة فمسح علیھا جاز وھل یکرہ إدخال المرارة فی إِصبعه 
لأجل الاستشفاء؟ لاشك أنە إذا لم یکن فیھا شيء من البول لایکرہہ وإن کان 
فیھا شيء من بول الشاةۃ یکرہء ھکذاروی عن محمد رحمہ الله ویجب ان 
یکون قول أبی یوسف فی ھذا کقول محمد؛ للأن عندھما یجوز شرب بول 
اقااالشارئ سرد اانفھایش رعل رل آی بس حم الل یک نات 
غلى قولةلڈپڈجوزشریہ للتذاری فیگرد الاسفائیےَ 

۸ :- وکذلك إذا کان علی بعض أأعضائہ جراحة فجعل علیھا الجبائر 
تزید علی موضع الجراحة فمسح علیھا جاز. 

۹ص :- وکذلك فی المفتصدہ ‏ وکان القاضی الامام أبوعلی النسفی رحمه 
الله لایجیز المسح علی عصابة المفتصلہ وإنما یجیزہ علی حرقة المفتصد لاغیرہ وذ کر 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٢٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
الشاضی الإمام علاء الدین محمود المفتی رحمہ الله فی شرح مختلف الروایة فی حق 
الہمفتصد أنە إِن کان فی موضع یمکنه الشد بنفسه من غیر إعانة اأحد لایجوز المسح 
علی العصابةء وإن کان فی موضع یحتاج إلی العون یجوز المسح علی العصابة. 

۰ - وذکر شیخ الاسلام خواھرزادہ: إذا کان حل العصابة وغسل 
ماتحتھا یضر بالجراحة یجوز المسح علی العصابةء ومالا فلاء وفی الذخیرة: وإِن 
کان حل العصابة لایضر بالجراحة ولکن نزعھا عن موضع الجراحة یضر فان 
عليه ان یحلھا ویغسل ماتحتھا إلی أُن یبلغ موضع الجراحة ثم یشد العصابة 
ویمسح علی موضع الجراحة. 

۱ وعامة المشایخ جوزوا المسح علی عصابة المفتصد وعليه 
الاعتمادء وفی الخلاصة: وإن کان یضرہ المسح ولایضرہ الحل فإنه یمسح علی 
الخرقة التی علی الجرح ویغسل حوالیھا وماتحت الخرقة الزائدةء م: و كکذلك 
الحکم فی کل حرقة جاوزت موضع القرحة. 

۲ ۔ وأما القرحة التی تبقی من الید بین العقدتین فقد احتلف 
المشایخ فیھاء بعضھم قالوا: یجب غسلھاء وبعضھم قالوا: لایجب ویکفی 
المسح وفی الصغری: وھو الأصح وعليه الفتوی؛ لأنە لو أمر بالغسل رہما ییتل 
جمیع العصابة وتنفذ البلة إلی موضع الفصد فیتضرر. 

۳٣۔‏ وفی الفتاوی العتابیة: إذا مسح علی الجراحة وبقی من موضع 
الغسل شيء صحیح وذلك عامة رجله غسلەهء وإن کان ماصح منھا شيء قلیل 
مسح علی الجراحة وعلی ذلك الموضع. 

۰٤‏ - جامع الجوامع: رجل بە رمد یداویھا وأمر ان لایغسل فھو کالجبیرة. 

٥ى‏ ‌ و إذامسح علی الجبیرة وعلی عصابة المفتصد هھل یشترط 
الاستیمعاب؟ فقد اختلف المشایخ فیه؟ بعضھم شرطوا الاستیعاب وهو روایة 
الحسن عن أبی حنیفة رحمہ الله وبعضھم لم یشترطوا ذلك ولکن إذا مسح 

۰۰ :- أُخحرج ابن أبی شیبة عن التیمی قال: سألت طاؤسا عن الحرح یکون بوجه 


الخرقة, مصنف ابن ابی شیبةہ الطھارۃء باب فی المسح علی الجبائر ۲/ ۱۱۹ برقم: .۱٦٤١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٢٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
علی اُکٹر العصابة یجوز وإن مسح علی النصف فما دونه لایجوزہ وبە کان 
یقول الشیخ المعروف بخواھرزادہ. 

٦‏ -۔ وفی الفتاوی العتابیة: ویغسل حد المرفق و کل ماھو بادء وقیل: 
جاز المسح علی الکلء وفی الذخیرة: والنصاب: وبە یفتی. 

۷ وفی الیتیمة: إذا افتصد الرجل فما دام موضع الفصد مفتوحا قال 
القاضی الامام الحکیے: هو فی حکم المستحاضةء وقال القاضی الزرنجری: 
لایکون فی حکم المستحاضة. 

۵۶۸ -ہھ : وھل یشترط تکرار المسح؟ اختلفوا فیه أیضاء قال بعضھم: 
یشترط إلی الثلثء إلا أُن تکون الجراحة فی الراُس فلایشترط التکرار أیضاء ومنھم 
من قال: لایشترط ویکتفی بالمسح مرة واحدةء وو الصحیح؛ وفی الذخیرۃ 
والنصاب: وھو الأصح عند علمائنا رحمھم اللّه. 

۹ - ہ: وإذا انکسر عضو من أعضائه وھو محدث فشد عليه العصابة 
ٹم توضأً ومسح علی العصابة جازء وھذا بخلاف المسح علی الخف فإن اللبس 
إذا حصل مع الحدث لایجوز المسح علی الحف,ء فالمسح علی الجبائر یخالف 
المسح علی الخف فی حق اأُحکام من جملتھا ھذا. 

٠ھ‏ ومن جملتھا أن المسح علی الخفین ینتقض بمضی مدة المسحء 
والمسح علی الجبائر لاینتقض إلا بالحدث کالغسلء ومنھا أن من مسح الخف إِذا 
نزع أحد حفيه یلزمه غسل الرجلین. 

۱ - وإذا سقطت الجبائر لاعن برء لایلزمه الغسل أُصلاء وفی الذخیرة: 
وإن طالت المدةء وفی شرح الطحاوی: ولایجب عليه إعادة المسح سواء شدھا 
بلك الجبائر و بغیرھاء م: وإن سقط عن برء یجب غسل ذلك الموضع خاصة, 

٢‏ وفی المنتقی: الحسن بن زیادعن أبی حنیفة رحمہ اللّه: إذا 
مسح علی الجبائر ثم نزعھا ثم أعادھا کان عليه اُن یعید المسح علیھاء وإن لم یعد 
أحزاہہ روایة فی موضع آخر: و إذا سقطت العصابة فبدلھا بعصابة أآحری فالأفضل 
والأحسن ان یعید المسح علیھاء وإن لم یعد اأجزاہ. 

٣ء۔‏ وفی الظھیریة: ولو سقطت الجبائر فی الصلاة اإِن کان 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٢٤٤٤‏ الفصل:٦‏ المسح علی الخفینں ج:١‏ 
سقوطھا من غیر بر مضی علی صلاتہء وإذا سقطت عن برء یغسل ذلك الموضع 
خاصة ویستأنف الصلاة. 

+٤‏ - وفی النصاب: ولو مسح علی الجبیرۃ ثم أمَ الغاسلین الأصح أنە یجوز. 

٥‏ دم ومن آی وف رصم الات رعل و حرصطالح الماظ 
فعصبه بعصابتین ومسح علی العلیا تم رفعھا قال: یمسح علی العصابة الثانیةہ بمنزلة 
الخفینء والحرموقین ولایجزیه حتی یمسح. 

٦ے‏ ووفی الأصل: إذا انکسر ظفرہ وجعل عليه الدواء أو العلك وتوضاً 
وقد أمر أن لاینزع عنه یجزیه وإن لم یخلص إليه الماءہ ولم یشترط المسح ولا إمرار 
الماءعلی الدواء أو العلك من غیر ذکر خلافء وذ کر شمس الائمة الحلوانی رحمه 
لاف الماء علی العلك ولایکفیه المسحء درگ رکال اضائرذ لی 
علقةعلی بعض أُعضائه فسقطت العلقة فجعل الحناء فی موضع العلقة ولایمکنہ 
الغسل ولا إمرار الماء یلزمه المسحء وإن عجز عن المسح أیضا یسقط فرض الغسل 
والمسح جمیعا فیغسل ماحول ذلك الموضع ویترك ذلك الموضع؛ فان سقط الحناء 
فان کان السقوط عن برء یلزمه غسل ذلك الموضع وإلا فلا . 

۷ - وذ کر إذا کان فی اأُعضائه شقاق وقد عجز عن غسله یسقط عنه 
فرض الغسل ویلزمه إمرار الماءء فان عجز عن إمرار الماء یکفیە المسح, فان عجز 
عن المسح أیضا سقط عنە فرض الغسل والمسح فیغسل ماحول ذلك الموضع 
ویترك ذلك الموضع: وإذا کان الشقاق فی یدہ ولایمکنە استعمال الماء وقد عجز 
عن الوضوء یستعین بغیرہ حتی یوضئہ فإن لم یستعین وتیمم وصلی جازت صلاته 
عند أبی حنیفة رحمہ اللَّهء خلافا لھما۔ 

۸ ۔ وإذا کان الشقاق فی رجله فجعل فیه الدواء أو الشحم أو العلك 
ولایمکنهە إیصال الماء إِلی قعرہ یؤمر بإمرار الماء فوق الدواء ولایکلف إیصال 
الماء إلی قعرہ ولا یکفیه المسحء وإذا توضأً وأمر الماء علی الدواء ٹم سقط الدواء 
إن سقط عن برء یجب غسل ذلك الموضع: وما لافلا. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٢/۸‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 


الفصل السابع 
فی النجاسات وأحکامھا وفی معرفة الأعیان النجسة وأضدادھا 
وھذا الفصل یشتمل علی نوعین 

۹ الأولء فنقول: الأعیان النحسة نوعان: مائعء وغیر مائعء ‏ وکل 
نوع علی قسمین: نجس باعتبار نفسه ونجس باعتبار غیرہء وسنذ کر بعضھا ھاھنا 
وبعضھا فی کتاب الصلاة. 

۰ع قال القدوری فی کتابہ: کل مایخرج من بدن الانسان مما یوجب 
الوضوء والغسل فھو نجس کالغائطء والبولء والدمء والمنیء وغیر ذلك؛ وقال 
الشافعی: المنی طاہرء وفی تجنیس مختصر خواھرزادہ: منی کل حیوان نجس. 

۹۱ ہہ : الأرواث والأخثاء کلھا نحسةء وقال زفر ومالك رحمھما 
الله : کلھا طاھرةء وفی الکافی: فالکل غلیظة عند أبی حنیفة رحمہ اللہ حفیفۃ 
عندھما ولافرق بین مأکول اللحم وغیرہہ وقال زفر رحمه اللّه: روث مالای و کل 
لحمہه غلیظة کبول وروٹ مای ؤکل لحمه خفیفة کبولە؛ م: روی المعلی عن 
تلضارمعالہ افتال: الروث لایمنع جواز الصلاةۃ وإن کان کثیرا فاحشاء قیل: 
ھذا آخر أقواله ورجع إلی هذا القول حین جاء مع الخلیفة إلی الری ورآی اُسواقھم 
وسککھم مملوء ة من الأرواث فرجع إلی هذا القول دفعا للبلویء قال مشایخنا: 


٠‏ - اأُحخحرج الدارقطنی عن عمار بن یاسرہ قال :اتی علئ رسول الله صلی الله عليه 
وسلم, وأنا علی بر أدلو ماءفی رکوۃ لیء فقال: یاعمار! ماتصنع؟ قلت: یارسول اللّه! بأبی وأمی 
أُغسل ثوبی من نخامة أصابته فقال: یاعمار إنما یغسل الثوب من خمس: من الغائط والبولء 
والقيء والدم والمنیء یاعمار مانخامتك ودموع عینيك والماء الذی فی رکوتك إِلا سواء. سنن 
الدارقطنیء الطھارۃء باب نجاسة البول والأمر بالتنزہ منەه ۱/ ٣٣١‏ برقم: .٥٥٤‏ 

۱ - أخرج !لئ غیئ عبداللة قال: خر ج النبی صلی اللّه عليه وسلم لحاجتہء 
فقال: الكمس لی ثلائة أحجار قال: فأتیته بحجرین وروئة فأحذ الحجرین وألقی الروثة وقال: إنھا 
رجس. الترمذی الطھارةء باب فی الاستنجاء بالحجرین النسخة الھندیةء ٠ /١‏ برقم: ۱۷. 

وأ حرج البخاری عن عبداللّه یقول: اتی النبی صلی اللّه عليه وسلم الغائطہ فأمرنی اُن آتیە بثلائة 
اُحجار فوجدت حجرین والتمست الثالث فلم أحدہ فأحذت روثقہ فأنیته بھاء فأحذ الحجرین وألقی 
الروثة وقال: ھذا رکسء صحیح البخاری الوضوے باب لایستنجی بروث ۲۷/۱ برقم: .۱٥١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ١٢٤۹‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج١‏ 
علی قیاس ھذہ الروایة طین بخاریٰ لایمنع جواز الصلاة وإن کان کثیرا فاحشا 
مع أن التراب مخلوطا بالعذراتء دفعا للبلویء وفی الفتاوی العتابیة: مالم یر 
عین النجاسةء م: ‏ و کان الشیخ شمس الأئمة الحلوانی رحمہ الله لایعتمد علی 
ھذہ الروایة وکان یقول: البلوی إنما یکون فی النعالء والنعال مایمکن خلعھاء 
وقد اعتاد الناس خلع النعالء ولیس فیه کثیر ضرورةء والصلاة بغیر النعل اأحمدء 
فالکثیر الفاحش فيه یمنع جواز الصلاۃ. 

٢۲‏ - وقد ذکرنا محرء مای کل لحمه من الطیر کالحمامة والعصفور 
والبط فی مسائل الآبارء وأما ذرق مالای کل لحمه نحو سباع الطیر کالصقر 
والبازی وغیرهما من الحدأة واشباهھا فھو طاھر فی قول أبی حنفة وأبی یوسف 
رحمھما الله وفی الخانیة: فی أظھر الروایاتء وفی السغناقی: وھو الأصح؛ م: 
وقال محمد رحمہ اللَه: هو نجس. 

جار ارت الا ماھت آے ککتر ان شہجعصالت 
وقال محمد: بول مای ؤوکل لحمه طاھرء وإذا ثبت أنە طاھر فاإنه إذا ُصاب الثوب 
لایمنع جواز الصلاۃ فیه وإن فحشء وإذا وقع فی الماء القلیل لایمنع التوضئ: إِلا 
ان یغلب علی الماء فحینئذ لایجوز التوضئ بهھ. 

٤ےھ‏ وفی الححة: نجاسة بول مای ڑکل لحممہ غلیظة عند 
ابی حنیفة رحمہ اللّهہ محفیفة عند أبی یوسف والفتوی فی الوقوع فی الماء 
علی قول أبی حنیفۃء وفی إصابة الثوب علی قول أبی یوسفء وفی الحنطۃ فی 
الکى طل ترل شف الات 


۲ وأأخحرج ابن أبی شیبة عن أبی عثمان قال: کنا جلوسا مع عبداللّه إٰذا وقع 
عليه خرء عصفور فقال لە: ھکذا بیدہ نفضه. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء الذی یصلی وفی 
ثوبە حرء الطیر ۷۱/۲ برقم: ۱۲٦١‏ 

وأحرج عن عطاء قال: رأیته وألقی عليه طیر من طیر مکة فحعل یمسحه بیدہ مصنف ابن 
أبی شیبة الطھارۃء الذی یصلى وفی ثوبہ حرء الطیر ۷۱/٢‏ برقم: ١١٢۱ء‏ -- 

)-۔ ۱:- أخرج الدارقطنی عن أبی ھریرة ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: 
استنزھوا من البولء فان عامة عذاب القبر فیه. سنن الدارقطنیء الطھارةء ۱/ ۱۳١‏ برقم: .٥٥۸‏ 

وأحرج الحاکم فی المستدرك معناہ انظر ۲۷۱/۱ برقم: .٦٦٦‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

٥‏ - عہھ: ثم إن أباحنیفة وأبایوسف رحمھما الله اختلفا فیما بینھماء 
قال أبوحنیفة: لایجوز شربە للتداوی ولغیرہہ وقال أبویوسف: یجوز شربە للتداویء 
ولایجوز شربه لغیرہ. 

٦‏ - وفی الفتاوی العتابیة: بول الحمار والبغل نجس نجاسة غلیظة؛ 
لأنه لیس فیه بلوی فان الأرض تنشفہء بخلاف الروٹ؛ لأنه ییقی علی وجہ الأرض. 

۷ - ه وبول الھرۃ نجس وفی الحجة: إجماعاء م: حتی لو أُصاب الثوب 
اکٹر من قدر الدرھم منع جواز الصلاةء وھو الظاھر من المذھبء وحکی عن محمد بن 
سلام أنه کان یقول: لو ابتلیت به لغسلت ولکن لاآمر غیری بإعادة الصلاۃ. 

۸ وفی الخلاصة: وبول الصبی والصبیة نجس لایطھر إلا بالغسلء وعند 
الشافعی یجزی الرش فی الصبی الذی یطعمہ وبول الجاریة لایطھر إِلا بالغسل اتفاقا. 

۹ - مہ : وأما بول الفأرة إذا وقع فی الماء أُفسد الماء حتی لایجوز 
التكوضئ بەء بخلاف سؤرہہ و إذا أصاب الثوب بول الفأرة فقد قال بعض مشایخنا: 
إِنه ینجس الثوبء وقاسه علی الماء وقال بعضھہ: لاینجسہ وعن محمد رحمه 
الله أنه قال: لاأری ببول الفارۃ بأساء وذھب فی ذلك إلی ان البلوی فی بولھا ظاھرء 
ولو وجد رائحته فی الثوب ولایستیقن بە فالتنزیه بە أُولی وإن صلی فيه لم أقل بأنه 
لاب جزیەء وبعض مشایخنا قالوا: لاینجسه إلا ان یفحشء وہذا القائل جعل أثر 
البلوی فی التخحفیف لافی سلب أصل النجاسة وفی الخلاصة: بول الفارةۃ وخرؤھا 
نجسء وقیل: بولھا معفوء وعليه الفتوی وفی الحجة: والصحیح آنە نجس. 
الاصبع المجروحة طاھر لاباأس بەہ ‏ وكأنه قول أبی یوسف رحم الله. 


-:۱۰٦١١‏ أحرج الطحاوی عن طارق بن سوید الحضرمی قال: قلت: یارسول الله صلی 
الله عليه وسلم إِن بأرضنا اأعنابا نعتصرھاء فنشرب منھاء قال: لا فراجعته فقال: لا فقلت یارسول 
الله! إن نستشفی بھا المریض قال: ذاك داء ولیس بشفاء. 

وأخرج عن أبی الأحوص قال: قال عبدالله: ماکا الله لیجعل فی رجس آأو فیما حرم شفاء. شرح 
معانی الآثارء الطھارةہ باب حکم مای کل لحمہ دار الکتب العلمیة بیروت ٠٤١ /١‏ برقم: ٦٦١٦ء‏ ۷٦٢۔‏ 

۹ء -- أُخرج عبد الرزاق عن رجل من البصرة ان عمرو بن عبید قال للحسن: اأُضع 
وضوئی فتاتی الفارۃ وتشرب منەهء قال الحسن: أھرقه فان الفاسقة لاتشرب من شیء إِلا بالت فيه. 
مصنف عبد الرزاقء الطھارۃء باب سؤر الفارة ۸۳/۱ برقم: ۲۷۷. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٣٣١٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج١‏ 

(١‏ - ہ: قال الحسن بن زیاد: لو ان بعرة من بعر الفارۃ وقعت فی وقر 
حنطة فطحنت لم یجز أکلھاء ولو وقعت فی دھن فسد الدھنء وقال محمد بن 
مقاتل رحمہ اللّه: مالم یتغیر طعمه لایفسد الحنطة والدھنء وقال الفقیه أبواللیث 
رحمہ اللّه: وبە نأاحذہ وفی مسائل أبی حفص رحم الله فی بعر الفأرة إِذا وقع فی 
الرب أو الخل أنە لاتفسدہ وعن الشیخ الامام أبی محمد الخیزاخزی أُنە قال: 
وقعت لی ھهذہ الواقعة فسألت أبا إسحاق الضریری رحمہ الله فقال: لو کان لی 
لشربتء وأنا لم شرب ولکن بعت. 

۲ء وبول الخفاش وحرؤہ لیس بشیء؛ لأنه لایستطا ع الامتناع عنہء 
وفی الخلاصة: لیس بنجس المضمرات: وعليه إجما ع المتقدمین والمتًنحرین. 

۳۔ وفی الحجة: وونیم الذباب لیس بشیء یعنی خرء ہہ م: و کذا 
دم البق والبراغیث لیس بشيء وإن کثر؛ لأنه لیس بدم مسفوحء وأما دم الحلمة 
والأوزاع فنجس, فإذا أُصاب الثوب اکثر من قدر الدرھم یمنع جواز الصلاةء 
وفی الظھیریة: ودمھما نجس إذا کان سایلا 

٤‏ وفی فتاوی ابی اللیث رحمہ الله: الدم الذی یخرج من الکبد إن 
لم یکن من غیرہ متمکنا فيه فھو طاہر. 

۰۹۶۰ - وکكذلك اللحم المھزول إذا قطع فالدم الذی فیه لیس بنجسء 
ھکذا حکی عن الفقيه أبی بکر محمدہ و کان الصدر الشھید یزیف ھذا القول 
ویقول: إن لم یکن ھذا دما فقد جاور الدمء والشيء یتنجس بنجاسة المجاوز 
وفی الطعن کلامء وفی فتاوی الفقیه بی اللیث فی موضع آخر ذ کر مسألة اللحم 
مطلقة ولم یقیدھا بالمھزول. 


الخفافیشء مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء باب فی بول الخفاش ۷۰/۲ برقم: .۱۲٥١‏ 

وآخرج عبد الرزاق من طریق حریث قال سئل الشعبی عن بول الخحفاش فی المسجد فلم یر 
بە باُسا. مصنف عبد الرزاقء بول الخفاش ۱/ ۳۷٣‏ برقم: .۱٢۷١‏ 
والبعوض والبراغیث بأُسا. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء باب فی دم البراغیث والذباب النسخة 
القدیمة ۱/ ۱۷١‏ حدیث برقم: ۲۰٢٢‏ النسخة الجدیدة ۲/ ۲۸٢‏ برقم: .۲۰٢٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 


٦‏ ۔ ورأیت فی موضع آخر: الطحال إذا شق و حرج منە دم لیس 
بسایل فلیس بشےء ‏ وکذا الدم الذی فی القلب لیس بشیءء ذ کر المسألة مطلقة 
من غیر فصل بین دم ودم. 

۷ء ۱:- وفی عیون المسائل: الدم الملتزق باللحم إذا کان ملتزقا من الدم 
السائل بعد ماسال کان نجساء وإن لم یکن ملتزقا من الدم السائل لم یکن نجسا. 

۸:۔ وروی الہمعلی عن أبی یوسف أَنە قال: غسالة الدم إذا أصاب الثوب 
لم یجز الصلاة فیهہ وإن صب فی بئر یفسد الماءء یرید بە الدم الٰذی بقی فی اللحم ملتزقا بہ. 

۹ ۔ ولو طبخ اللحم فی القدر ویری صفرة أو حمرة فلاباأس بەہ ورد 
الأثرفی عین ھذہ الصورۃ عن عائشة رضی الله عنھا۔ 

۰ -۔ وفی الخانیة: دم السمك ومایعیش فی الماء لایفسد الثوب فی 
قول أبی حنیفة ومحمدہ وقال أبویوسف: یفسد إذا فحش. 

۱ ودہ البرغوث والبق والبعوضء وفی الحجة: والقمل. لایفسد 
عندناء وفی الغیاثیة: وإن کثر. 

۰۲ - الطحال والکبد طاھران قبل الغسل. 

۳ ۔ وفی الخلاصة: ومایىقی من الدم فی عروق اللحم لیس بنجس 


۷ وفی الدر المختار مع الشامی ومابقی فی لحم مھزول وعروق وکبد وطحال 
وقلب ومالم یسل ودم سمك وقمل وبرغوث وبق وتحته فی ردّ المحتار قوله: ومابقی فی لحم 
یوھم أن هذہ الدماء طاھرۃ ولو کانت مسفوحة ولیس بمراد فھی خارجة بقید المسفووح کما هو 
صریح کلام البحر قدیم ۱/ ۲۲۹۹ء جدید ۳۹۸/۱ء وفی البزاز یة ‏ وکذا الدم الباقی فی عروق 
المذ کاۃ بعد الذبح. مکتبة ‏ زکریا ٢٢٥ /١‏ کراتشی ۱/ ۳۱۹ء وانظر رقم المسألة: ۱۰۸۳. 

۹ فقل القرطبی فی الجامع الأحکام القرآن عن عائشة رضی اللّه عنھا قالت: کنا 
نطبخ البرمة علی عھد رسول الله صلی الله عليه وسلم تعلوھا الصفرۃ من الدمء فناکل ولاننکرہ. 
الجامع الأحکام القرآن للقرطبی تحت الایة إنما حرم علیکم المیتة الخ ۲/ .۱٤١١‏ 

۰ - حرج ابن أبی شیبة عن الحسن قال: لاباأس بدم السمك إلا أن یقذر. مصنف 
ابن أبی شیبةہ الطھارةء باب فی دم السمك ۱۷١/۱‏ النسخة القدیمة برقم: ۲۰٢ ٤‏ النسخة 
الجدیدة برقم: ۲/ ۲۸۵ برقم: .٥۰٢٢‏ 

۱ - حرج ابن أبی شیبة فی مصنفه من طریق اُشعث بن سوار عن الحسن أنه قال: 
کان الحسن لایری بدم الذباب والبعوض والبراغیث بأسا۔ 

وأحرج عن هھشام بن عروۃ قال: صلیت وفی ثوبی دم ذباب فقلت لاأبیء فقال: لایضرك. 
المصنف لابن أبی شیبةء الطھارةء فی دم البراغیث والذباب ۲/ ۲۸٢‏ برقم: ٢۲۰۳ء .٣۰٢۳٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 
ولھذا حل أکلەہ وعن أبی یوسف أنه معفو فی الأکل لتعذر الاحتراز عنھاء غیر معفو 
فی الثیاب لامکان الاحترازہ م: وعن أبی حنیفة رحمہ الله أُنه إنما یحرم الدم 
المسفوحء وھو السائل فأما مایکون فی اللحم ملتزقا بە فلاباأس بەہ وعن أبی یوسف 
رحمه الله بروایة ابن سماعةء إنما یحرم الدم المسفوح الذی یسکن العروق و إذا فجر 
سالء وفی الحجة: وقال محمد بن الحسن: مالیس بسائل ولا متقاطر فلیس بمکروہء 
وقال أبوبکر الاسکاف: الدم نجسء مسفوحا کان أو غیر مسفوح. 

۸٤‏ (:- ودم قلب الشاة لیس بمسفوح و إنه حرام. 

رحر. -:١‏ وفی شرح الطحاوی: ودم الاستحاضة وصاحب الجرح السائل 
نجسء وفی الظھیریة: ودم الشھید مادام عليه فھو طاھرء فإذا أُبین منه کان نجساء 
وفی الفتاوی العتابیة: حتی لو أُصاب الثوب أو وقع فی الماء اُفسدہہ وفی الخانیة: 
إذا صلی وھو حامل شھید عليه دم جازت صلاته. ۱ 
الطین إذا جعل فیه السرقین وطین بە شيء وییس لاباُس أُن یوضع عليه مندیل 
مبلولء وسئل هو عن سرقین جاف أو التراب النجس إِذا ھبت بە الریح وأدخله فی 
الثوب؟ فقال: لاینجسە ما لم یر أثرہ. 

۷ھ التبن النجس إذا استعمل فی الطین ان کان یری کان نجساء 
وإلا فلاہ لو یس یحکم بطھارتہہ ولو أصابه الماء فھو علی الروایتینء وفی الذخیرة: 
فان عاد رطبا فی الوجہ الثانی عاد نجسا فی روایة. 

۸-: هٗ إِذا کان الماء أو الراب نجسا فالطین منھما یکون طاھراء ھکذا 
حکی عن الشیخ الامام الفقیه أبو نصر محمد بن سلامہ وکان الشیخ أبوبکر ال(اسکاف 
یقول: العبرۃ للماءء إن کان الماء طاھرا فالطین طاھرء وإن کان الماء نجسا فالطین نجس 
وقد قیل علی العکس أیضاء وفی الخلاصة : والصحیح أنھما نجسان ترجیحا للنجاسة 
قالوا: علی قول محمد الطین یکون طاھراء وعلی قول ابی یوسف یکون نجسا۔ 

۰+٤٣‏ ص قول المصنف: ”وإنه حرام“ قلتُ: فيه نظرٌ لُن قلب الشاۃ حلالٌ ودم قلب الشاۃ 


طاهرٗ کمافی البحرہ وأما دم قلب الشاة ففی روضة الناطفی أُنە طاهرٌ کدم الکبد والطحال الخ؛ البحر 
الرائق جدید ۱/ ۳۰۹۸ء قدیم ۱/ ۲۲۹ء فیمکن قد وقع ھناك لفظ الحرام مکان لفظ الحلال ١۱۔‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ٤٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

۰۵۹ - وجعلوہ فرعا لمسألة أحری: ان السرقین أو العذرة إذا احترقت 
وستانش رناذ اتا لاس اَل اللہ آعالیسی طیز جاک دالارسھات 
عاافا انی یرمت رحمد اللہ 

۰ ھ وفی الخلاصة: احتلط الروث بالطین یعتبر فیە الغالب لتطیین المسجد. 

۱( إذا لف الشوب النجس فی وب طاھر والثوب النجس رطب 
مبتل فظھر ندوتە علی الثوب الطاھر ولکن لم یصر رطبا بحیث لو عصر یسیل منه 
شيء ویتقاطر اختلف المشایخ فيه قال الشیخ الامام شمس الأئمة الحلوانی 
الأصح أنە لایصیر نجسًاء ‏ وکذلك الثوب الطاھر الیابس إذا بسط علی أُرض نجسة 
مبتلة وظھر آثر بلة النجاسة فی الثوب إلا أنە لم یصر رطبًا ولم یصر بحال لو عصر 
یسیل مه شيء ویتقاطر اختلف المشایخ فیهء قال شمس الأئمة: ھذا والأصح أنه 
لایصیر نجساء وفی الصغری: ذ کر اأستاذناعن شمس الأئمة الحلوانی أأنه ذکر ھذہ 
المسألة فی صلاة اللأصل وقال: إِن صار الثوب الطاھر بحیث لو وضع عليه یبتل 
یتنجسء وإلا فلاء م: ذکر ھذین الفصلین فی صلاة المستغنی. 

٢۲ےھ‏ وإذا وضع رجله علی أرض نجسة أو علی لبد نجس إن کان 
الرجل رطبة والأرض أو اللبد یابسا وھو لم یقف عليه بل مشی لاتتنجس 
رحلهء ولو کانت الرجل یابسة وھو لم یقف عليه بل یمشی لاتتنجس رجلہ 
ول وکانت الرجل یابسة والأرض رطبة وظھرت الرطوبة فی الرحل تتنحس 
رجلہء وفی الظھیریة: والندوة لایعتبرء وھو المختار. 


۲ - اأُحخحرج ابن ابی شییةعن إبراھیم فی الرحل یطاً علی العذرةہ وھو یرید المسجدہ قال 
إبراھیم: لایعید الوضوء۔. مصنف ابن أبی شیبةہ الطھارةہ الرحل یتوضأ فیطاً علی العذرۃ ٦٢۷/۱‏ برقم: ۰۹.۔. 

وأحرج عن یحیی بن وثاب قال: سغل ابن عباس عن رجل حرج إلی الصلاةء فوطاً علی 
عذرۃة؟ قال: إِن کانت رطبة غسل ماأأصابه وإن کانت یابسة لم تضرہء مصنف ابن أ بی شیبةء 
الطھارةء الرحل یتوضأً فیطاً علی العذرة ٦٢٤/١‏ برقم: 0ھ" 

وأخحرج الترمذی عن أم ولد لعبد الرحمن بن عوف قالت: قلت لأم سلمة: إِنی امرأۃ اأطیل 
ذیلی وأمہشی فی المکان القذر فقالت: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: یطھرہ مابعدہ. 
الشرمذی النسخة الھندیة باب الوضوء من الموطئٔ ۳٦٣ /١‏ برقم: ١٢٤۱ء‏ أبوداؤدہ الطھارةء باب فی 
الأذی یصیب الذیل النسخة الھندیة ١‏ برقم: ۳۸۳ء مصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء فی الرحل 
یطأً الموضع القذر یطاً بعدہ ماھو أنظف ٦۶٢۷ /١‏ برقم: ٦٦٦‏ قدیم برقم: .٦٦٥‏ 

وأخرج عبد الرزاق عن قتادة قال: و و کو رت 
ان یغسل رجليهء المصنف لعبد الرزاقء الطھارةء باب من یطأً نتنا یابسا أورطبا ۲۸/۱ برقم: ٥‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 


۳ وفی الخائیة: الرجل إذاغسل رجله ومشی علی أرض نجسة 
بغیر نعل فابتلت الأرض من بلل رجله وأسود وجہ الأرض لکن لم یظھر أثر بلل 
الأرض فی رجله فصلی جازت صلاتہء وإن کان بلل الماء فی الرحل کثیرا حین 
مشی علی وج الأرض وابتّل وج الأرض وصار طینا ثم أصاب الطین رجله 
لایجوز صلاته وفی الفتاوی الحجة: غسل رجليه ومضی ثلاث حطوات ثم مشی 
علی أرض نجسة أُو نجاسة یابسة لم یضرہ ذلك. 

٤‏ وإذا نام الرجل علی فراش قد أصابه منی وپیس فعرق الرجحل 
وابتل الغراش من عرقہ إن لم یصب بلل الفراش جسدہ لایتنجس جسدہہ وإن 
أصاب بلل الفراش جسدہ یتنجس جسدہ. 

۱ ٥۔‏ وفی مجمو ‏ النوازل: عن الشیخ الفقيه أبی بکر الوراق رحمه 
الله أآنە سئل عمن توضأً علی شط نھر ومشی حافیا إِلی المسجد؟ قال: کاد ان 
ینکسر ظھری فی غم بعض الناس یتوضؤن علی شطوط الأنھار ویغسلون أُقدامھم 
ویمشون حفاة ورجلاھم رطبة إلی مساجدھم فینجسون الحصیر والبواری وتفسد 
صلاتھم وصلاة اُھل المسجد ووبال ذلك علیھم, تم ینصرفون کذلك حفاۃ إلی 
منازلھم وینامون مع أزواجھم فیتنجس فرشھم وأیدی أزواحھم وأرجلیھن وحمیع 
اأعضائھن فیصلین ولایشعرن بذلك فتفسد صلاتھن ووبال ذلك علیھم, قال: 
واکٹر هذا الخوف علی أرباب الدواب وأھل الرساتیق الذین یحتاجون إلی 


۰۴۳ - أُخحرج ابن أبی شیبةعن عامر فیمن وطأعلی جیفة أو حیضة أو عذرة یابسة 
فلاباس. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء الرجل الذی یتوضأً فیطاً علی العذرةۃ ٦٢٤/١‏ برقم: ۷٦٦۔.‏ 

وأخرج أیضاعن امرأۃ من بنی عبد الأشھل انھا سألت النبی صلی الله عليه وسلم إِن بینی 
وین المسجد طریقا قذرا قال فبعدھا طریق اُنظف منھا؟ قالت: نعمء قال ھذہ وبھذہ . مصنف ابن 
أبی شیبةء الطھارةء الرحل یطاً الموضع القذر یطأً بعدہ ماھو أنظف ٦٢۸/۱‏ برقم: .٦٦٦‏ وأخرجه 
ابن ماجة أیضا: الطھارةء باب الأرض یطھر بعضھا بعضا ٥٤ /١‏ برقم: ٥٭٣٢.‏ 

۵ء - أخرحج ابن أبی شیبة عن إبراھیم انە قال فی الرجل یطأً علی العذرۃ وھو طاھر 
قال: إنذ کان رطبا غسل ما أصابہہ وإن کان یابسا فلا شیء عليه. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء 
الرجحل یتوضأً فیطأً علی العذرة ٦٢٤ /١‏ برقم: .٦٦ ٤‏ 

وأحرج عبد الرزاق عن قتادۃ فی رحل یصیب جسدہ البول أو الدم وھو متوضئ قال: یغفسل 
أثر البول والدم ولایتوضأً. المصنف لعبد الرزاقء باب من یطأً نتنا یابسا أو رطبا ۲۸/۱ برقم: ۸۲. 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣٤٣٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

۷ الیقیم: وسٹل حمیر الوہری غمن عرق فی الٹیاب النحسةھل 
یتنجس بدنه؟ قال: نعم. 

۷ ے وفی الکبری: أصابہ الطین أو مشی فی الطین ولم یغسل قدمیه 
حتی صلی یجزیەہ مالم یکن فيە أثر النجاسة. 

 -: ۸‏ : وقد قیل فی النیل: یربی بالدمء فان کان كذلك کان نجساء 
والشوب المصبوغ بە أیضا یکون نجسا فیغسل ثلاث مرات ویحکم بطھارتہء عند 
أبی یوسف رحمہ الله وقد سألناعن ھذا معارف التجار فأخبرونا أنه لایربی بالدم. 

۹ھ وسمعنا أیضا أُن اأھل الفارس یستعملون البول فی الدیباج عند 
النسج یقولون: إن البول یزید فی بریقہ فان کان کذلك لاشك ان دییاجھم یکون 
نجساولایجوز الصلاة معه إلا بعد الغسل ثلا مرات عند أبی یوسف رحمہ الله 
وفی الفتاوی العتابیة: والفتوی فی الثوب المصبو غ بالنیل ودھن السراج أأنه طاھر؛ 
لأن الأصل هو الطھارة حتی یتیقن بنجاسته. 

٠۔‏ وفی تجنیس الناصری: إذا امشحط فی ثوبہ فوجد فیه الدم فھو 
نجس سایلا کان أو لم یکن. 


۷ - أُخرج ابن أبی شیبة عن الحسن فی طین المطر یصیب الثوبء قال: إِن شاء 
غسلہ وإن شاءت رکہہ حتی یجف ثُم یف رکەہ المصنف لابن أبی شیبةء الطھارةء فی طین المطر 
یصیب الثوب ۲/ ۱٣۲۳ء‏ جدید برقم: ١١‏ ۱۸. 

وأخرج عن عائشة اُنھا سثلت عن الرجل یمر بالمکان القذر وھو علی طھارۃ؟ فقالت: إِنە 
قد یمر بالمکان النظیف فیطھر بعضه بعضاء المصنف ابن أبی شیبةء الطھارۃء فی الرجحل یطاً 
الموضع القذر لاخ ۱/ ٦٢۲٤۹‏ برقم: .٦٦٦‏ 

ج-۔ ۱:- أُخرج عبد الرزاق من طریق قتادة قال: هم عمر بن الخطاب اُن ینھی عن 
الحبرۃ من صباغ البول فقال لە رجل: ألیس قد رأیت رسول الله صلی الله عليه وسلم قد لبسھاء قال 
عمہ: بلیء قال الرجحل ألم یقل الله لقد کان لکم فی رسول الله اأسوةء فترکھا عمر. المصنف لعبد 
الرزاقء الطھارۃء باب ماجاء فی الثوب یصبغ بالبول ۱/ ۳۸۲ برقم: .۱٢١١۹۳‏ 

وأحرج من طریق ابن سیرین قال: ھم عمر ان ینھی عن ٹیاب حبرۃ لصبغ البولء ثم قال: کان نھینا 
عن التعمق. المصنف لعبد الرزاقء الطھارةء باب ماجاء فی الثوب یصبغ بالبول ۳۸۳/۱ برقم: .۱٢١۹ ٤‏ 

وأ حرج البخاری فی الصحیح قال معمر رأیت الزھری یلبس من ثیاب الیمن ماصبغ بالبول 
وصلی علي بن أبی طالب فی ثوب غیر مقصور. البخاریء الصلوۃء باب الصلوۃ فی الجبة الشامیة 
(١‏ رقم الباب: ۷. شبیر أحمد القاسمی بمدرسة شاھی/ مرادآبادہ یوبیء الھند 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

۱ ن- -ہٴ وقد وقع عند بعض الناس ان الصابون نجس؛ لأنه یتخذ من دھن 
الکتان ودھن الکتان نجس؛ لِأن أُوعیتہ تکون مفتوحة الراُس عادة والفأرۃ تقصد شربھا 
وتقمع فیھا غالبا ولکنا لانفتی بنجاسة الصابون لنا لانفتی بنجاسة الدھن, ومع هذا لو 
نفتی بنجاسة الدھن لانفتی بنجاسة الصابون؛ لن الدھن قد تغیر وصار شیئا آخر۔ 

٢‏ وفی الحامع الصغیر: سئل مخلف رحمہ الله عمن ألقی حجرا 
ملطخا بالعذرۃ فی نھر کبیر جار فارتفعت قطرات من الماء فأأصابت ثوبە؟ قال: إِن 
کان ذلك من الماء المتصل بالحجر فسدہ وإن کان من غیر ذلك الماء فلاباأس بہ 
وإن لم یعلم فأحب إلی اُن یغسلهء ویسعه ان یصلی فی من غیر ان یغسلەء وفی 
الفتاوی: سئل ابن شجاع عن هذہ المسألة فقال: عليه ان یغسلەء وبە قال نصیرء 
وقال إبراھیم بن یوسف: لابضرہ ذلكء وبه قال الشیخ الفقيه أُبوبکر إلا إِن ظھر فيه 
لون النجاسةء قال الفقيه أبو اللیث: وبە نأحذ. 

٣ھ‏ وعن إبراھیےم رحمہ اللّه: حمار یول فی الماء فأصاب من ذلك 
الرش ثوب إنسان قال: لم یضرہ؛ لأنه ماء حتی تیقن أنە بولء قال الفقیه: وبە نأحذ. 

٤‏ وفی الیتیمة: سثل علی بن أحمد عن الغبار النجس إِذا طار ووقع 
فی الماء القلیل ھل یتنجس؟ فقال: لاعبرة للغبار إنما العبرۃ للتراب . 

٥‏ ص-عہ: وفی متفرقات الفقیه ابی جعفر رحمہ الله فی الفرس إذا مشی علی 
الماء وعليه راکب وأصاب ثوبە من ذلك الماءہ عن الشیخ الإمام أبی بکر محمد بن 
الفضل رحم اللّه أُنە إذا کان فی رجل الفرس نجاسة نحو السرقین وغیرہ صار الثوب 
نجسا سواء کان الماء جاریا أو راکداء وإن لم یکن فی رجله شےء من النجاسة لایضرہ. 

ءسھل امھ عم لاعت سز اتال نیت وقاآر 
عرقھا؟ قال: لایضرہ ذلكء قیل: فان کانت مرغت فی بولھا أو روٹھا؟ قال: إذا 


۱٦‏ فی الشامیة عبارۃ الہمجتبی جعل الدھن النحجس فی صابون یفتی 
بطھارتہ؛ لأنه تغیر والتغیر عند محمد ویفتی بە للبلویء و ظاھرہ ان دھن المیتة کذلك لتعبیرہ 
بالنجس دون المتنجس إِلا ان یقال هو خاص بالنجس؛ لان العادۃ فی الصابون وضع الزیب 
دون بقیة الأدھانء ٹم رأیت فی شرح المنیةہ مایوید الأول حیث قال: وعليه یتفرع مالو وقع 
إنسان أُو کلب فی قدر الصابون فصار صابونا یکون طاھرا لتبدل الحقیقة. رد المحتار مع 
الدر کراتشی ۳۱٦٣ /١‏ مکتبة زکریا دیوبند ۱/ .٢١۹‏ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٣٣۸‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 
جف وتناثر ذھب عینه لایضرہ أیضاء وفی الغیاثیة: فعلی ھذا إذا جری الفرس فی 
الماء وابتل ذنبه وضرب بە راکبە ینبغی ان لایضرہ. 

۷ ھ- وفی الأصل: رجل مر بکنیف فسال عليه من ذلك الکنیف شيء 
قال: إن علم بنجاستہ فعليه غسلہء وإن علم بطھارته لایجب غسلہء وإِن لم یعلم 
بنجاسته ولابطھارته ولم یجد من یسأل عنه یتحری ویینی الأمر علی مایستقر عليه 
رأیهء قال الشیخ شمس الأئمة الحلوانی والامام المعروف بخواھرزادہ: إنما بنی 
ھذا الحواب علی عرف دیارھم أما فی عرف دیارنا فیغسله لامحالة؛ لأن الکنیف 
فی دیارنا معد لصب النجاسة ولایصب فيه إِلا النجاسةء أُما فی دیارھم الکنیف 
کمایعدلصب النجاسات یعد لصب ماء غسالة القدر قال شیخ الاسلام هذا 
وقیاس کنیغھم بما عندنا الموازیب فإانه یصب فیه الماء وغیرہ فلا جرم لو أصابه 
شيء من المیزاب کان الحواب علی ماذ کرہ فی الکتاب. 

ود مر آو مس تی ف رت سھاام کسشت 
وسال مه شيء وھبت به الریح وانتضح عليه شیء مثل رؤس الابر قال: هذا لیس 
بشیء ولایجب عليه الغسل وإن استیقن أنه بولء وھکذا ذ کر محمد رحمہ الله فی 
اللأاصلء قال الشیخ الفقیے أبوجعفر رحمہ اللّه: قوله: رؤس الابرہ دلیل علی ان 
الجانب اللآخر من الاہر معتبر ولیس عندنا ھکذا بل لایعتبر. 

۹ ۔ وفی نوادر المعلی عن أبی یوسف رحم اللّه: إذا انتضح من 
البول شيء یری أثرہ لابد من غسله ولو لم یغسل وصلی کذلك وکان إذا جمع 
کان اکثر من قدر الدرھم أعاد الصلاۃ. 

۰ء وفی واقعات الناطفی: دخل المشرعة وتوضأً ولم یکن لە نعلان 
فوضع رجله علی ألواح المشرعة وقد کان یدخل فیھا من رجلاہ قذر جاز 
ولایںجب غسل القدمین ما لم یعلم أنه وضع رجليه علی الموضع النجس؛ لِأن فيه 
ضرورة وبلویء وفی العتابیة: والاحتیاط ان یغسلھماء وفی الخانیة: إنذ کان بحیث 
لو وضع عليه شےء یبتل فھو نجس؛ لن عینه نجس. 

۱( - وکنا الکلب إذا مشی فی طین وردغة فوطیئ إنسان علی إِتر رجله لماقلنا۔ 

۸۲ھ وفی الصیرفیة: بال الکلب فی طین فخحلط کذلك قال طاھر؛ لأن البول 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ٣٣۹‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 
صار مستھلکا حیث خلط بالطین الکلب إِذا مشی مع إنسان فی یوم بارد فحمد وبه من 
ریقه یتسجس ٹثوبە عند البعض؛ لأنه ترطب من ریقه وریقه نجس وعند بعضهم ینظر إِنْ 
کان ثوبە متغیرا لایصلی بەہ وإلا یصلىء وفی الفتاوی العتابیة: ولو تنفس فی ثوب إنسان لو 
ابتل وبہ یتنجسء وإلا فلاہ وقال: وعلامة الابتلال أُنە لو أُخذہ بیدہ یبتل یدہ. 

٣ے‏ وفی واقعات الناطفی: الکلب إٍذا اأحذ عضو إنسان أو ثیابہ إن أحذ فی 
حالة الغضب لایجب غسلہ وإن اأخذ فی حالة المزاح یجب غسلہ وفی الملتقط: 
لایتنجس ما لم یر البلل سواء کان الکلب راضیا أو غضبانء وفی الصیرفیة: وھو المختار. 

٤‏ ۔ وفی الخانیة: وإذا نام الکلب علی حصیر المسجد إن کان یابسا 
لایتنجسء وإن کان رطبا ولم یظھر أثر النجاسة فيه فکذلك. 

۶( - ہہ وإذا امتخط الرحل فی ثوب ورآی فيه أثر الدم لاینجسہ؛ لأن 
مالایکون حدثا لایکون نجسا۔ 

٦۔ء‏ وفی الظھیریة: الستقم۴اء إذا دخل الدار بالماء وصادم الستور 
المعلقة علی الاأبواب والستور نجسة ھل یتنجس الکوز وما کان رطبا من السقاء؟ 
قال رضی الله عنە: قال أستاذنا الشیخ الأجل ظھیر الدین المرغینانی: لایتنجس. 

۷ ۔۔ وفی الخانیة: إذا کان فی خابیة تقب والماء یسیل من القب 
فجاء إنسان ووضع یدہ النحسة علی الماء الذی یسیل من ثقب الخابیةہ قال ظھیر 
الدین: هذا ینتجس ماء الخابیة. 

۸ة- ٹوب أصابه ماء ینفصل عن الضفد ع حیث وثب ھل یتنجس؟ 
قال ظھیر الدین: ھذا لایتنجسء وقال غیرہ: إِن عرف أنه بول یتنجس. 

۵۹ ذباب المستراح إذا جلس علی ثوب رجل فقد قیل: لابأس بە 
لأن التحرزعنه غیر ممکن, وقیل: لاباأس بەہ إِلا إذا کثر وفحش. 

النوع الثانی من هذا الفصل فی مقدار النجاسة التی یمنع جواز الصلاة 

۰- یجب ان یعلم بأن القلیل من النجاسة عفو عندناء ثم النجاسة علی 

۰-- حرج الدارقطنی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه وسلم؛ قال: تعاد الصلاة 


من قدر الدرهم من الدم. سنن الدارقطنیء الصلاةء باب قدر النجاسة التی تبطل الصلاة ۱/ ٥‏ برقم: 
۵۹ .قلتٌ لم اأجد حدیٹا فیه ذکر مقدار الممنو ع اکٹر من قدر الدرھم فی الکتب التی بین یدی!. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارۃ ٥٠٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج١‏ 
نوعین: غلیئةء وحفیفةء فالغلیظة إذا کانت قدر الدرھم أو أقل فھی قلیلة لاتمنع 
جواز الصلاةء وإن کانت اکثر من قدر الدرھم منعت جواز الصلاةء ویعتبر الدرهم 
الکبیر دون الدرھم الصغیر قال محمد فی الجامع الصغیر: الدرھم الکبیر أکبر 
مایکون من الدراھم؛ ولم یبین أُنە راد بە الکبیر من حیث العرض والمساحة او من 
حیث الوزنء وذکر فی النوادر أن الدرهم الکبیر أکبر مایکون من الدراھم 
کالدراهم السود الزبرقانیةء درھم کبیر ضرب الزبرقانء وقال فی موضع آخر: 
الدرهم الکبیر مایکون عرض الکف کالدرھم الشھلیلیء وھذا اعتبار التقدیر من 
قیث العر ض× ون المفاہخرعنیع الله من قال: اک رمایکرك من الدراهم کن 
نقود زمانھم, وأما ماکان من النقود وانقطع لایعتبرء وذ کر فی کتاب الصلاةۃ: 
واعتبر الکبیر من حیث الوزن قال الفقيه أبوحعفر: نوفق بین ألفاظ محمد ونقول: 
و ہو ور بس و جا عیت 
الوزن تقدیر النجاسة الغلیظةء وھو الصحیح من المذھب أُن فی الرقیقة یعتبر 
الدرھم من حیث العرضء وفی الغلیظة یعتبر الدرھم من حیث الوزن. 

۱(۱ ۔ وروی بشر بن غیاث عن أبی یوسف قال: سألت أباحنیفة رحمه 
کو اھ اس تک فیس ےترتا الک اتی 
مایستفحشه الناس ویکٹرونەء وروی الحسن فی المجرد عن أبی حنیفة رحمه الله 
أنه قال: الکثیر الفاحش شبر فی شبرء وفی کتاب الصلاۃ للمعلی رحمہ الله قال: هو 
شبر أو آکٹرء وعن محمد رحمه الله أنه قال: الکٹیر الفاحش هو ربع الثوب وذ کر 
أبوعلی الدقاق رحم الله فی کتاب الحیض: الکثیر الفاحش عند ابی حنیفة 
ومحمد رحمھماالله ربع الٹوبء وروی هشام عن محمد رحمہ الله أنه قال: 
الکٹیر الفاحش مقدار باطن الخفین, معناہ ان یستوعب القدمین وروی إبراھیم عن 
محمد رحم اللّه ان الفاحش فی الخف آکٹر الحفء وقد اختلفت الروایات عن 
أبی یوسف رحم الله اأنه ذکر فی کتاب الصلاة اُنه شبر فی شبرہ قال الشیخ الفقیه 
رخعداللہ وھکذا ذ کر فی الأمالی. ۱ 

۲ھ وذ کر فی صلا الأثر قال أبویوسف رحم اللَه: وفی لعاب الحمار 
قدر شبر فاحش یعید منە الصلاةء وفی عرقه الفاحش اکثر من شبرہ وفی ماء الوضوء 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ٤٤١٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 
اکٹر من شبر علی أصلہء وذ کر الطحاوی فی مختصرہ عن أبی یوسف: ذراعافی ذراعء 
وقیل: علی قیاس مسائل کثیرۃ الفاحش آکٹر من النصف. وفی النصف روایتان. 

۳ ع- قال مشایخنا رحمھم اللّھ: التقدیر بالربع أصح؛ لأأن الربع اُقیم مقام 
الکل فی کثیر من الأحکامء کمسح ربع الرأس أقیم مقام الکلء وفی الاحرام لحلق 
ربع الرأس أقیم مقام حلق الکل ‏ وککشف ربع العورة أقیم مقام کشف الکل. 

- ئم اختلف المشایخ رحمھے الله فی کیفیة اعتبار الربعء 
بعضھم قالوا: یعتبر ربع جمیع الثوبء واختلفوا فیما بینھمء حکی عن الشیخ 
بی بکر الرازی أُنهە یعتبر ربع السراویل احتیاطا؛ لأنە اأقصر الثیابء ومنھم من 
یعتبر ربع ای توب کانء وقال بعض المشایخ: یعتبر ربع الطرف الذی أُصابته 
النجاسةء یعنی ربع الکم أو الذیل والدخریص. 

٥‏ ھھ بعد ھذا یحتاج إِلی الحد الفاصل بین الغلیظة والخفیفةہ قال 
القدوری فی شرحہ: النجاسة الغلیظة عند أبی حنیفة کل عین ورد فی نجاسته نص 
ولم یعارضه نص آخر اختلف الناس فیھا أو اتفقوا فیھاء أشار إلی أُنە إِذا عارضه 
نص آخر فھی خفیفة اتفق الناس أو اختلفوا فیھاء وقال أبویوسف ومحمد 
رحمھم الله: ماساغ الاجتھاد فی طھارته فھو مخفف, وفی الخلاصةۃ: وقالا: 
المغلظة ماوقع الإاجماع علی نجاستھاء وما ساغ الاجتھاد فیه فھی مخففة وثمرة 
الاختلاف تظھر فی الأرواثء عند أبی حنیفة نجاستھا غلیظة؛ لأنه ورد النص فیھا 
وو حدیث ابن مسعود رضی الله عنه ولم یعارض الحدیث نص آخرہ وعندھما 
نجاسة خفیفة لاختلاف العلماء فیھا ولمکان البلوی. 

٦‏ -۔ ونجاسة بول مای ؤوکل لحمه علی قول من یقول بنجاسة حفیفة 
حتی لو أصاب الثوب لایمنع جواز الصلاۃ ما لم یکن کثیرا فاحشاء وإذا وقع قطرة 
فی الماء أُفسدہ؛ لأن القلیل فی الماء یصیر کثیرا۔ 

۷- قال الفقيه أحمد بن إبراھیم: إِن أصحابنا جعلوا القئٔ فی ظاهر الروایة 


دہ -:١‏ أُخرج الترمذی عن عبدالله قال: خرج النبی صلی اللّه عليه وسلم لحاجتہہ فقال: 
الترمذیء الطھارةء باب ماجاء فی الاستنجاء بالحجرین النسخة الھندیة ٠١ /١‏ برقم: ۱۷. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٤٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 
کالعذرة والبول حتی قالوا: إذا أصاب بدنە القئ وھو اکثر من قدر الدرهم 
لایجوز الصلاة معهء وفی روایة الحسن ماجعله كکذلك حتی کان التقدیر فیه علی 
روایة الحسن بالکٹیر الفاحش. 

م,۸ًَّ ۱‏ :- ونجاسة سؤر سباع البھائم غلیظة فی إحدی الروایتین عن محمد 
وخمالاس رف ریا اھر ماوع ٹرل ان ہیمست رحردالہ 

۹ والخمر وھی التی من ماء العنب إذا غلی وقذف بالزبد فنجاستھا 
غلیئظۃ وإذا طبخ ادنی طبخة وغلی واشتد وقذف بالزبد فنجاستھا غلیظةء إليه أشار 
محمد رحمہ الله فی کتاب الأشربةء قالوا: وھکذا روی ھشام عن أبی حنیفة 
وأأبی یوسف رحمھما اللہ وحکی عن الامام ابی بکر محمد ابن الفضل أُنه علی قول 
بی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله یجب ان یکون نجاستھا حفیفةء والفتوی علی 
الأول ان نجاستھا غلیظةء الظھیریة: و خلابکه طاھر لاباُس بە. 

۰ - الخائیة: نجو الکلب ورجیع السباع نجس نجاسة غلیظة. 

۱( وحرء مای ؤکل لحمہ من الطیور ماله رائحة کكریھة کخرء الدجاج 
والبط والاوز نجس نجاسة غلیظة. 

۲ - وفی الصیرفیة: خرء اللقلق نجس نجاسة غلیظۃہ وحرء العلق 
نجس نجاسة غلیظة الیتیمة: سئل السمرقندی عن خرء الطاؤس والدراج فقال: 
خرؤھما بمنزلة خرء الحمامء وفی الصیرفیة: حرء دود القز طاہر. 

۳ے وفی الذخیرة: محرء الحیة وبولھا نجس نجاسة غلیظۃء وأما 
قمیص الحیة فقد قیل: إنه نجس والصحیح أنه طاھر. 

۶٤‏ وفی الفتاوی العتابیة: خرء الھرۃ نجس 


۹ -: قال الله عز وجل فی التنزیل: وو ھا 
والأزلام رحس من علم الشیطان فاجتبوہ لعلکم تفلحون ۔ سورة المائدة رقم الأیة: ٠‏ 

حرج بن أبی شیب عن الحسن فی الحب تقطر فيه القطرة تک ٹا بھراق. 
مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء القطرۃ من الخمر والدم تقع فی الاناء ۲/ ۲۰۸ برقم: ۱۷۸۳. 

۲- حرج عبد الرزاق عن معمر قال سألت حماداعن خرء الدحاج یصیب الثوب فقال: 
إِذا پیس فلیف رکه. المصنف لعبد الرزاقء الطھارۃ باب خرء الدجاج وطین المطر ۱/ ۳۷ برقم: .۱٤٢١۷٣‏ 

وأخرج ابن أبی شیبةعن حماد أنه کرہ ذرق الدجاج. مصنف ابن أبی شیبةء الطھارةء فی 
خرء الدجاج ۲/ ۷۲ قدیم برقم: ۱٢١‏ جدید برقم: .۱۲٦۸‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ٤٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

٥‏ - وفی شرح الطحاوی: کل حیوان مات حتف أنفه فإنه یتنجس لحمهہ 
وجلدہ وشحمہ حتی لایجوز الصلاۃ معهہ وإن استھلك اُحد لایغرم قیمتہء ولایجوز بیعہ. 

٦‏ ے۔ وفی السراجیة: ماء فم النائم طاھرء وفی السغناقی: سواء کان 
من الفم أو منبعثا من الحوف عند أبی حنیفة ومحمد رحمھما الله وعليه الفتویء 
وفی الفتاوی العتابیة: قال أبویوسف: إن کان فيه لون الدم فھو نجس وعندھما 
طاھرء وفی الظھیریة: وماء فم المیت قیل: إنه نجسء السراجیة: والماء الذی فی 
دود الفیلق طاھرء وفی الصیرفیة: فلو وطئ دود القز فأصاب ثوبە اکثر من قدر 
الدرھم قال القاضی بدیع الدین: یجوز الصلاة معه. 

۷ - الیتیمة: ذکر الحسن: بلة الفرج الظاھرة للمرأة طاھرة أو نجسة؟ 
فالصحیح ان من جعلھا کالقضیب قال بنجاستھاء ومن قال کالقلفة قال بطھارتھاء 
الحجة: الرطو بة التی علی الولد عند الولادۃ طاھرۃ. 

۸- حلب اللبن فعرج معه قطرة أو قطرتان من الدمء إِن لم یکن فی 
الضرع علة فذلك احمرار اللبن لایضرہ. 

۹-- الملتقط: السخلہ إذا خرجت من أُمھا فتلك الرطو بات طاھرة 
لایتنجس بھا الثوب والماءء و کذا البیضة. 

۰ھ وفی الحجف: ویکرہ التوضئ بالماء الذی وقع فیه لمکان الاختلاف. 

۱( - و کٰذا الأنفحة إذا حرجت من الشأة بعد موتھاء وفی الفتاوی 
العتابیة: هو المختارء وعندھما یتنجسء وھو الاحتیاطء وفی المنظومة: 

آزغ4حة المیتة والألبان ػ7 طاھرة واستمر الشان 
وأوجبافی الجامدات غسلھا بل وحرمافی الذابیات اأکلھا 

٢‏ ۔ وفی شرح الطحاوی: وإن ییست البیضة أو السخلة ثم وقعت 
فی الماء أو فی المرقة لاتفسدھماء وفی الظھیریة: البیضة إذا صار مخھا دما أو مات 
سی ہس ہورہے سے ہی وو مر تج یں 
بی حنیفة رحمہ الله اأُنه قال: إذا کان مضغة لایجوزء وفی الیتیمة: البیضة إِذا 
مل ھن غیر آن یحضنھاالدجاج تنجست. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٤٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

٣۳‏ - الذخیرة: الخارج من غیر السبیلین إذا لم یکن سائلا لم یکن حدثا 
موجبا انتقاض الطھارۃء ھل یکون نجسا؟ فعن محمد أنه نجس وبه کان یفتی الفقیه 
ُبوبکر الاسکاف والفقیه أبوحعفرہ وعن أبی یوسف أنه طاھرہ وفی الھدایة: هو 
الصحیح: حتی أُن الخارج لو وقع فی الماءہ فعلی قول من یقول هو نجس یتنحس 
الماءہ وعلی قول من یقول: هو طاھر لایتنحجس. ۱ 

-٠٤١‏ فی الحجق: قال المصنف رحم اللّه: إذا ألقی القیٔ الذی لیس 
ملء الفم فی الماء القلیل أفسدہ احتیاطا. 

٥ػ٥‏ ھ الصیرفیة: شارب الخمر إذا بات قبل ان یغسل فمه فأصاب الثوب 
من بزاقه اکٹر من قدر الدرھم لاروایة لھذا فی الأأصلء قال أبویوسف رحم اللّه: إِن 
رئی عین الخمر یمنع وإلا فلاہ وقال محمد رحمہ الله ھو نجس سواء رئی عینہ أو 
لم یر وفی فتاوی قاضیخان: إن کان لایری فیه عین الخمر ولاریحہ ینبغی ان یکون 
طاھرافی قول أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله ویطھر الفم بریقه. 

٦‏ - الغیاثیة: إذا أحرقت العذرۃ فی بت فعلا دخانه وبخارہ إِلی الطابق 
وانعقد ثُم ذاب أو عرق الطابق فأصاب ماؤہ توبا لایفسد استحسانا ما لم یظھر آثر النجاسة 
وبە آفتی الامام أُبوبکر محمد بن الفضل, وہو اختیار اُستاذنا الشیخ ظھیر الدین المرغینانی. 

۷ -۔ وفی الخائیة: و کذا اأصطبل إن کان حارا وعلی کوتە طابق 
فعرق الطابق وتقاطر فيه منہہ ‏ وکذا الحمام إذا أُمریق فیه النجاسة فعرق حیطانھا 
وکوتھا وتقاطر منەہ ‏ وکذالو کان فی الأصطبل کوز معلق فیه فترشح من أسفل 
الکوز فی القیاس یکون نجساء وفی الاستحسان لایتنجس. 

|۸ - الذخیرة: الرجل إذا استنجی بالماء ٹم حرج منە ریح قبل أُنْ یس 
البلل ھل یتنجس من نتنه الموضع الذی یمر فيه الریح؟ أُو کان سراویلە مبتلا فأصابہ 
ھذا الریح ھل یتنجس السراویل؟ اختلف المشایخ فيهہ عامتھم علی أُنە لایتنجس. 


٣‏ - حرج ابن أبی شیبة فی مصنفه عن جابر أنە اأُدحل إِصبعه فی أنفه فخرج علیھا 
یری فیه وضوء! ۲/ ٣٢١‏ قدیم برقم: ١١۷ ٤‏ جدید برقم: .۱١۸١‏ 

وأخحرج من طریق میمون بن مھران قال: اُنبأنامن رأی أبا ھریرۃ یدخل أُصابعه فی أنفه 
یری فیه وضوء آ ۲/ ٢٢١‏ قدیم برقم: ١٢١۷۳‏ جدید برقم: .۱١۸۱‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ٥٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا تا 

۵۹- وکنا إذادخل إنسان المربط فی الشتاء وبدنه مبتلا بالماء او 
بالعرق فجف البلل من حر المربطء أو اأُدخل شیئا مبتلا فی المربط فجف ذلك 
الشيء من حر المربط لایتنجس البدن ولاذلك الشيء عند عامة المشایخ إِلا ان 
یظھر آثرہ کصفرة ظھرت فی السراویل بعد خروج الریح آو فی ذلك الشيء بعد 
الادخال فی المربط إذا ییس فان هذا یتنجس. 

٠ھ‏ الظھیریة: إِذا مرت الریح بالعذرات وأصاب الثوب المبلول 
یتنجس إذا وجد رائحة النجاسةء وما یصیب الثوب من بخار النجاسات قیل: 
یتنجس الثوب بھاء وقیل: لایتنجسء وھو الصحیح. 

(١‏ - الصیرفیة: لو عصر عنبا فأدمیٰ رجله وسال فی العصیر وإنه یسیل 
یسیل العصیر قال القاضی بدیع الدین: لایتنجس للضرورةء وقال بعضھہ: یتنجس. 

۲ - الیتیمة: سثل أبو حامد عن المرقة إذا اُنتنت ھل تصیر نجسة؟ قال: لاہ 
قال رضی الله عنه: ذ کر الحلوانی فی صلانتہ ان الطعام إذا تغیر واشتد تغیرہ یتنجس. 

٣‏ وذ کر الطحاوی فی مشکل الآتار أن اللحم إِذا اُنتن یحرم أکله. 
الأشربة ان بالتغیر لایحرمء فتحمل ماذ کرہ الحلوانی علی أنه بلغ فی نھایة التغیر 
وإِلیيه أشارء فقال: واشتد تغیرہء وما ذکر فی کتاب الأشربة علی أنه تغیر من غیر ان 
یبلغ النھایةء قال رحمه اللّه: وإنما احترت ھذا لیکون اتفاقا لااختلافا. 

٥‏ -۔پ ‏ ودود لحم وقعت فی مرقة لایتنجسء ولات ؤکل الدود ولاالمرقة 
إٰذا تفسخت الدود فیھا۔ 

٦‏ - الدجحاجحة تذبح وینتف ریٹھا ثم تغلی فی الماء قبل أُن یشق بطنھا صار 
الماء نجسا وصارت الدجاجة نجسة بحیث لاطریق إلی أکلھا إلا اُن تحمل الھرۃ فتأکلھا. 


-٦‏ قلۓ: مذا الحکم لاعلی الاطلاق بل فیه تفصیل کما فی الشامیة: لکن العلة 
المذ کورة لاتثبت مالم یمک اللحم بعد الغلیان زمانا یقع فی مثلە التشرب والدخول فی باطن اللحم 
وکل منھهماغیر متحقق فی السمیط حیث لایصل إلی حد الغلیان ولایترك فیه إلا مقدار ماتصل 
الحرارۃ إلی ظاھر الجلدہ لتنحل مسام الصوف بل لو ترك یمنع انقلا ع الشعر فالأولی فی السمیط ان 
یطھر بالغسل ثلاثا فإنھم لایتحرسون فیەعن النجس. شامی زکریا ١/٥٤٥٥ء‏ کراتشی ٣ /١‏ ۳۳. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٤٤٤‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 

١ ۷‏ - الملققط: أرض أصابتھا نجاسة فصب علیھا الماء فاجتمع ذلك 
الماء فی موضع آخر فھو نجس. 
عليه دسومة ولا لحم ولا دود؛ وفی الذخیرة: وآما العصب ففيه روایتانء فی روایة 
جاز الانتفاع بە وبیعه؛ لأنه طاھرء وفی الکافی: خلافا لمالك فی عظم المیتةء وفی 
الظھیریة: قال أبوحنیفة رحمہ الله: لاباُس بالانتفا ع بحافر المیتة وظلفھا وعظمھاء 
وفی الملتقط: عظام الفیل بعد ماجف طاھرة یجوز بیعھا. 

٠۰‏ ۔ وفی الخانیة: عظم الفیل إذا لم تکن عليه دسومة وغسل لایفسد 
محمد آنه نجس وفی المنظومة: 

ولایجوز بیع عظم الفیل والانتفاع منە بالقلیل 
۱( - و کذا سن الکلب والثعلب. 
7۲- وکذا جلد الکلب بعد الدباغ طاہر. 


ٰٛٴے١۱١‏ :- کما أحرج البخاری عن أبی ھریرة ان النبی صلی اللّه عليه وسلم لقيه فی 
بعض طریق المدینة وھو جنب فانتجست منە فذھبت فاغتسلت ثم جفت فقال :این کنت یا أبا 
ھریرۃ! قال: کنت جنبافکرھت أن أجالسك وأنا علی غیر طھارۃ قال سبحان الله أن المؤمن 
لاہتیسں: البظاری) ال ہ باب عرق الجنب وأن المسلم لاینجس /١‏ ٤٦٤ءرقم‏ الحدیث ۲۸۳ء 
مسلم ٥٦٢ /١‏ ہ الطھارۃء باب الدلیل علی أُن المسلم لاینجس بیت الأفکار کر و 

۹ : حرج الدارقطنی عن ابن عباس فی قولە عزوجل: قل أُحد فیما أوحی إلی محرما 
علی طاعم یطعمە قال: الطاعم الاکل, فأما السن والقرن والعظم والصوف والشعر والوبر والعصب 
فلاباس ہے؛ لأنه یغسلء وقال شبابق: إنما حرم من المیتة مای کل منھا وھو اللحم, فأما الجلد والسن 

والعظم والشعر الصوف فھو حلال. سنن الدارقطنیء الطھارۃہ باب الدباغ ٦٤ /١‏ برقم: .۱۱١‏ 

س٠۰‏ >-- أخرج الببھقی فی سننه من طریق قتادة عن اُنس قال: رأیت رسول الله صلی 
الله عليه وسلم یمتشط بمشط من عاج . السنن الکبری للبیھقیء ء الطھارةء باب المنع من لادھان فی 
عظام الفیلة ١١٤ /١‏ رقم الحدیث: .۹٦‏ 

وأحرج عن ثوبان قال: یاثوبان! اشتر لفاطمة قلادتین من عصب وسوارین من عاج. السنن 
الکبری للبیھقیء ء الطھارةء باب المنع من الادھان الخ / ١‏ رقم الحدیث: ۹۰. 

وأخرج أبوداؤدہ وعن ثوبان الترحلء باب فی الانتفاع بالعاج. ۲ء رقم الحدیث: ۳. 

۱ :- حرج عبد الرزاق فی مصنفه عن جابر بن عبدالله یقول لاہاس بجلود السباع إذا دبغت 
ویقول قد رحص النبی صلی الله عليه وسلم فی جلود المیتقہ قال عبد الرزاق وسمعت آنا إبراھیم وغیرہ یذ کر 
عن أبی الزبیرعن جابر. مصنف عبد الرزاقء الطھارۃہ باب جلود السباع ۱/ ۷۲ رقم الحدیث ۲۳۲. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٤١۷‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 


٣‏ التجرید: وفی شعر الخنزیر الصحیح أنە لایفسد الماءء وقیل: إِن کان 
کثیرا یتنجسء وإنما رحص للخرازین الانتفاع بشعرہ ضرورةء وفی تجنیس الناصری: 
وترکە اأحوطء وفی شرح الطحاوی: ولایجوز بیعه فی الروایات کلھاء الخلاصة: وعظم 
الخنزیر نجس وفی الظھیریة: وجلد الکلب نجس وشعرہ طاھرء وھو المختار. 

٤‏ الملتقط: شعر الانسان المنفصل والمتصل طاھر لایتنجس الماء 
إِذا وقع فیهہ وفی الحجة: سواء کان الآدمی حیا أو میتاء وفی الحاوی عن رستم عن 
محمد: شعر الآدمی لم یجز الصلاة معه ان کان اکثر من قدر الدرھم ان لو بسطہ وب 
قال أبومنصور الماتریدیء وفی الفتاوی: قال أبو جعفر الھندوانی: جاز وب نأحذ. 

۰٥ػ۹-‏ - الخلاصقة العین النحس بمزاجه کالمیتة والدم لا یجوز الاننفاع بە فی شےء ما. 

٦‏ ۔ وإن کان بمجاورة کالماء والدھن إذا وقعت فیھما نجاسة 
یجوز الانتفاع بە فی غیر البدن کسقی الدواب وبل الطین والاستصباح ویجوز 
بعيهہ وعند الشافعی رحمە الله لایجوز الانتفاع بە کما فی ودك المیتة. 

-:١ َ)٦۷‏ الیتیمة: عن أبی یوسف رحمہ الله: ثوب یصیبه بول ولایتبین أثرہ 
لاباس أُن یبیعه ولایبین, فان ظن ان المشتری رید أُن یصلى فيه فاحب إِلیٗ ان یہینء 
وکذا الطیلسان والفرو والحشو. 


وممایتصل بھذا الفصل 


۸- ذکر الحاکم الشھید رحمہ الله فی إشاراتہ اُن النحاسة إٰذا حرجت 


یخرزبە. مصنف ابن أبی شیبةہ اللباس فی شعر الخنزیر یخرز بە الف ۱۲/ ٦٦٦‏ برقم: .۲٥۷۸۹‏ 
٦‏ - اخرج عبد الرزاق عن ابن المسیب قال سئل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
عن الفأرة تقع فی السمن قال: إن کان جامدا اذ ماحولھا قدر الکف وإذا وقعت فی الزیت 
استصبح۔ سو سے سس ہت وت 
بە الیأدم. شاب غیہہ رق ڈیا تاب انا مرکا ارتا جو لی مہ 
۸ ہو ہوو ور ہب رت جو لن 
بد مود ہت تو 
الذی طراأ کا بعد اج النجاسة منھا إلا أُن الماء لاینجس إِذا نام النجاسةء تر 
الطھارۃء باب الماء یقع فيه النجاسة مکتبة مصطفائی ۷/۱ دار الکتب العلمیة بروت تحت رقہ: >.٥‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ١٤۸‏ الفصل: ۷ معرفة النجاسات وأحکامھا ج:١‏ 
من البئر ولم یتزح شےء من الماء بعد فنجاسة الماء غلیظةء تم بقدر مایتزح من الماء 
تخف النجاسة وتقلء قال: وھذا کما قلنافی الکلب إِذا ولغ فی إنائین فغسل أُحدھما 
مرة وغسل الآخر مرتین إِن کل واحد منھما نجس بعدہ ولو ترکھما زمانا ثٔم غسلا 
مرة مرة فان الذی غسل فی المرة الأولی مرتین یطھر والآخر لایطھر ما لم یغسل مرة 
الفقہ قال الشیخ شمس الأئمة الحلوانی: قال مشایخنا رحمھم اللّه: نجاسة الثوب إِذا 
غسل یبیغی أن یکو ت علی مذاالقیاء ان فی التپ النجس [ذآغسل فی ماء 
فان الشوب یعلھر والمیاہ کلھا نجسة ولو أنە ُصاب ھذا الماء الثالث ثوبا ینبغی اُن 
یطھر ھمذا الشوب وإن لم یغسل؛ لأن مادخل فیه من النجاسة لو کانت فی الثوب 
الأول لکان یطھرء بالعصر ولایحتاج فیه إِلی الغسلء ولو اأأصاب الماء الثانی کان 
طھارته بالعصر والغسل مرةء ولو أصاب الماء الأول کان طھارته بالعصر والغسل 
مرتین, وذکر الشیخ الامام شمس الأئمة السررحسی رحمہ الله فی شرحہ: اُن الماء 
الثانی أو الثالث من غسالة الثوب النجس إِذا أصاب الثوب لایطھر إِلا بالغسل ثُلانًا. 

۹ - وفی شرح الجامع من تعلیقه فی مسألة الثوب: ان نجاسة المیاہ 
علی نمط واحد عند أبی یوسفء وعند محمد نجاستھا مختلفةہ فمن حکم الماء 
الأول أنە إذا أآصاب تُوبا آخر لابطھر إِلا بالغسل ثلاث مراتء ومن حکم الماء 
الثانی أنە إذا أصاب الثوب لایطھر إلا بالغسل مرتینء ومن حکم الماء الثالٹ أُنه إٰذا 
أُصاب الثوب یطھر بالغسل مرة- والله أعلم بالصواب. 


وأخرج الدارقطنی عن أبی ھریرة: أنە کان إذا ولغ الکلب فی الاناء إھراقه وغسله ثلاٹ 
مرات. سنن الدارقطنیء الطھارةء باب ولوغ الکلب فی الاناء ٥٦ /٦١‏ حدیث برقم: .۱۹٤١‏ 

9۹9 - حرج مسلم عن أبی ھریرة أُن النبہی صلى الله عليه وسلم قال: إذا استیقظ 
اأُحدکم من نومه فلا یغمس یدہ فی الاناء حت یغسلھا ثلاثا فیانه لایدری أین باتت یدہ. مسلمء 
الطھارةہ باب کراھیة غمس المتوضئ وغیرہ یدہہ النسخة الھندیة ۱/ ٣٦۱۳ء‏ بیت الأفکار برقم: ۲۷۸۔. 

وأخرجہ الترمذی أیضا. الترمذی؛ الطھارۃء باب ماجاء إذا استیقظ أحد کم من منامہ 
فلایغمسن یدہ فی الاناء حتی یغسلھا. النسخة الھندیة ۱۳/۱ برقم: ٢۲ء‏ والبخاریء الوضوءء باب 
الاستجمار وترا ۲۸/۱ حدیث برقم: .۱٦١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ١٤۹‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 


الفصل الثامن فی تطھیر النجاسات 

۰ھ ویجب أن یعلم أن إزالة النجاسة واجبةء وإزالتھا ان کانت مرئیة 
بازالة عینھاء وأئرھا إن کانت شیئا یزول أثرھاء ولایعتبر فیه العددء وإن کان شیا 
لایزول أٹرھا فإزالتھا بإزالة عینھا ویکون مابقی من الأثر عفوا وإن کان کثیرا. 

۱ء۔ والمعنی فی ذلك الحرجء بیانه: أن المرأة إذا اختضبت یدھا أو 
راُسھا بحناء نجسة لو شرطنا زوال الأثر لثبوت الطھارۃ لتقاعدت عن الصلاة زمانا 
کثیرا وفیه من الحرج مالا یخفیء وكذلك الرجل إذا صبغ الثوب بصبغ نجس لو 
شرطنا زوال الأئر لثبوت الطھارۃ لتقاعد عن الصلاة إذا لم یکن لە إلا ھذا الثوب 
وإِنه قبیحء وحکی عن الفقيه أبی إسحاق الحافظ أُن المرأة إذا اختضبت یدھا 
بحناء نجسة أو الشوب إذا صبغ بصبغ نجس غسلت یدھا وغسل الثوب إلی ان 
یصفوا ویسیل منە ماء أبیض تم یغسل بعد ذلك ثُلاثا یحکم بطھارۃ یدھا و بطھارۃ 
الشوب بالاجماعءء وکان الفقیه أبوجعفر یذ کر مسألة الحناء والثوب المصبوغ 
بالصبغ النحجس ویقول سان قول دسا ظا ء وکان الفقيه 
آواذائ ےد الا ری الد اتا ارات ال افمل شال ای 
ان یصفو ویسیل الماء من الثوب علی لونە ثم یغسل بعد ذلك ثلاثاء و كذلك 
الصدید وغیرھا من النجاسات العینیة. 

۲ - وفی فتاوی الشیخ الإمام الفقیه أبی اللیثٹ رحمہ اللّه: إِذا غمس 


3 :- أخرج البخاری عن اأُسماء بنت أبی بکر الصدیق رضی الله عٹھما اُنھا 
قالت سألت امرأۃ رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ فقالت: یارسول الله! أرأیت إحدانا إذا آصاب 
ٹوبھا الدم من الحیضة کیف تصنع؟ فقال رسول الله صلی اللّه عليه وسلم: إذا أصاب ٹوب 
إحداکن الدم من الحیضة فلتقرصہه ثم لتنضحه بماء ثم لتصل فيه . البخاری؛ الحیضء باب غسل 
دم الحیض ٥٤ /١‏ برقم: ٠٣٣‏ ف: ۳۰۷. 

وأ حرج أبوداؤد معناہ أبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء باب الاعادة من النحاسة تکون فی 
الثوب /١‏ ٥٥ء‏ دارالفکر برقم: ۳۸۸۔. 

وأحرج أبوداؤد عن معاذۃ قالت: سئلت عائشة عن الحائض یصیب ُوبھا الدم؟ قالت: 
تغسلە فان لم یذھب أثرہ فلتغیرہ بشیء من صفرة. أبوداؤدہ الطھارۃء باب المرأة تغسل توبھا الذی 
تلبسە فی حیضاء النسخة الھندیة /١‏ ٥٦ء‏ دار الفکر برقم: .۳٥۷‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
الرجل یدہ فی سمن نجس ثم غسل الید فی الماء الحاری بغیر حرض وأثر السمن 
باق علی یدہ طھرت یدہ؛ لأن نجاسة السمن باعتبار المجاور وقد زال المجاور 
عنه فبقی علی یدہ سمن طاھرء وھذا؛ لأن تطھیر السمن بالماء ممکن, ألاتری! إلی 
ماروی عن أبی یوسف رحم الله فی الدھن إذا اأصابته نجاسة أنه یجعل فی إناء 
ویصبٌ عليه الماء تل مراتء فیعلو الدھن الماء فیرفع بشیء ھکذا یفعل ثلاث 
مرات ویحکم بطھارته فی المرة الثالثة؛ وإن زال العین والأئر بالمرة الأولی همل 
یحکم بعھارۃة الثوب؟ اختلف المشایخ فيهء منھم من قال: یطھرء وقال بعضھہ: 
وإن زال العین بالمرة الأولی مالم یغسل مرتین أخراوین لایحکم بطھارتہ اعتبارا 
بغیر المرئیء وفی النوازل: هو الصحیح م: هذا إذا کانت النجاسة مرثیة. 

۳ - وإن کانت غیر مرثیة کالبول والخمر ذ کر فی الأصل وقال: 
یغسلهھاثلاث مرات ویعصر فی کل مرةء فقد شرط الغسل ثلاث مرات وشرط 
العصر فی کل مرةہ وعن محمد رحمہ الله فی روایة الأصول أنه إذا غسل ثلاٹ 
مرات وعصر فی المرة الثالثة یطھرء وفی القدوری: ومالم یکن مرئیة فالطھارۃ 
م وکولة إلی غلبة الظنء وقدرنا بالثلاث؛ لأن غلبة الظن یحصل عندہء وفی 
الخلاصۃة: ثم التقدیر لیس بلازم عندنا بالثلاث بل هو مفوض إِلی اجتھادہہ إِن کان 
غالب ظنە اُنھا تزول بما دون الثلاث یحکم بطھارته. 

٤‏ ۔ وفی شرح الطحاوی: وإن کانت النجاسة غیر مرثیة کالبول 
وأأشباہ ذلك یغسله حتی یطھرہ ولاوقت فی غسلہء ووقته سکون قلبه إليه وھذا 
الذی ذ کرنا من اشتراط الغسل ثلاث مرات مذھبناء وقال الشافعی رحمہ الله: إن 
کانت النجاسة غیر مرثیة فإنه یطھر بالغسل مرة واحدة إِلا أن یحرج الماء متغیراء 
وقد روی عن أُبی یوسف رحم الله کقول الشافعی رحمہ الله فإانه ذ کر الحاکم 
الشھید فی المنتقی عنہ: إذا غسل مرة واحدة سابغة تطھر. 

٥ھ‏ وفی الخلاصة: وعند الشافعی رحمہ الله یکتفی بمرة واحدة إِلا فی 


٣ -۳‏ ۱۱۷:- أخحرج مسلمعن آبی ھریرة اأن النبی صلی الله عليه وسلم قال: إذا 
استیقظ اأحدکم من نومہ فلایغمس یدہ فی الاناء حتی یغسلھا ثلاناً فإنه لایدری أین باتت یدہ. مسلم 
النسخة الھندیقہ الطھارةء باب کراھیة غمس المتوضئ وغیرہ یدہ ۱/ ١٦۱۳ء‏ بیت الأفکار برقم: ۲۷۸۔. 

۵۳۵ - أُخرج مسلم عن أبی ھریرۃ قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم طھور 
إِناء اأحد کم إذا ولغ الکلب أُن یغسله سبع مرات أو لاھن بالتراب . مسلمء النسخة الھندیةء الطھارةء 
باب حکم ولوغ الکلب ۱/ ۱۳۷ بیت الأفکار برقم: ۱۷۹۔ 

وأحرج البخاری معناہہ البخاریء الوضوءء باب إذا شرب الکلب ۱/ ۲۹ء حدیث ۰.۱۷۲ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
موب سم سو جپس سک 
7 لأصول کر کس مرة وإنه أأوسع وأرفق 7 وفی لنوازل: وعليه الفتوی. 

۶٦‏ - ہ: وذکر شمس الأئمة الحلوانی ان النجاسة إذا کانت بولا أو ماء 
نجسا وصب الماء عليه کفاہ ذلكہ ویحکم بطھارۃ الثوب علی قیاس قول أبی یوسف 
رحمہ الله فانه روی عنە ان الجنب إِذا اتزر فی الحمام وصب الماء علی جسدہ من 
حیث الظھر والبطن حتی یخرج عن الجنابة ٹم صب الماء علی الازار یحکم بطھارۃ 
الازاروإن لم یعصرہہ وقال فی روایة أآحری: إذا صب الماءعلی الازار وأمر الماء یکفيه 
فوق الازارء فھو آحسن واحوطہ فان لم یفعل یجزیەہ وفی المنتقی: شرط العصر علی 
قول أبی یوسف رحم الله فقد روی ابن سماعة عنه فی الثوب یصیبه مثل قدر الدرھم 
من البول فصب عليه الماء صبة واحدة وعصر طھر. 

۷- وکذلك إذا غمسە غمسة واحدة فی إِناء أو نھر جار وعصرہ فان 
ذلك یطھرہہ وإن غمسه غمسة واحدة سابغة لم یطھرء قال الحا کم الشھید: یرید 
به إذا لم یعصرہہ وبعض مشایخنا قالوا: علی قیاس قول أبی یوسف رحم الله إذا 
کانت النجاسة رطبة لای یشترط العصرء و إذا کانت یابسة ی یشترط تم فی کل موضع 
یشترط العصر ینبغی ان یبالغ فی العصر فی المرة الثالثة حتی یصیر الثوب بحال لو 

۸- وفی فتاوی الشیخ الامام الفقيه أبی اللیث رحمہ اللّه: الثوب النجس 


وأخرح الدارقطنی عن أبي ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: فی الکلب یلغ فی 

الاناء إنە یغسله ثلااً أأوٍ حمسا أو سبعا۔. 

وأخرج أیضاعن أبی ھریرة قال: ےی ویپ شش رت 
الحدیث. سنن الدارقطنیء ٭ الطھارةء باب ولوغ الکلب ٥٦/٦‏ برقم: ۰۰ء 

٦‏ - أُخحرج مسلمعن أن ان آء اتا بلق لس فا ایوس مکا رر 
الله صلى الله عليه وسلے: دعوہ لاتزرموہ قال: فلما فرغ دعا بدلو من ماء فصبه عليه ۔ مسلم النسخة 
الھندیةہ الطھارۃہ باب وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات ۱/ ۱۳۸ء بیت الأأفکار برقم: .۲۸٤٢‏ 

وأ خرجہ البخاری أیضا عن اُنس. البخاریء الوضوءء باب ترك النبی صلی الله عليه وسلم 
والناس الأعرابی حتی فرغ من بولە فی المسجد ۱/ ٠٣‏ حدیث ۲۱۹. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ج:٠‏ 
إذا غسل ثلانا وعصرہ فی کل مرة تم تقاطر منە قطرۃ فاُصاب شیئا قال: ینظر إِن عصر 
فی المرۃ الثالثة عصرا بالغ فیه حتی صار بحال لو عصر لم یسل منە الماء فالثوب طاھر 
والید طاھرةۃ وما تقاطر طاھرء وإذا لم یبالغ فی العصر فی المرۃ الثالثة ‏ وکان الثوب 
بحال لو عصر سال الماء فالید نجسة والثوب نجس وماتقاطر نجس. 

۹ ۔ وفی الفتاوی العتابیة: وعن محمد: و إذا صب الماء عليه صبة 
واحدة سابغة أُو غمسه فی النھر وعصرہ جازء وفی تجنیس خواھرزادہ: فان غمس 
الشوب النجس فی الماء الجاری أو صب عليه الماء صبة سابغة طھرء ھکذا روی 
عن أبی یوسف رحم الله فإن أُدخل یدہ فی الماء وأمرّھا علی موضع النجاسة 
ومسحه بخرقة حتی ذھب أترھا لم یطھر. 

ى۰ ع: ثم الغسل بطریقتین: بورود الماءعلی العین النجس بأن 
یصب الماء علی العین النحس ویغسلء أو بورود النجس علی الماء بأن یجعل 
الماء فی طشت ویلقی فيه الثوب النجس والقیاس أُن لایطھر العین النجس 
سواء ورد الماء عليه أو ورد هو علی الماء. 

۱ے وفی حال ورود النجس علی الماء خلاف, والمسألة فی الجامع 
وصورتھا: إذاغسل الشوب النجس فی إجانة ماء وعصر ثم غسل فی إجانة أآحری 
وعصر ٹم غسل فی إجانة أحری وعصر فقد طھر الثوب والمیاہ کلھا نجسة ھکذا 
ذکر المسألة فی الجامعء وذ کر بعد ھذہ المسألة فی الجامع: إذا غسل العضو النجس 
فی ثلاث إجانات فقد طھر عند أبی حنیفة ومحمدہ وعند أبی یوسف رحم الله 
لایطھر مالم یصب عليه الماء صباء ذ کر الخلاف فی فصل العضو ولم یذ کر فی فصل 
الشوبء والمشایخ المتأحرون رححمھے الله مختلفون فی ذلك فمشایخ العراق 
رحمھے الله علی أُن الخلاف فی الفصلین واحدہ عند أبی یوسف لایطھر الثوب 
مالم یصب عليه الماء صبا کالعضوء قیل: وھکذا روی عنه فی النوادرہ ومشایخ بلخ 
علی ان الخلاف فی فصل العضو لاغیر۔ 

۲ ۔ وفی الطحاوی: الشوب إذاغسل فی إجانة ثم فی إجانة إلی 
العشرۃ أو اکٹر فانه ینظر إن لم یکن علی تثوبه عین نجاسة فالماء طاھر لایصیر 
مستعملاء ولو کانت عليه نجاسة کان القیاس أُن تصیر المیاہ نحسةء ولایطھر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ٠٥٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیر النجاسات جا 
الشوب مالم یصب عليه الماء أو یغسلە فی ماء جارہ وھو قول بشر وزفر رحمھما 
الله وفی الاستحسان یخرج الثوب من الاجانة الثالثة طاھراء وأما المیاہ الثلاثة 
نجسة: والباقی طاھر بالإجماعء وفی الحجة: إذا عصر فی کل مرةء م: ثم إذا طھر 
الثوب بالغسل فی إحانات علی قول من قال بە طھرت الاجانةء وھو نظیر ماقلنا فی 
طھارة الدلو والرشاء تبعا لطھارة الیئر. 

۳ - مہا إذا أصابت النجاسة شیئا یتأتی فيه العصرء فأما إذا 
أصابت شیئا لایتأتی فیە العصر یقام إجراء الماء فیه مقام العصرء حتی حکی 
عن الشیخ الامام الفقيه أبی إسحاق الحافظ رحمہ اللّه: إذا أصابت النجاسة 
البدن یطھر بالغسل ثلاث مرات متوالیات . 

۹٤‏ ۔ وفی فتاوی أبی اللیث: حف بطانة ساقه من الکرباس فدخحل 
فی جحوفه ماء نجس فغسل الخف ودلکہ بالید ثم ملا الماء ثُلاثا وأھراقه إِلا أُنە 
لم یتھاً له عصر الکرباس طھر الف وفی النوازل: المختار أنه یترك فی کل مرة 
حتی ینقطع التقاطرء وفی الفتاوی العتابیة: وإن کان الخف منخرقا ودخل ماء 
الاستنجاء فیه وابتلت اللفافة او دخل فيه بول وبطانته من الکرباس یملأ من 
الماء ثلاث مرات ویدلك باطنه فیطھرء وأما اللفافة لاتطھر إِلا بالغسل والعصر 
ثُلاثاء ولو جففه بخرقة طاھرة جاز۔. 

٤+ ٥‏ ْْػىہِ: البساط النجس إِذا جعل فی نھر فترك یوما ولیلة حتی جری 
الماء عليهء وفی الحجة: أو اکثر الیوم واللیلةہ م: یطھرء وفی الحجة: و کذا اللبد. 

٦‏ ۔ وإذا أصابت النجاسة الأرض فان کانت رحوۃ طھرت بالصب 
علیھاء وإن کانت صلبة فاندفع الماء عن موضع النجاسة طھر ذلك المکان ویتنحجس 
الموضع الذی انتقل الماء إليه وفی الفتاوی العتابیة: وإِن کان صلبا صب الماء عليه 
ٹلانا وسیلە فی کل مرة یطھر ع: وإن لم ینتقل الماء عن ذلك المکان یحفر ذلك 
الموضع: ھکذا ذکر القدوریء وفی الطحاوی: إذا کان الأرض منحدرة ‏ وکانت صلبة 


-:۱۱۸٦ .‏ أحرج مسلم عن انس أن أعرابیا بال فی المسجد فقام إليه بعض القوم فقال رسول 
الله صلى الله عليه وسلے: دعوہ لاتزرموہہ قال: فلما فرغ دعا بدلو من ماء فصبه عليه. مسلم,ء النسخة 
الھندیةہ الطھارةء باب وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات ۱/ ۱۳۸ بیت الأأفکار برقم: ۲۸. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
فإانه یحفر فی اُسفلھا حفیرۃ فیصب الماء علیھا فیجمع الماء فی تلك الحفیرۃ فتطھر 
الأرض ٹم تکبس الحفیرةء وإن کانت الأرض مستویة ‏ وکانت صلبة فلا حاجة إلی 
غسلھا بل یجعل أُعلاھا أسفلھاء وأسفلھا اأعلاھا فتطھر. 

۷ے وفی الفتاوی: إذا أاصاب البول الأرض واحتیج إلی غسلھا 
یصب الماء عليه ثم یدلك وینشف ذلك بصوف أو حرقةء فإذا فعل ذلك ثُلاثا 
طھرت وإن لم یفعل ذلك ولکن صب عليه ماء کثیرا حتی عرف أنە زالت 
النجاسة ولایوجد فی ذلك لون ولاریح ثم ترکه حتی نشفته الأرض کان طاھراء 
وعن الحسن بن مطیع رحم الله قال: لو ان أُرضا أصاہتھا نجاسة فصب علیھا 
الماء فجری علیھا الماء إلی ان اأُحذ قدر ذراع من الأرض طھرت الأرضء والماء 
طاھرء ویکون ذلك بمنزلة الماء الجاری. 

۸ وفی المنتقی: أرض أصابھا بول أو عذرة ثم أصابھا ماء المطر 
وکان المطر غالبا قد حری ماؤہ عليه فذلك مطھر لھاء وإن کان المطر قلیلا لم یجر 
ماؤہ عليه لاتطھر تم قال: ولیغسل قدمیه وخحفيه یرید بە إذا کان المطر قلیلا حتی 
لایجری لم یطھر ذلك الموضع تم إذا وضع قدمیه أو حفيه علی ذلك الموضع 
یتنجس قدماہ أو حفاہ فعليه ان یغسل قدمیه أو حفيهء وإن کان ذلك الموضع قد 
یس قبل المطر فلا یغسل قدمیهء یرید بە إذا کان المطر قلیلاء وھذہ إشارة إلی إحدی 
الروایتین فی الأرض النجسة إذا ییست ثم أُصابھا الماء, 

۹ ۔۔ وفی متفرقات الفقيه أبی جعفر عن أبی یوسف أنە سٹل عن 

۵۸ أُخرج الطبرانی فی المعجم الأوسط عن نافع أنه قال: سثل ابن عمر عن 
الحیطان یکون فیھا العذرةء وأٗبوال الناس وروث الدواب؟ قال: إذا سالت عليه الأمطار و جففتہ 
الریاح فلاباُس بالصلاة فیهہ یذ کر ذلك عن النبی صلی الله عليه وسلم. المعجم الاو سط للطبرانی 
(١‏ حدیث ۱۱۸۱۔ 

۹۶۹ - ۱۱۹۰:- کمامرفی حدیث الأعرابی” فلما فرغ دعا بدلو من ماء فصبهہ 
عليه“أآخرجه مسلمعن انس کما تقدم فی مسأَلة ۱۱۷۲ء مسلم الطھارةء باب وحوب غسل 
البول وغیرہ الخ ۱۳۸/۱ بیت الأفکار برقم: .۲۸٢‏ 


وأخرج البخاری عن انس بن مالك أنە قال: جا أعرابی فبال فی طائفة المسجد فزجرہ الناس 


فنھاہم النبی صلی اللّه عليه وسلم فلما قضی بولہ أمر النبی صلی اللّه عليه وسلم بذنوب من ماء فأمریق 
عليهہ البخاریء الوضوءہ باب صب الماء علی البول فی المسجد ۱/ ٠٣‏ حدیث .۲۲٢‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٥٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
غسل أرض أصاہتھا نجاسة؟ قال: إذا صب علیھا الماء مقدار مایغسل بە ثوب أصاہته ھذہ 
النجاسة یغسل ثلاث مرات وعصر فی کل مرۃ یطھر طھرت الذأرض بھذا المقدار فبلغ هذا 
القول أبا عبداللَه محمد بن سلمة فأعجبه وقال: ماأجد رأی أبی یوسف إِلا وعندہ فائدة. 
۰٠ھ‏ وفی النوازل: لو أن بولا أصاب أُرضا طویلا فصب الماء علی اأحد 
جانبی البول وانتھی الماء إلی الجانب الآخر یطھرء وفی الفتاوی العتابیة: الأرض 
والبستان التی ألقیت فیه عذرات فسقی ثلاث مرات طھر یرید بە إذا لم ییق أثر النجاسة. 
۵مھ" حصیر أصابته نجاسة فان کانت یابسة لابد من الدلك حتی 
یلین وإن کانت رطبة إن کان الحصیر من قصب آو ما أُشبه ذلك فإنه یطھر بالغسل 
ویوضع عليه شےء ثقیل أو یقوم عليه إنسان حتی یخرج الماء من أَثْنائەہ ھکذا ذ کر 
فی بعض المواضع؛ وذ کر عن الفقيه أحمد بن إبراھیم رحمه الله أن الحصیر إذا کان 
من بردی یغسل ثلانا ویجفف فی کل مرة ویطھر عند أبی یورسف خلافا لمحمد. 
۲ -۔ وفی شرح الطحاوی: إِنە لاتوقیت فی إزالة النجاسة إذا ُصابت الحجر أو 
الآجر أو شیا آخر من الوانی بل یغسله مقدار مایقع فی کبر رأیہ أنە قد طھرء ویشترط مع 
ذلك ان لاپ وجد منە طعم النجاسة ولا رائحتھا ولالونھاء فأما إذا وجدت هذہ الاُشیاء 
لایحکم بالطھارۃء قال ثمة: سواء کانت الأنیة من خزف أو غیرہہ وسواء کانت قدیمة أو 
جدیدة وعن محمد رحمہ الله اُن الخزف الجدید إذا وقع فیە حمر أو بول أنه لایطھر اُہدا. 
۳ وفی النوازل: إِن تشربت النجاسة فی المصاب بأن موّہ السکین 
بماء نجس أو کان الخزف والآجر جدیدین علی قول محمد رحمہ الله لایطھر 
أُبداء وعلی قول أبی یوسف یموّہ الحدید بالماء الطاھر ثلااء وھو المختار. 
-۵۹٤‏ الحدید إذا أصابته نجاسة فأدخله فی النار قبل ان یمسحہ أو یغسله 


٤‏ ۔: کمائبت من حدیث الکیر أ حرج مسلم عن أٌبی ھریرۃ بأأسانید مختلفة قال رسول اللّه 
صلى الله عليه وسلم أمرت بقریة تاکل القری یقولون: یثرب وھی المدینة تنفی الناس کما ینفی الکیر حبث 
الحدیث. مسلم الحج: باب المدینة تتفی خبٹھا. النسخة الھندیة ۱/ ٤٤٦٤ء‏ بیت الأفکار برقم: ۱۳۸۲ء 
البخاری فضائل المدینةہ باب ٢ء‏ فضل المدینة وأنھا تتفی الناس ۱/ ٣٥٢‏ برقم: ۱۸۳۳ ف: ۱۸۷۱۔. 

وأخرج البخاری من طریق عبدالله بن یزید قال: سمعت زید بن ثابت یقول: وطرفه قال 
النبی صلى الله عليه وسلے: إنھا تنفی الرجال کما تنفی النار حبث الحدید. البخاریء فضائل 
المدینةہ باب المدینة تنفی الخبث ۱/ ٣٥٢‏ برقم: ۱۸٣١‏ ف: ۱۸۸١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
ینبغی ان یطھر إذا ذھب أثر النجاسةہ ویکون الحرق کالغسل وفی الصغری: الحدید 
إِذا موٌہ بالماء النجس لایطھر بمجرد إدخاله فی النار؛ لأن النجاسة تشربت. 

۵٥‏ :ہہ ویغسل الآجر الجدید والخزف الجدید بالماء ٹلاا ویحفف 
فی کل مرة یطھرء وفی الحجة: وأما العتیق المستعمل فیغسل ثلاث مرات بدفعة 
واحدةء وفی الخائیة: ‏ و کذا النعل الجدید إذا اأصابہ ماء نجس وتشرب؛ وکذا 
البردی إذا ألقی فی الماء النجس فی الابتداء علی قول محمد رحمہ الله لایطھر 
أُبداء وعلی قول أبی یوسف وعامة المشایخ یغسل ثلاث مرات ویعصر فی کل مرة 
ویحفف فی کل مرة فیطھرء م: وحد التجفیف أُن یترك فی کل مرة حتی ینقطع 
التقاطر ویذھب الندوةء و لایشترط الییس . 

٦‏ - وعلی مذا الاعحتلاف الحنطة إذا أصاہتھا محمر وتشربت فیھا 
واشعت من الخعمر ففسلھاعند أبی یوست رحمە الله أُن تنقع فی الماء حتی 
یتشرب الماء کما تشرب الخمر ثم تحفف, یفعل ذلك ٹلاث مرات ثم یحکم 
بطھارتھاعند أبی یوسف رحم الله وقیل: مثٹل هذا فی غسل الخزف الجدید ان 
یوضع فی الماء حتی یتشرب فيه الماء کالنجاسة ویطھر فی قول أبی یوسف. 

۷ ۹١ە٘‏ ورأیت فی المنتقی عن أبی یوسف رحمہ الله: تور کان فیه محمر 
فتطھیرہ أن یجعل الماء فیه ڈلاث مرات کل مرة ساعة إذا کان التور جدیداء وفی 
الظھیریة: یطھر إذا لم تبق رائحة الخمرء وإن بقیت لا۔ 

۸ - وفی تجنیس الملتقط: وإذا بقی فی الحب بعد الغسل رائحة الخمر 
لایىجعل فیه شيء من المائعات سوی الخل وحینئذ یطھر وإن لم یغسلء وفی فتاوی 
الیحجة: ی۷ی 9 "00000 
قال: یغسل ثلاثا ویخرج الماء منە کل مرة فیطھرہ ولایقلع الحب. 

۹ - عءِ: إذا أصابت الحنطة الخمر إلا اُنھا لم تنتفخ من الخمر فغسلت 
ثلاثا ولایوجد لھا طعم ولا رائحة ذکر فی بعض المواضع عن أبی یوسف أنه 
لابأس باکلھاء وفی شرح الطحاوی: إِنە لایحل أکلھاء وکان المذ کور فی شرح 
الطحاوی قول محمد رحم اللَه. 

۷۸ ظطعسری افو کے آی ہن حتالتا ظابمت الا سار 
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حتی تنتفخ وتتضج فطبخت بعد ذلك ثلاث مرات واتفخت فی کل مرۃ وجفت بعد 
کل طبخة فلاباأس بأاکلھاء وفیه أیضا: الدقیق إذا أصابہ خمر لم ی ؤڑکل ولیس لهذا حیلة. 

۱ - وفیە أیضا: قَدرٌ بح فیه لحم وقع فیه حمر فغلی بما فیه لای وکل 
وهذا قول محمدہ وعن أبی یوسف رحمہ الله أنه یطبخ بالماء ثلاث طبخات ویبرد 
بعد کل طبخة وی ؤکل. 

٣‏ - امرأة تطبخ قدرا فطار طیر فوقع فی القدر ومات لای کل المرقة 
بالاجماع؛ لأنه تنجس بموت الطیر فيهہ وأما اللحم ینظر ان کان الطیر وقع فی 
القدر حالة الغلیان لای ؤوکل؛ لأن النجاسة تشربتء وإِن کان الطیر قد وقع فی القدر 
عالااس کو تس کا ٹفل سلَ یل اللہ( باعل کول 
أبی یوسف رحمہ الله اذا کان الوقوع فی القدر فی حالة الغلیان یطبخ ثلاٹ مرات 
بماء طاھر ویجفف فی کل مرة وی ؤ کل. 

٣‏ وکذلك الحمل المشوی کان فی بطنھا بعر فأصاب بعض 
اللحم فی حالة الشوی وطریق غسله ماذکرناعن أأبی یوسف رحمہ الله 

۰٤‏ - وفی الظھیریة: امرأة تطبخ مرقة فجاء زوجھا سکران وصب فیھا خمرا 
فصبت المرأة فیھا خلا إن صارت المرقة کالخل فی الحموضة طھرت المرقةہ وفی الخانیق: 
لاباُس باکلھاء وعلی ھذافی جمیع المسائل إذا صب فیه الخل فصار خلا لاباُس بأاکله. 

٥‏ >- دجاجة شویت فخرج من بطنھا شيء من الحبوب یتنجس 
موضع الحبوبء وتطھیرہ ان تطبخ ثلاث مرات بالماء الطاھر وتبرد فی کل مرة. 

 -٦‏ : أبویوسف عن أبی حنیفة رحمہ الله فی رجل اتخذ مریامن سمك 
وملح وخحمر قال: إذا صار مریا فلاباأس بەہ بالأثر الذی جاءعن أبی الدرداء رضی اللّه 
عنہء وأبویوسف رحم الله یقول: کذلك إلا فی حصلة واحدۃء ان السمك إذا کان هو 
الخالب والخمر قلیل وأراد أن یتناول شیٹا لیس لە ذلكہ وھو کالخبز إِذا عجن بالخمر؛ 
وإن کان الخمر غالبا وتحولت الخمر عن طبعھا إِلی المری فلابأس بذلك. 


٦‏ -۔: ُخرج عبد الرزاق عن عطیة بن قیس قال: مر رجل من أصحاب أبی الدرداء ورحل 
یتغذی فدعاہ إِلٰی طعامهہہ فقال: وماطعاماكث؟ قال: خبز ومری وزیت قال: المری الذی یصنع من الخحمر؟ 
قال: نعمء قال: هو حمر فتواعدا إلی أبی الدرداء فسألاہہ فقال: ذبحت خمرھا الشمس والملح والحیتانء 
یقول: لاباأس بە. مصنف عبد الرزاقء کتاب الأشربةہ باب الخمر یجعل خلا ۹/ ٢‏ برقم: ۱۷۱۰۹. 
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۷ - وفيهە أیضا: عن أبی یوسف أُن رجلا اتخحذ من الخمر طیبا وألقی 
فیه أُفاویه لایحل ان یتطیب بە وأن تمشط بەء ولایحل لە بیعھاء ‏ وکذا ماحالط 
الخمر من الادام فان الخمر یحرمہہ ماخلا حصلة واحدةء ان یکون الخمر غالبا 
فیحول عن طباعھا إلی الخل أو المری. 

317غرسی ہے مسق ھمعد الال آو غلاب اس لمحت 
بالخمر وقع فی دن خلِ وذھب فی حتی لایری فلاباأس بأکل الخلء فأما الرغیف 
نفسه فلای ؤکلء وفیه أیضا: لو أُن خرقة أصابھا خحمر ثم سقطت فی دن خل فلاباس 
باکل الخلء ولو وقع رغیف طاہر فی خمر ثم وقع فی خل طھرہ الخلء ورأیت فی 
موضع آخر: الرغیف إِذا وقع فی الخمر ثم تخلل فقد اختلف المشایخ فيهء و كذلك 
البصل إِذا وقع فی الخمر ثم تخلل فقد اختلف المشایخ فيه. 

۹ - ہ : وإذا أصابت النجاسة خفا أو نعلاہ فان لم یکن لھا حرم 
کالبول والخمر فلابد من الغسل رطبا کان أویابساء و کان القاضی الامام 
أبوعلی النسفی رحمہ الله یحکی عن الشیخ الامام الجلیل ابی بکر محمد بن 
الفضل أنهە إذا أصاب نعله بول أو محمرہ ثم مشی علی التراب أو الرمل فلزق بە 
بعض التراب وحف ومسحہ بالأرض یطھر عند أبی حنیفةء وفی السغناقی: وھو 
صحیح وعليه الفتویء م: وھمکذا ذ کر الفقیه أبو جعفر عن أبی حنیفة وأبی 
یوسف رحمھما الله مٹل ذلك إِلا أنه لم یشترط الجفاف؛ وفی الغیاثیة: قال 
بعض المتأخرین یجب أن یفتی بھذا توسعة ودفعا للحرج. 

٠ھ‏ وفی الخلاصة: وعن أبی یوسف إذا أصاب البول الف فألقی 
عليه ترابا أو رمادا ومسحه علی وج المبالغة ولم تبق رائحة النجاسة وأثرھاء حکم 
بطھارتھاء م: وأما التی لھا جرم إذا أصاب الخف أو النعل فان کانت رطبة لاتطھر إِلا 
بالغسلء ‏ وکذا أصابته مع غیرھاء وعن أبی یوسف رحم الله أنە إذا مسحہ فی التراب 
و الرمل علی سبیل المبالغةء وفی السراجیةۂ: بحیث لابیقی لھا لون ولارائحةء م: 
یطھرء وعليه فتوی مشایخنا رحمھم الله للبلوی والضرورة. 


وطئ اأحد کم بنعله الأذی فإن التراب لە طھورہ وعن أبی ھریرۃ أیضا عن النبی صلی الله عليه وسلم 
الأذی یصیب النعل /١‏ ٥٠ء‏ دار الفکر برقم: ۳۸۵۰. 
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۱ھ وإن کانت النجاسة یابسة تطھر بالحك والحت عند أبی حنیفة 
وأأہی یوسف رحمھما الله وقال محمد رحمہ الّه: لایطھر إلا بالغفسلء والصحیح 
قولهماء وعن محمد أنه رحع عن ھذا القول بالری لما رآی من کثرة السرقین فی 
طرقھے, قال القدوری رحمہ الله فی شرحہ: ومعنی قول أبی حنیفة رحمہ الله فی 
مذہ المسائل ان الخف أوالنعل تطھر یرید بە جواز الصلاة معهء اما لو أصابه الماء 
عفر دتکنھلائلی ای ار 7آ سستارجحد اش کرقی 
الجامع الصغیر فی النجاسة التی لھا جرم إذا ُصابت الخف أوالنعل وحگھا أُو 
حتھا بعد ماپیست, اُنھا تطھر فی قول أبی حنیفة وأبی یوسف وذ کر فی الأصل: 
إذا محسھا بالتراب تطھرء قال: مشایخنا رحمھم اللّه: لو لا المذ کور فی الجامع 
الصغیر لکنا نقول: لاتطھر مالم یمسحھا بالتراب؛ لأن المسح بالتراب لە أثر فی 
باب الطھارۃ فان محمدا قال: المسافر إذا أُصابت یدہ نجاسة یمسجھا بالتراب؛ 
فأما الحك فلا أثر له فی باب الطھارةء فالمذ کور فی الجامع الصغیر أن للحك أثر 
أیضا کما أُن المسح بالتراب لە أثر. 

۲ ٭ص ٹم إذا وجب غسل الخف أو النعل فی الموضع الذی وجب فان 
کان الجلد صلبا ینشف رطوبات النجاسة فقد قال بعض مشایخنا إنه لاتطھر أبدا 
علی قول محمد إذا کان لایمکن عصرہہ وعلی قول أبی یوسف ینقع ثلاثا فی ماء 
طاهر ویجحفف فی کل مرة فی روایةہ وفی المرة الثالثة فی روایة وقاسوا الخف 
والتنعل علی الخزف الجدید والآجر الجدیدء وبعض مشایخنا قالوا: هذا التفصیل 
خلاف لفظ محمد فان محمدا قال: لایجزیه حتی یغسل موضع النجاسة فی 
الحف وغیرہ من غیر فصل بین حف وخحفء وھو الظاھر فان الصرم الذی یتخذ منه 
الخف أو التعل أُولا ینقع فی الماء ویعالج بالشحم والدھن فلاتتشرب فیه رطوبات 
النجاسة فلا یکون نظیر الکوز والحب,ء ولأجل هذا المعنی أبی بعض مشایخنا اشتراط 


)۱- أُخرج الطحاوی عن عائشة رضی الله عنھا قالت: کنت أفرك المنی من 
شوب رسول الله صلی الله عليه وسلم یابسا بأصابعی ثم یصلی فيه ولا یغسله. شرح معانی الآثار 
زیروت ۳٢/۷‏ رف:۷۷۵, 

وأحرجه مسلم أیضا. مسلم لطھارة باب حکم المنی لدسخة الھندیة / ۰ء یت الأفکار برقم: ۸ 
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اش جفیف فی الخفء األانری! إلی ما حکی عن ابی القاسم الصفار رحمہ الله فی 
الرحل یستنجی ویجری ماء استنجاء تحت رجليه وحفه لیس بمنخرق أن لە ان 
یصلى مع ذلك الخف فعلی قول هذا القائل الخف أو المکعب إِذا أصابتہ نجاسة 
یغسل ثلاث مرات بدفعة واحدة ویحکم بطھارتہء والمختار أنه یغسل ثلاث مرات 
ویترك فی کل مرۃ حتی ینقطع التقاطر وتذھب الندوةء ولایشترط الییس؛ وفی 
الحجة: حد التجحفیف ان یصیر بحال لاییتل منە الیدء و لایشترط صیرورته یابسا جداء 
وفی مجموع النوازل: الخحف الخراسانی الذی صرمه موشی بالغزل حتی صار ظاھر 
الصرم کلە غزلا فأصابہ نجاسة فحته وصلی فیه قال الشیخ نجم الدین النسفی رحمه 
الله: لایجوز صلاته إلا إِذا غسلە بالماء ثُلاا وجففه فی کل مرةء وحکم ھذا الخف 
حکم الثوب لاحکم الخف. وفی الیتیمة: سٹل الخجندی عن خحف أصابه دھن المیتة 
ھل لە حیلة حتی یکون نظیفا؟ قال: الحیلة لە ان یغسل ثلاث مرات تم یدبغ بالسبخة 
ونحوھا حتی یذھب أثر الدھن, فإذا ذھب أثر الدھن صار نظیفا. 

٣۳‏ -- ه' السیف أو السکین إذا أصابہ بول او دم ذ کر فی الأصل: أنە 
لایطھر إلا بالغسلء فان أصابه عذرة ان کانت رطبة فكکذلك الجوابء وإن کانت 
واساط ساس تسا ا ھت اج فرمعت اللہ رمسيستیا 
تعن اھت پر اتک کی کرت کاو امت طور 
بالمسحء من غیر فصل بین الرطب والیابس وبین العذرۃ والبول: 

٤‏ وفی الفتاوی: سغل الشیخ أبوالقاسم رحمه الله عمن ذبح الشاۃ 
بالسکین ئم مسح السکین علی صوفھا أو بمایذھب بە أثر الدم عنە؟ فقال: إِنه 
یطھر وعنه أنە لو لحس السیف بلسانه حتی ذھب الاثر فقد طھرء وعن أبی یوسف 
سا7ا الفیت اذا اساب مت ا رفت فمیکسزل ارڈ اب اسنظیواعق 
لو قطع به بطیخا بعد ذلك أو ما أُشبه ذلك کان البطیخ طاھرا ویباح أکلەہ وقد 
صح ان الصحابة رضی الله عنھم اأجمعین کانوا یقتلون الکفار بسیوفھم 
ویىمسحون السیوف ویصلون معھاء فإذا وقع علی الحدید نجاسة من غیر ان یموٌہ 
بھا فکما یعھر بالغسل بالمسح بخرقة طاھرة أیضا إذا کان الحدید صقیلا غیر 
خحشنء کالسیف والسکین والمرآة ونحوھا. 
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٥‏ - الحدید إذا أصابته نجاسة فأدخله فی النار قبل ان یغسلە أو یمسحه 
ینبغی ان یطھر إذا ذھب اثر النجاسة ویکون الحرق کالغسلء ألاتری! إلی ماذ کر فی 
الفتاوی: إذا أحرق رجل راس شاة ملطخ وزال عنه الدم یحکم بطھارته کذا هاھنا. 
٦‏ - وفی الولوالجیة: ولو أصاب بعض أُعضائه نجاسة فبل یدیه ثلاثا 
ومسجھا علی ذلك إن کانت البلة فی یدیه متقاطرة جاز وإلا فلا۔ 
 - ۷‏ ہہ وإذا سعرت المرأة التتور ثم مسحته بخرقة مبتلة نجسة تم حبزت 
فیه فان کانت حرارة النار أکلت بلة الماء قبل إلصاق الخبز بالتنور لایتنجس الخبز. 
400 قال ان سی تمحوااللہتے سعستھھاتاہار اَانالحنات 
الأرض إِذا أصاہتھا النجاسة فجفت ولم یر اٹرھا جازت الصلاۃ فوقھاء وفی الھدایة: 
وقال الشافعی رحمہ اللَّه: لایجوزء أما التیمم عنھا روایتان والصحیح أنە لایجوز ولو 
أُصابھا الماء تعود نجساء وفی الذخیرة: علی أظھر الروایتینء ‏ وکذا المنی علی الثوب 
إذا ابشلء ‏ وکكذا موضع الاستنجاء بالأحجار؛ لأن النجاسة تکٹر فی ھذا الموضع 
بإصابة الماء فلایکون عفواء وفی الخانیة: فی المنی الصحیح أنە یعود نجساء وفی 
الأرض الصحیح أُنھا لاتعود نجسةء وفی الظھیریة: فیھما الصحیح أنە لایعود نجسا. 
۹ :ہہ : والحشیش وما ینبت فی الأرض إذا أصاہتھا النجاسة فجفت 
طھرت, ورأیت فی موضع آخر أن الکلا والشجر مادام قائما علی الأرض ففی 
طھارته بالحفاف اختلاف المشایخء وحکی عن الشیخ أبی بکر محمد بن الفضل 


٥ ۱‏ کماٌت من حدیث الکیر اُمحرجه مسلم عن أبی ھریرۃ بأسانید مختلفة قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أُمرت بقریة تاکل القری یقولون یثرب وهی المدینة تتفی الناس کما تنفی الکیر 
خبث الحدید. مسلم الجح باب المدینة تتفی حبٹھا النسخة الھندیة ٥٤٤ /١‏ بیت الأفکار برقم: ۱۳۸۲۔. 

وأحرج البخاری من طریق عبد الله بن یزید قال: سمعت زید بن ثابت یقول: وطرفه قال 
النبی صلى الله عليه وسلے: أُنھا تنفی الرجال کما تنفی النار محبث الحدید. البخاریء فضائل 
المدینةہ باب المدینة تنفی الخبث ۱/ ٣٥٢‏ برقم: ۱۸١٤‏ ف: .۱۸۸٤۰‏ 

۸ :- اُخرج أبوداؤد عن عبدالله بن عمر أنه قال: کنت أبیت فی المسجد فی عھد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وکنت فتی شابا عزبا وکانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر فی 
المسجد فلم یکونوا یرشون شیٹا من ذلك. أبوداؤدء النسخة الھندیةء الطھارةء باب فی طھور 
اللأرض إِذا ییست /١‏ ٥٥ء‏ دار الفکر برقم: ۳۸۲. 

وأآحرج ابن أبی شیبةعن أبی جعفر قال: زکاة الأرض یبسھا. مصنف ابن أبی شیبةء 
الطھارةء باب فی الرجل یطأً الموضع القذر ۱/ ٣٤٣‏ حدیث قدیم: ٤‏ ٦٦ء‏ جدید ٦٦٦۔.‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٦٢٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ج:٠‏ 
رحمہ الله أنه قال: الحمار إذا بال علی التبلة کذا فوقع عليه الظل ثلاث مرات 
والشمس ثلاث مرات فقد طھر ویجوز عليه الصلاة. 

۰ - الخشب إذا أصابته النجاسة فأأصابه المطر بعد ذلك کان بمنزلة 
الغسلء وفی بعض النسخ: وحکم الحصی حکم الأرض إذا تنتحست فجفت 
وذھب اُٹرھا یرید بە إذا کان الحصی فی الأرضء فأما إذا کان علی وجه الأرض 
لایطھرہ ‏ وکذا الحجر علی وجہ الأرض إِذا أصابته نجاسة. 

۱ کک فی ففرقات الات ة آ یل عنۃ اللفھر الا لااکانت 
مفروشة فحکمھا حکم الأرض تطھر بالحفاف وإن کانت موضوعة تنتقل من 
مکان إلی مکان لابد من الغسلء ‏ وکذا اللبنة إذا أُصابتھا نجاسة وھی غیر مفروشة 
لاتطھر إلا بالجفافء وإن کانت مفروشة وصلی علیھا بعد الجحفاف یجوز, فان 
ابتلت بعد ذلك ھل تعود نجسة؟ ففيه روایتان. 

٣۲٣‏ -- الخف و النعل أو الثوب إِذا أُصابہ منی فان کان رطبا فلابد من 
الغسلء وإن کان یابسا یجوز فيه الفركء قال الفقيه أُبوإسحاق الحافظ: المنی 
الیابس إنما یطھر بالفرك إذا کان راس الذ کر طاھرا وقت خروجه بأن کان بال 
واستنجی أما إذالم یکن طاھرا وقت خروجه لایطھر قالوا: وھکذا روی الحسن 
بن زیاد عن أبی حنیفة رحمہ الله وقیل أیضا: إِذا کان راس الذ کر طاھرا إنما یطھر 
المصاب بالفرك إذا حرج المنی قبل خروج المذی أما إذا حرج المذی علی راس 
الإحلیل ثم حرج المنی لایطھر الثوب بالفركء وفی الخلاصة: وفی روایة الحسن 
إِن کان علی البدن یغسلء وفی ظاھر الروایة یطھر بالفرك؛ لأن البلوی فيه اُشدء 
وفی الخلاصة الخانیة: هذا لیس بصحیحء وفی الخائیة: وقییل: منی المرأة لایطھر 
بالفرك؛ لأنه رقیق بمنزلة البولء وفی الذخیرة: قال الفقیه أحمد بن إبراھیم: وعندی 


٣٣۰‏ - أُخرج الدارقطئی عن عائشة قالت: کنت أفرك المنی من ثوب رسول اللّه 
صلی الله عليه وسلم إذا کان یابسا وأغسله إذا کان رطبا. سنن الدارقطنیء الطھارۃء باب ماورد فی 
طھارة المنی وحکمہ رطبا ویابسا ۱/ ۱۳۱ برقم: .١٤٤‏ 

وأخرج مسلم عن عائشة قالت: إنما کان یجزئك إِن رأیته ان تغسل مکانه فان لم تر 
نضحت حولە ولقد رأیتنی آفرکه من ٹوب رسول الله صلی الله عليه وسلم ف رکا فیصلى فيه. مسلمء 
الطھارةء باب حکم المنی النسخة الھندیة ۱/ ٥٤١‏ بیت الأفکار برقم: ۲۸۸. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٦٣‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
المنی إذا حرج من راس الاحلیل علی سبیل الدفق ولم ینتشر علی رأسه أنه یطھر 
بالفرك؛ لان البول الذی هو داخل الاحلیل غیر معتبر ومرور المنی غیر مؤثرہ وأما 
ذا انتشر الہنی علی راس الإاحلیل لایکتفی بە الفركء فعلی هذا القول اذا بال 
الرجل ولم یجاوز البول ثقب الاحلیل حتی لم یصر رأس الاحلیل نجسا بالبول ثم 
احتلم یکتفی فيه الفركء وفی النتصاب: اختلف المشایخ فی الطاق الثانی من الثوب 
الذی أصابه الہنی ھل یطھر بالفرك أم لا؟ فالصحیح أنه بطھر بالفرك کالطاق 
الأعلىء وفی الفتاوی العتابیة: الہنی إِذا اأصاب الخف ونفذ إِلی اللفافة فالخف 
یطھر بالفركء واللفافة لاتطھر إلا بالغسل. 

٣‏ - هہ ‏ وإذا کانت النجاسة علی بدن الآدمی ذ کر فی الأصل أنھا 
لاتطھر إلا بالغسل رطبة کانت أو یابسة لھا جرم أو لاجرم لھاء وفی القدوری: 
امہ سس انم ات قرب وت حرالس واغالس نات مز 
نان /ہر تا فراع تر ت قاافعل لک لا کسی امھ شا 
اف الس وگ اش ابوالسی الکرس رعافسسالاالی نی 
مختصرہ وذ کر أنه یطھر بالفرك من غیر فصل بین العضو وغیرہ. 

٤ھ‏ ویجوز إزالة النجاسة من الثوب والبدن بکل شےء ینعصر بالعصر 
کالخل وماء الورد فی قول أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله وقال محمد وزفر 
ینا ملعال ھ امن تس نے مھ ومدالی کسصتھضات 

٥‏ ۔ وفی المنتقی: رجل علی ساعدہ دم اأحذ کفا من ماء وغسل بە ذلك 
الدم وسال الماءعلی یدہ أجزاہ وطھرہ ولو غمس یدہ فی الماء ولم یأحذ فی یدہ شیا 
منهە ثم مسح بە موضع الدم حتی ذھب أثرہ لم یجزہ یرید بە إذا مسح موضع الدم بعد 
ماأحرجه من الماءہ اما لو مسح بە فی الماء حتی ذھب آُثرہ یجزیە وھذا طاھر. 

٦‏ ۔ وفی نوادر بشرعن بی یوسف رحمہ اللَه: ‏ وکل ماغسل بە 
الشوب من شےء نحو الدم وأٗشباهه فخرج منە الدم بعصرہ فانعصر حتی سال 
فقد اُذھب النجس, قال: والأدھان لاتخرج الدم؛ لأن لھا دسومة ولصوقا 
بالمحل فلایقدر علی الاستخراجء ولو غسلە بلبن أو حل فانعصر موضع الدم 
حتی حرج من الثوب فقد طھرء وروی الحسن بن زیاد عن أبی یوسف رحمہ اللّه: 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٦٤۰٤‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
إذا غسل الدم من الشوب بدھن أو سمن أوزیت حتی ذھب أثرہ جازہ ولو 
اصاب بدنە دم لم یجز إِلا ان یغسله بالماء. 

۷ ۔ وفی المنتقی: قال اأبویوسف رحمە الله فی المحتجم: لایجزیە 
ان یمسح الدم عن موضع الحجامة حتی یغسلہء قال الحاکم الشھید رحمہ اللّه: 
رأیت عن أبی حفص عن محمد أنە إذا مسحہ بثلاث خرقات رطاب نظاف أجزاہ. 

۸ وفی نوادر إبراھیم عن محمد فی حمار وقع فی المملحة ومات 
وترك حتی صار ملحا کل الملحء وقال أبویوسف: لای ؤوکلء ‏ وکكذلك رماد عذرۃ 
أحرقت وصلی عليه علی ھذا الا ختلاف. 

28 کی ارطى اللہ الاسکالر ای با لفانھ ات 
ووقع رمادھافی بغر قال أبو یوسف رحمہ اللّه: یفسد الماءہ وقال محمد رحمه 
الہ لس تس ری انظھی یھر ار ئائل 32ای رت 

٠‏ - عہ: الطین النجس إِذا جعل منە الکوز أُو القدر وطبخ یکون طاھرا. 

۷۱ ۔-۔ إذا قاء مإء الفم ینبغی ان یغسل فاہہ وإن لم یغسل وصلی بعد 
مامضی زمان ینبغی ان تجوز صلاته فی قول ابی حنیفة وأبی ویوسف رحمھما الله 
ویطھر فمه ببزاقہء وعلی ھذا إذا شرب الخمر وصلی بعد زمان. 

٦٣‏ - فتاوی الحجة: إذا کان شارب شارب الخمر طویلا ینجس الماء 
والاناء وإن شرب بعد ساعةء وفی الحاوی: وقیل: إن کان الاناء مملوء اینجس 
الماء والاناء بملاقاۃ فمهہ وإن لم یکن مملوء ا لاینجسء ع: و إذا شرب الخمر ونام 
وسال من فیه شےيء علی وسادته إِن کان لایری فیه عین الخمر ولایو جد رائحتہ 
وکح ظام علق قار ول ای غیسار ای ورس عسبناالت 

٣‏ ع العنب إِذا تنجس یغسل ثلاا فی ؤکلء وضع المسألة فی مجمو ع 


۷ - أُخرج عبد الرزاق عن ابن عباس أنە کان یغسل أثر المحاجم؛ وعن الحسن 
وقتادة قالا فی المحتجم: یغسل آثر المحاجم فیتوضأً ٹم یصلىء وعن عطاء فی الرحل یحتجم قال: 
یغسل عن الدم ویتوضأً قلت أرأیت إنسانا حلق رأسە واحتجم عليه غسل واجب؟ قال: لا۔ مصنف 
عبد الرزاقء الطھارۃء باب الوضوء من الحجامة والحلق ۱۷۹/۱ء ۱۸۰ برقم: ٦1۹١ء‏ 1۹۹٦ء‏ ۷۰۰. 

۳ -۔- اُخرج الدارقطنی عن أبی ھریرة أنە کان إذا ولغ الکلب فی الاناء أھراقہ 
وغسلە ثلاث مرات. الدارقطنیء الطھارۃء باب ولوغ الکلب فی الاناء ۱/ ١٦‏ حدیث ۱۹١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٦٥‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 
النوازل فی العنقود: إذا کل الکلب بعضه وذ کر أنه یغسل العنقود ثلانا وی ؤکلء 
قال مة: وکذلك یفعل بعد ماییس العنقود ولو عصر عنبا فأدمی رجله وسال فی 
العصیرء والعصیر یسیل ولایظھر آثر الدم فه قال: لایتنجس العصیرہ وھذا علی قول 
أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله کما فی الماء الجاری. 

٤٣‏ - الفأرة إذاوقعت فی دن نشاستجة وماتت واین نشاسته رسیدہ 
بودہ استء قال الشیخ نجم الدین رحمہ اللّه: نشاسته رأسە بار بشویندہ فقیل ل: 
اگر موش بأول افتادہ بود کە آب درحم کردہ بودند ویيك روز سرحم کشادہ 
بودند کە آب دیگر ریختند وسرخم بستند وبعد از چند شبان رور سرخم کشادند 
موش یافتند آما سیدہ ومعلوم شد که موش هم از اُول در افتادہ است؟ قال: 
الاحتیاط فی ھذا ان یراقء وھذا الذی ذکرہ قول محمد رحمہ الله أما علی قول 
بی یوسف یغسل النشاستجة ثلاثا ویجفف فی کل مرة ویحکم بطھارته. 

۵٥۵‏ - رجل اتخذ عصیرا فی خابیة فغلا واشتد وقذف بالزبد وانتقصی 
مما کان ثم صارت خلا طھر الحب کلەء حتی یخرج الخل طاھرا إذا زالت رائحة 
الخمرء هذا وقع فی بعض الکتب؛ وفی بعضھا: إذا تخلل وتطاول مکٹە فی الدن 
طھر الحب کلہہ ولو رفع من الدن کما تخلل من غیر مکٹ فالموضع الذی لوث 
بالخمر نجس. وأما إذا عالج ذلك الموضع بالخل قبل أُن یتطاول مکثه فعلی قول 
من یری إزالة النجاسة الحقیقیة بغیر الماء یطھر الدن الذی فيه العصیر إذا غلی 
واشتد وصار خمرا وعلی رأسە فدام فرفع ذلك الفدام بعد زمان یعنی بعد ماصار 
خلا وتطاول مکٹە عليه فإنه یکون طاھراء حتی لو وضع علی قدر مرقة لاتتنحس 
المرقةہ وأما إذا رفع قبل ان یصیر خلا فانه یکون نجسا وتتنجس المرقة ‏ وکذلك إذا 
رفع بعد ماصار خلا ولکن قبل ان یتطاول مکثه. 

:-٦‏ وقع کوز من دن خمر فی دن خحل أوصب فيه ولایوجد طعمھا 
ولارائحتھا یباح الخل من ساعتہء ولو وقع قطرۃ من خمر فی دن خل لایباح الحل 
من ساعتهہ وینبغی ان یقال فی القطرة إذا کان غالب ظنە اُنھا صارت خلا تطھر. 


۵٥‏ - اأُخرج الترمذی عن جابرعن النبی صلی الله عليه وسلم قال: نعم الادام 
الخل. الترمذی أبواب الأطعمةء باب ماجاء فی الخلء النسخة الھندیة ۲/ ٥‏ برقم: ۱۸۹۹. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١٦٦١‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ‏ ج:٠‏ 

۷ - الخمر إذا وقع فی الماء أأو الماء إذا وقع فی الخمر ٹم صار خلا 
ففیه اختلاف المشایخء واختیار الصدر الشھید أنه یطھرء و کذلك فی خلابکه 
اختلف المشایخ واختیارہ أنه یطھر. 

۸ واإذاصب الخل النجس فی الخمر حتی صار الکل خلا یبیقی 
النجاسة فی الکل. وإذا وقعت فأرة فی دن خمر وصار الخمر خلا فقد اختلف 
المشایخ فیهء قال بعضھم: یباح تناول الخلء وقال بعضھہ: لایباحء وقال بعضھہم: 
إِن تفسخت الفارۃ فیھا لاییاحء وإن لم تتفسخ یباح. 

۹ ق- الکلب إِذا ولغ فی عصیر فتخمر العصیر ثم تخلل لاییاح شربەء 
وعلی قول قیاس خلابکہ ینبغی ان یحل شربە. 

۰ھ- الآجرة الجدیدة إذا أصاہتھا نجاسة فبالغسل ثلاا یطھر ظاهرھا 

- ٹوب أصابہ عصیر ومضی علی ذلك أیام إلا أُنه توجد منەہ رائحة 

>٣‏ الفتاوی العتابیة: اللبن إذا لبن بالماء النجس و التراب النجس وأحرق 
بالنار طھرہ وعن أبی سلمة إذا جف قبل إدخال النار طھرء و إذاعاد الماء تعود النجاسةء 
المضمرات: المحلوج النجس إِذا ندف إِن کان الکل أو النصف نجسا لایطھر. 


الفعل یحکم بطھارتة. 

٤‏ - الصیرفیة: لو صب الخمر فی مری أو فی الکامخ یفسدہ؛ لأنه 
من جنسه وذکر الشیخ أبوبکر محمد بن حامد رحمہ الله فی کتاب الأشربة 
لایفسد المری؛ لأن حموضته تخللء قلت: وفی فتاوی قاضیخان أنە لم ی ؤوکل 
فی الحال فان مضی زمان ویوجد منە ریح الخل ی ؤکلء وفی الحجة: دباغ 


۷ - أُخرج الترمذی فیه عن جابرء کما تقدم فی مسألة: ١۱۲۳ء‏ فانظر ھناك. 

٤‏ : أخرج عبد الرزاق عن عطیة بن قیس قال: مر رجل من أُصحاب أبی الدرداء 
ورجل یتغذی فدعاہ إلی طعامه فقال: وما طعامك؟ قال: خبز ومری وزیت قال: المری الذی یصنع من 
الخمر؟ قال: نعمء قال: هو خمر فتوعدا إِلی أبی الدرداء فسألاہہ فقال: ذبحت خمرها الشمس والملح 
والحیتانء یقول: لاباُس بە. مصنف عبد الرزاقء باب الخمر یجعل خلا ۹/ ۲٥٢‏ برقم: ۱۷۱۰۹. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٦۷‏ الفصل: ۸ تطھیرالنجاسات ج:٠‏ 
الخمر بالخل أو بالملح لو أُراد ان یخلل الخمر بالخل لایحمل الخمر إلی الخحلء 
ولکن یحمل الخل إلی الخمر فیصبه فیھاء وإذا آصاب الخمر الحب أو الکوز فلا 
یھر إلا بصب الخل فيهء وفی الخانیة: دن الخمر إذا غسل ثلاا وکان عتیقا 
مستعملا یطھرء وفی الکبری: إذا لم تبق رائحة الخمر. 

٥‏ وفیو الظھیریة: العذرات إذا دفنت فی موضع حتی صارت ترابا قیل: 
یطھرہ الثوب إِذا کان عليه نجاسة ولایدری مکانھا یغسل کلهہ ونقل عن الشیخ المعروف 
بخواھرزادہ إذا غسل موضعا بلاتحری یطھرء وفی الخلاصة والنصاب: هو المختار. 

٦ھ‏ وفی الذخیرة: ونظیر ھذہ المسألة الحنطة التی تداس بالحمر فتبول 
وٹروث ویصب بعض الحنطة ویختلط مااأصیب منھا بغیرھا قالوا: لو عزل بعضھا 
وغسل ثم خلط الکل أبیح تناولھاء ‏ وکذلك لو عزل بعضھا ووھبھا من إِنسان أو 
تصدق بە حل لە تناول البقیةہ وفی الفتاوی العتابیة: و كکذلك لو وقعت القسمة بین 
الأًکارین جاز لکل فریق کل ماأصابہ؛ لن فيه احتمال النجاسة ولامعتبر بە. 

۷ - وفی فتاوی الحجة: سئل أبواللیث البخحاری عن کدس تداس بالحمر 
فٹرؤوث وتبول فی الحنطة قال: اأرجو أن لایکون به بس وقال أبوحفص رحمہ الله 
لاحیر فی ذلك حتی یغسل, وقال أُبوجعفر إنه طاھر للبلوی وحکی عن محمد بن علی 
الحکیم الترمذی عن أُصحابنا: أنە لایعباً بہ إلا أن یکون فی موضع مستنقع یأخذہ العین 
ویحیط بە العلمء الظھیریة: إذا أصلح مصارین شاة میتة طھرت ولھذا تتخذ من الأوتاں 
وفی الحاوی: وكذلك العصب والعقب ‏ وکذلك لو دبغت المثانةہ وفی الحجة: لو 
جعل فیھا لبنا جازہ ‏ وکذلك الکرش إِذا قدر علی إصلاحہہ وعن أبی یوسف أنه لایطھر 
وفی الخانیة: إِنە لایقبل الدباغء وفیه: إِذا وحد الشعیر فی بعر الابل والغنم یغسلء وفی 
الحجة: ویجفف ثلانا وی وکل وإن کان فی أُخثاء البقر لای ؤکلء وفی الکبری: الصحیح 
أُن یفصل بالانتفاخ وعدمہء ویستوی بین البعر والحثی. 


٥ث‏ - أُخرج عبد الرزاق من طریق طلحة بن عبید الله قال: انا سمعت أبا ھریرۃ 
یقول: إذا علمت أُن قد احتلمت فی ثوبك ولم تدر أین هو فاغسل الثوب کله. منصف عبد الرزاقء 
الطھارۃء باب المنی یصیب الثوب ولایعرف مکانە ۱/ ۳٦۹‏ برقم: .١٤١١١‏ 

وأحرج ابن أبی شیبة عن ابن عمر قال: إن حفی عليه مکانه وعلم أُنه قد أصابه غسل الثوب 
کلہھ. مصنف عبد ابن أبی شیبةء الطھارةء فی الرجحل یجنب فی الثوبء فیطلبه فلا یجدہ ۱/ ۰۷٥١ء‏ 
جدید برقم: ۹۰۰ قدیم برقم: ۹۰۰. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارة۔ ١٦۸‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 


الفصل التاسع فی الحیض 
ھذا الفصل یشتمل علی أنواع 
نوع منە فی تفسیرہ 

۵۸ - فنقول: الحیض لغة: اسم لدرور الدم من أی شخص کانء 
وتقول العرب: حاضت الأرنب إذا حرج الدم من فرجھاء وشرعا: اسم لدم دون 
دمء فانه اسم لدم حارج من رحم المرأةء فأما الخارج من فرج المرأة دون الرحم 
فاستحاضة ولیس بحیض شرعا. 

۹ وفی فتاوی الشیخ الفقیه أبی اللیث رحمہ اللّھ: اُن الدم الخارج من 
الدبر لایکون حیضاء ویستحب لھا أن تغتسل عند انقطاع الدمء وإِن أُمسك زوجھا 
عن الاتیان بھا أحب إلی لجواز أنه حرج من الرحم ولکن من هذا السبیلء وفی کفایة 
الشعبی: روی فی الأخبار ان آدم عليه السلام لما اأُھبط فی الأرض مع حواء وکانت 
حواء لم تر نجاسة قبل ذلك فحاضت وهی فی الصلاة فسألت آدم عليه السلام عنہء 
فلم یعلم الجواب حتی نزل جبرئیل فسأله آدم عليه السلام عنه فلم یعلم حتی رجع, تم 
جاء جبرئیل وأمرہ ان یأمرھا بترك الصلاة أیام حیضھاء ولم یأتھا الأمر بالقضاءء ثم 
حاضت بعد ذلك وھی صائمة فسألت آدم عليه السلام فی ذلك فقال لھا: أفطریء 
فجاء جبرئیل عليه السلام وأمرہ ان یأمرھا بالقضاءء فقال آدم عليه السلام: یارب کل 
واحد منھماعبادة کیف أمر بالقضاء فی إحداھما دون الأحری؟ فأوحی الله إليهء 


۸ :- جاء فی الحدیث علامة الحیض والاستحاضة وما رأیت فی الحدیث حقیقة 
دم الحیض ودم الاستحاضة کما عرفھما الفقھاء فی کتب الفقہء وجاء فی الحدیث عن أبی أمامة 
الباھلی قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: فذ کر الحدیث قال: ودم الحیض اُسود خاثر 
تعلوہ حمرةء ودم المستحاضة أصفر رقیق فان غلبھا فلتحتش کرسفا. السنن الکبری للبیھقیء 
الحیضء باب المستحاضة إذا کانت ممیزة ۲/ ۳۰ برقم: .۱٥۹۹‏ 

٣۶۹‏ :- مارأیت واقعة الحواءِ کما کانت فی ھذا الکتاب فی کتب الحدیث: ولکن 
وحدت معنامامختصرافی کنزل العمال عن عمر قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: 
أحبرنی حبیبی جبرئیل ان الله بعشه إلی أمنا حواء حین دمیت فنادت ربھا: جاء منی دم لاأعرفہ 
فناداھا لأد مينك وذریتك ولأجعلنه کفارةً وطھورا. کنز العمالء کتاب الطھارةء قسم الأفعالء 
فصل فی الحیض والنفاس والاستحاضة ۹/ ۲۷۰ برقم: ۲۷۷۰۲. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۹‏ الفصا: ۹ الحیض را 
اك رحعت إلینا فی المرة الأولی فحکمنا ماحکمنا وفی الثانیة حکمت برأيك 
فعاقبنا بالقضاء لتعلم ان المرجع فی جمیع الأمور إِلی الله تعالی. 
و الدم الخارج من الرحم عقیب الولادةء وسیأتی الکلام فيه إن شاء الله تعالی؛ 
وأما الحیض: فقد قال الکرمحی رحمہ الله فی مختصرہ: الحیض الدم الخارج من 
الرحم تصیر المرأة بالغة بالبدایة بەہ ‏ و کان الشیخ أبوبکر محمد بن الفضل رحمه 
الله یقول: الحیضة ھی الدم التی ینفضھا رحم المرأة السلیمة عن الداء والصغر. 

نوع آخرفی بیان الدماء الفاسدۃ التی لایتعلق بھا 

حکم الحیض واإنھا کثیرۃ 

(١‏ - ففمن جملة ذلك القاصر عن أقل مدة الحیضء فنقول: أقل مدة الحبض 
مقدر بثلاثة أیام ولیالیھا فی ظاھر روایة أصحابناء وفی الینابیع: یرید بقوله: ولیالیھاء لیالی 
تقع فی بعض هذہالاأیامء ولایرید بە ثلانا مقدرة کتقدیرہ بثلائة أیامء وعلی هذا قال 
ایوحیفة رم اللہ إن رأت المرأة فی أول الأیام غدوۃ الیوم دما تم انقطع ثم رأنه فی 
الیوم الثانی ساعة انقطع ثم رأته فی الیوم الثالث ساعة تم انقطع بالعشاء ھذا حیض کلہ 
وفی شامل البیھقی: اُقل الحیض ثلائة أیام ولیالیھن, ثنتان وسبعون ساعةء وفی المنافع: 
وامتداد الدم إلی ثلاثة أیام بحیث لاینقطع ساعة لیس بشرطہ م: وروی ابن سماعة فی 
نوادرہ وأبوسلیمان فی نوادر الصلاۃ عن أبی یوسف رحم اللّه أنه یومان والاکٹر من 
ےر ھی ہو امہ پچ جد 

یھ ماود اط 

ویومین لایکون حیضا. 


(١‏ - اأُخرج الدارقطنی عن انس قال: أدنی الحیض ثلاثة وأقصاہ عشرة. سنن 
الدارقطنیء الحیضء ۱/ ۲۱٦‏ برقم: ۷۹۷۔. 
الحیضء ۱/ ۲۱۷ برقم: ۷۹۹۔. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١۷٤‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 

۲:- ومن جملة ذلك الدم الذی جاوزاکٹر مدة الحیضء فان آکٹر 
مدة الحیض مقدر شرعا والتقدیر الشرعی یمنع ان یکون لما فوق المقدر حکم 
المقدر کیلا یفوت فائدة التقدیرء وفی ھذا المقام یحتاج إلی بیان آکثر مدة الحیض 
فنقول: اکٹر الحیض عشرة أیامء وقال الشافعی رحمہ اللَه: حخمسة عشر یوما. 

٣ھ‏ وممن جملة ذلك الدم المتخلل فی أقل مدة الطھر ولایمکن 
معرفة ذلك إِلا بعد معرفة أقل الطھرء وأقله حمسة عشر یوما عندناء وقال عطاء بن 
بی رباح ویحیی بن کٹم ومحمد بن شجاع: إِنه تسعة عشر یوما. 

ع٤‏ - وأُمااکثر مدة الطھر فالمنقول عن أصحابنا أنە لاغایة لهہ ‏ وکان 
شمس الأئمة الحلوانی رحمہ الله یقول: قول أصحابنا رحمھم الله: لاغایة لەء إِن 
کانوا عنوا بە ان الطھر طھر وإن طال فصحیحء وإن عنوا بە اُن الطھر الذی یصلح 
لنصب العادة عند وقوع الحاجة إِليه بوقوع الاستمرار غیر مقدر فھو لیس بصحیح 
بل هو مقدر عندھم جمیعاء إِلا عند أبی عصمة سعد بن معاذ المروزی رحمہ الله 
فإنه لایقدر طھرها بشےء إذا احتیج إِلی نصب العادة لھا إذا استمر بھا الدم وحلت 
أیامھا لکٹھا تبتنی علی مارأت وإن امتد. 

-٥‏ وعامة مشایخن قالوا بتقدیرہ واختلفوا فیما بینھمء وبیان هذا: 
مبتدأةۃ رأت عشرة دما وستة أُشھر طھرا واستمر بھا الدم قال أبو عصمة سعد بن 
معاذ رحمہ اللَه: حیضھا و طھرھا مارأت؛ لأنھا رأت دما صحیحا و طھرا صحیحاء 
والمبتدأة إذا رأت دما صحیحا وطھرا صحیحا یجعل ذلك عادة لھاء وقال محمد 
بن إبراھیم المیدانی رحمه اللّه: یجعل عادتھا من الطھر ستة أُشھر إِلا ساعة اعتبارا 
بمدة الحبل فان أقل مدة ھی طھر کلھا ستة اُشھر بمدة الحبل غیر أن مدة الحبل 
یکون أمد من مدة الطھر عادة فینتقص عنھا شےء لیقع الفرق بینھماء وأقل ذلك 
ساعة حتی ان عدة هذہ المرأة إذا طلقھا زوجھا علی قول محمد بن إبراھیم 


٣۲٣‏ - أُخرج الطبرانی فی الکبیرعن أبی أمامة عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: 
أقل الحیض ثلاث وأاکٹرہ عشر. المعجم الکبیر ۸/ ۱۲۹ برقم: .۷٥۸۲‏ 

وأخرج أیضافی المعجم الأوسط ۱/ ۱۸۲ برقم: .٦۹۹‏ 

وأآخرج الدارقطنی عن سفیان قال: أقل الحیض ثلاث وأاکثرہ عشرة. سنن الدارقطنیء 
کتاب الحیض ۱/ ۲۱۷ برقم: ۷۹۹۔. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۷١‏ الفصا: ۹ الحیض ا 
المیدانی تنمقضی بتسعة عشر شھرا إِلا ثلاث ساعات لجواز ان یکون وقوع 
الطلاق علیھا فی حالة الحیض فیحتاج إِلی ثلائة أُطھار کل طھر ستة أُشھر إِلا 
ساعةء وإلی ثلاث حیض کل حیض عشرة أیامہ وفی الأنفع: وعليه الاعتماد م: 
وقال بعضھے: یجعل عادتھا من الطھر سبعة وعشرین یوما؛ لأن المرأة تری الدم 
والطھر فی کل شھر عادة وأقل الحیض ثلائة أیام فیجعل الباقی وذلك سبعة 
وعشرون طھراء ٹم یکمل الحیض عشرة أیام مع هذہ الثلالة فی الشھر الثانیء 
ومکنذا دأبھا مادام بھا الاستمرار عشرةۃ حیضھا و سبعة وعشرون طھرهاء وقال 
أبوعلی الدقاق رحمہ اللَه: یجعل عادتھا من الطھر سبعة وخمسین یوماء وکان 
أبوعبدالله الزعفرانی یقول: یجعل عادتھا من الطھر ستین یوما وحیضھا عشرةء 
وھکذا أنْبتھا الحاکم الشھید فی المختصر. 

٦ھ‏ ومن جملة ذلك ماتراہ الحامل من الدمء فقد ثبت عندنا ان 
الحامل لاتحیضء وفی المنظومة فی باب الشافعی رحمہ اللَه: 
ومٹھا الدم الذی جاوزاکثر مدة النفاس. 

۷-۔ ومن جملة ذلك ماتراہ الصغیرۃ جدا من الدمء واحتلف 
المشایخ فی أُدنی المدة التی یحکم ببلو غ الصغیرۃ فیھا برؤیة الدم فمحمد بن 
مقاتل الرازی یقدرھا بتسع سنینء وبعضهھم قدروها بسبع سنینء وسئل أبونصر 
محمد بن سلام البلخی رحمہ الله عن ابنة ست سنین إذا رأت الدم ھل یکون 
حیضا؟ قال: نعم إذا تمادی بھا مدة الحیض ولم یکن نزولە عن آفة سماویةء 
واکٹر مشایخ زماننا رحمھے الله علی ماقاله محمد بن مقاتل رحمہ الله 
وفی الینابیع: وھکذا قال أبویوسف رحمہ الله. 


٦‏ - أُعخرج الدارقطنی عن عائشة فی الحامل تری الدم قالت: لاتحیض تغتسل 
وتصلی. سنن الدارقطنیء الحیض ۲٢۲٦٢ /١‏ برقم: ۸۳۸. 

۷ : قول المصنف: ”واختلف المشایخ فی أدنی المدة الخ: أحرج البخاری 
عن عروۃ تزوج النبی صلی الله عليه وسلم عائشة وھی ابنت ست وبنی بھا وھی ابنت تسع 
ومکثت عندہ تسعا. صحیح البخاری النکاحء باب من بنی بإقرأة وھی بنت تسع سنین 
۷۲ برقم: .٢١ ٥۸ف ٥۹٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ١۷٤‏ الفصل: ۹ الحیبض ج:١‏ 

۸ - وأجمعواأن ابنة خمس سنین وما دونھا إذا رأت الدم لایکون 
حیضا وابنة تسع سنین ومافوقھا إذا رأت الدم یکون حیضاء واختلاف المشایخ 
فی ابنة ست وسبع وثمانء م: وبعض مشایخ زماننا قدروا ذلك بثنتی عشرة سنةء 
فإذا رأت الدم وھی صحیحة لا داء بھا فھو حیض وإلا فھو من المرضء والأغلب 
فی زماننا رؤیة الدم فی ثلاث عشرة سنة أو فی أرہع عشرة سنةہ وأأصحابنا 
المتقدمون رحمھم الله لم یحدوافی ذلك حدا ولکن قالوا: إِذا بلغت مبلغا ورأت 
الدم ثُلانة أیام ولیالیھا فھو حیض. 

۹ - ومن جملة ذلك ماتراہ الکبیرۃ جداء ھکذا وقع فی بعض الکتبء 
وقد ذکر محمد فی نوادر الصلاة ان العجوز الکبیرۃ إذا رأت الدم مدة الحیض فھو 
حیض,ء قال محمد بن مقاتل الرازی رحمہ اللّه: روایة النوادر محمولة علی ماإذا لم 
تحکم بایإاسھاء فأما إذا انقطع الدم وحکم بایاسھا وھی بنت سبعین سنة أُو نحوها 
فرأت الدم بعد ذلك فلایکون حیضا کما وقع فی بعض الکتبء وھی مروی عن 
عطاء بن بی رباح والشعبی وجماعة من التابعینء وکان محمد بن إبراھیم المیدانی 
رحمم الله یقول: ماذکر فی النوادر محمول علی ماإذا رأت دما سائلا وذلك حیضء 
وما وقع فی بعض الکتب محمول علی ماإذا رأت بلة یسیرۃ وذلك لیس بحیض. 

۰٠ھ‏ وعامة المشایخ علی أُن فی روایة النوادر لاتقدیر فی حد الأیسة 
بالسنین, وتفسیر الآّیسة علی ھذہ الروایة أن تبلغ من السن مالا تحیض مثلھاء فاذا 
بلغت مذا المبلغ وانقطع دمھا یحکم بایاسھاء فان رأت بعد ذلك مایکون حیضا 
علی هھذہ الروایةہ ویظھر کونە حیضا فی حق بطلان الاعتداد بالأشھر وفی حق 
فساد الأآنحکةء وعلی روایة بعض الکتب لحد الآیسة تقدیرء واختلف الأقاویل فی 


۸ - قول المصنف: ”وابنة تسع سنین الخ“ أحرج البیھقی عن عائشة اُنھا قالت: 
إذا بلغت الجاریة تسع سنین فھی امرأة تعنی والله اأعلم- فحاضت فھی امرأةۃ. السنن الکبری 
للبیھقیء الحیضء باب السن التی وجدت المرأة فحاضت فیھا ۲/ ٢۲۔.‏ 

-:۱۲٦١١ - ۹‏ أحرج الدارمی عن عطاء فی الکبیرۃ تری الدم؟ قال: ھی بمنزلة 
المستحاضة تفعل کما تفعل المستحاضةء وعن الحکم بن عتیبة فی التی قعدت من المحیض إِذا رأت 
الدم؟ توضأت وصلت ولاتختسل. سنن الدارمی الطھارةء باب فی الکبیرۃ تری الدم مکتبة دار الایمان 
(١‏ برقم: ۸۰۰- ٥۱٥۸ء‏ مکتبة دار المغنی ریاض ٦٦٦/۱‏ برقم: ۸۷۹- ۸۸۰. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارة ١۷٤‏ الفصا: ۹ الحبض ج: 
العقدیرء قال بعضھہم: إذا بلغت المرأۃ مبلغا لاتحیض نساء تلك البلدۃ فی ذلك 
الموضع یحکم بإیاسھاء وقال بعضھم: یعتبر بأأترابھا من قراہتھاء وکثیر من 
المشایخ رحمھم الله منھم أبو علی الدقاق اعتبروا ستین سنة وھو مروی عن 
محمد رحمه الله نصاء واعتبر بعضھم حمسین سنة وھو مذھب عائشة رضی الله 
عنھاء ومشایخ مرو أفتوا بخمس وخحمسین سنةء ‏ وکثیر من المشایخ رحمھم اللّه 
كذلك أفتوا بخمس وخمسین سنة وھو أعدل الأقوالء وفی الححة: الیوم یفتی 
بخمسین سنة تیسیرا علی من ابتلی بارتفاع الحیض بطول العدة. 

۱۷۱ - فان رأت بعد ذلك دما مل یکون حیضا؟ علی ھذہ الروایة 
اختلف المشایخ فی قال بعضھم: لایکون حیضا ولایبطل بە الاعتداد بالأشھر 
ولایظھر فساد الأنحکةء وقال بعضھم: یکون حیضا ویبطل بە الاعتداد بالأشھر 
ویظھر فساد الأنحکة وہذا القائل یقول: الدم المرئی بعد هذہ المدة إنما یکون 
حیضا إذا کان أحمر أو أسودہ أما إذا کان أحضر أُو أصفر فلا یکون حیضا؛ لأن 
کون ھذا الہرئی حیضا ثبت بالاجتھاد فلاییطل حکم الایاس الثابت بالاجتھادء 
فعلی قول ھذا القائل یبطل الاعتداد بالأشھر ویظھر فساد الأنحکكة. 

٣۲‏ ۔ وقال بعضمھم: إن کان القاضی قضی بجواز ذلك النکاح ثم رأت 
الدم لایقضی بفساد ذلك النکاحء وفی الحجة: هو الصحیحء م: وطریق القضاء ان 
یدعی أأحد الزوجین فساد النکاح بسبب قیام العدة فیقضی القاضی بجوازہ وبانقضاء 
العدة بالأشھر وکان الصدر الشھید یفتی بألوانھا لو رأت الدم بعد ذلك علی أی 
صفة رأت یکون حیضاء ویفتی ببطلان الاعتداد بالڈشھر إِن کانت رأت الدم قبل 
تمام الاعتداد بالأشھرء ولایفتی ببطلان الاعتدد بالأشھر ولابفساد النکاح إِن کانت 
رأت الدم بعد تمام الاعتداد باللأشھر قضی القاضی بجواز ذلك النکاح أو لم یقض. 

٣‏ ومن جملة ذلك مارأته المرأۃ علی غیر ألوان الدمء وعند ذلك 
یحتاج إلی معرفة ألوان الدمء فنقول: وباللّه التوفیق: لوان ماتراہ المرأة فی حالة 
الحیض من الدماء ستةء بعضھا علی الوفاق وبعضھا علی الخلاف. 

-:۱۲٦١ ٤ - ٣‏ اأُخرج البخاری تعلیقا ‏ وکن نساء یبعثن إِلی عائشة بالدرجة فیھا 


الکرسف فيه الصفرة فتقول: لاتعمجلن حتی ترین القصة البیضاء ترید بذلك الطھر من الحیضة. 
البخاری الحیضء باب إقبال الحیض واإدبارہہ رقم الباب: ۱۹ء النسخة الھندیة .٥٤/١‏ > 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارۃة ١۷٤‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 

٤‏ - أما الذی علی الوفاق فالحمرۃ والسواد والصفرةء وفی الغیاثیة: 
الصحیح أن الصفرۃ حیض, وفی الطحاوی: قال أُبوعلی الدقاق رحمہ اللّه: إِن 
الحمرة أرق من الدم العبیط حیئما تراھا وعليه عامة المشایخ وھو الما محوذ بەء والدم 
العبیط أغلظ منھاء ‏ وکل ماتراہ المرأۃ مما یقع عليه اسم الحمرة فھو حیض سواء کان 
مشبع اللون أو لم یکن م: وکان الشیخ أبو منصور الماتریدی رحمم الله مرة یقول فی 
الصفرة: إذا رأُتھا ابتداء فی زمان الحیض إِنھا حیضء وأما إذا رأُتھا فی زمان الطھر 
واتصل ذلك بزمان الحیضء فإنھا لاتکون حیضاء ومرة یقول: إذا اعتادت المرأة ان 
تری أیام الطھر صفرة وأیام الحیض حمرة فحکم صفرتھا یکون حکم الطھر حتی لو 
اتدت ھی بھالم یحکم لھا بالحیض فی شيء فی ھذہ الصفرةء وحکمھا حکم 
الطھر علی قول اکثر المشایخ رحمھم الله ثم إن بعض مشایخنا أفتوا بصفرة القز؛ 
وبعضھم بصفرة التبنء وبعضھم بصفرة السن, وعن محمد بن مقاتل أنه یعتبر فیه اُدنی 
مایطلق عليه اسم الصفرةء وفی النصاب: قال أبوعلی الدقاق رحمہ اللّه: الصفرة إذا 
کانت أقرب إلی الحمرة تکون حیضاء وإن کانت أقرب إلی البیاض لاتکون حیضاء 
وھمو الصحیح عند البعض والاعتبار فی الصفرة والبیاض حین ترفع الحشو وھو 
طری ولایعتبر التغیر بعد ذلكء م: وھذا کل فی المرأة إِذا کانت من ذوات الأقراءه 
فأما إذا کانت أیست وحکم بإیاسھا ثم رأت شیا قلیلا بە أثر الصفرة فلایکون 
حیضا؛ لأن ذلك أثر البول فلاییطل بە حکم الایاس. 

٥ھ‏ وأماالذی علی الخلاف فمن جملتھا الکدرۃء وہھی کالماء 


وفی کنزل العمال: عن علی قال: إذا رأت المرأة بعد الطھر مایریبھا مثل غسالة اللحم او 
مٹل غسالة السمك أو مثل قطرة الدم قبل الرعاف فان تلك رکكضة من رکضات الشیطان فی الرحم 
فلتنضح بالماء ولتتوضأً ولتصل فان کان دما عبیطا لاخفاء بە فلتد ع الصلاۃ. کنز العمالء تتمة 
الحیضء دار الکتب العلمیة /6٥‏ ۲۷۲ء جدیدة ۹/ ۲۷۲ برقم: ۲۷۷۲۹. 

۶٥‏ -۔- اُخرج البخاری عن أم عطیة قالت: کنا لانعد الکدرة والصفرة شیئا. 
البخاری الحیضء باب الصفرة والکدرۃ فی غیر أیام الحیض ۶۷/١‏ برقم: ٣‏ ۳۲ ف: .۳٦٣‏ 

وأ حرج ابن أبی شیبة عن الزھری سأّلته عما یتبع الحیضة من الصفرة والکدرۃ؟ قال: هو من 
الحیضة وتمسك عن الصلاةۃ حتی تنقیء وعن أسماء بنت أبی بکر قالت: کنا فی حجرھا مع بنات 
ابنتھا فکانت اإحدانا تطھر ثم تصلی ثم تنکس بالصفرۃ الیسیرۃ فنسأُلھا؟ فتقول: اعتزلن الصلاۃ ما 
رأیشن ذلك حتی ترین إِلا البیاض خالصا۔ مصنف ابن أبی شیبةہ الطھارةء باب فی الطھر ماھو؟ وہم 
یعرف؟ ٢١٥۹/۱‏ برقم: جدید -۱۰۱٢‏ ۱۰۱۳ء قدیم ٦۱۰۰ء .٠۰۰۷‏ سے 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۷٤‏ الفصا: ۹ الحیض کن 
الکنرمواتھا خسن ععد آبی خلاوتجد رحمسما الله امت علی الام او 
تأعرت عتہ وقال أبویوسف رحمہ اللّه: إِن تقدمت علی الدم لایکون حیضاء وإِن 
تأحرت یکون حیضاء ثم اتلف المشایخ رحمھم الله علی قوله فی الکدرة المتأحرة 
عن الدم اُنھا متی یعتبر حیضا؟ والصحیح ماذ کرہ أبوعلی الدقاق رحمہ الله ان مادون 
خمسة عشر یوما لایفصل بینھما وبین الدم کما لایفصل بین الدمین. ۱ 

٦ھ‏ ومن ذلك الحضرةۃ وقد أنکر بعض مشایخنا رحمھم اللّه وجودھا 
حتی قال محمد بن سلام البلخی رحمه الله حین سئل عن الحضرة: کأنھا کلت 
قصیلاعلی سبیل الاستبعادہ وقال أبوعلی الدقاق رحمہ اللّه: إنھا کالکدرۃ والخلاف 
فیھما واحلدہ وعنه أأیضا اُنھا حیض من غیر ذکر العلاف, قال الشیخ فخر الاسلام 
البزدوی رحمہ اللَه: والذی عليه عامة المشایخ ان المرأة إِذا کانت من ذوات الأقراء 
فالحضرۃ منھا حیضء وفی الھدایة: هو الصحیح وإن کانت کبیرۃ آیسة ولاتری غیر 
الخضرة لایکون حیضا ویحمل علی فساد المنبت: والأول علی فساد الغذاء۔ 

۷ ومن جملة ذلك التربیةہ قال الشیخ الامام نجم الدین النسفی 
جال ومن من الناس من یخفف هذہ اللفظة ومنھم من یشددھاء و کان الفقيه 
سحمة یق ارام السیااانی رععذالیقول؛ إِن التربیة لیست بشیء؛ لأن موضع 
الفرج إذا اشتدت فيه الحرارۃ یخرج منه ماء رقیق وھو التربیةء وقیل: ھی بین 
الکدرۃ والصفرةء وفی جامع الجوامع: التربیة أرفع من الکدرة وأدون من الصفرةء 
وقیل: ھی الصفرةء م: کان الشیخ الامام نجم الدین النسفی یقول: ھی علی لون 


وأخرج البیھقی أیضا معناہ. السنن الکبری للبیھقیء الحیض٠‏ باب الصفرة والکدرۃ فی 

أیام الحیض حیض ٥٥/٤‏ برقم: ۸ء 

وأخرج البيھقی فی سننە عن عائشة اُنھا کانت تٹھی النساء ان ینظرن إلی أُنفسھن لیلا فی 
الحیض وتقول: إنھا قد تکون الصفرة والکدرةۃ. السنن الکبری للبیھقیء الحیضء باب الصفرة 
والکدرۃ فی أیام الحیض حیض ٥٤/٢‏ برقم: .۱٦٣١‏ 

وأ حرج عن عائشة زوج النبی صلی الله عليه وسلم اُنھا قالت: کان النساء یبعثن إلی عائشة 
بالدرجة فیھا الکرسف فیيه الصفرة من دم الحیض فتقول: لاتعجلن حتی ترین القصة البیضاء ترید 
بذلك أی الطھر من الحیضة. السنن الکبری للبیھقی الحیضء باب الصفرة والکدرۃ فی أیام 
الحیض حیض ٥٤/٢‏ برقم: .۱٦٢ ١‏ 

۷ - أُخرج البیھقی فی سننه عن أأبی سلمة قال: إذا رأت المرأة التربیة فلتنظر الأیام 
اتی کانت تحیض فیھن ولاتصلی فیھن. السنن الکبری للبیھقیء الحیض, باب الصفرة والکدرة 


فی أیام الحیض حیض ٦٤/٢‏ حدیث .٦٦٤١١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ١۷٤٥‏ الفصل: ۹ الحیض ا 
التراب مشتقة منھاء وفی فتاوی الحجة: قال الخلیل فی کتاب العین: الترباء 
مکسورة الراء ممدودة مھموزةء وقیل: ھی التربیة بزیادة الیاء منسوبة إلی الترابء 
وھی التی علی لون التراب. م: وعامة المشایخ علی اُنھا حیض٠‏ وفی فتاوی 
الطحاوی: والبیاض علی مذھبھم جمیعا لیس بحیض. 

۸-۔ وفی النسفیة: سعل عن امرأة انقطع حیضھا وھی من ذوات 
الأقراء ولزمتھا عدة الطلاق فاحتالت حتی رأت ثلاث مرات حیضھا فی أیام 
الحیض ھل انقضت عدتھا؟ قال: إن کان مارأته من الدم دم رحمھا انقضت عدتھا 
داحل فرجھن فیدر دم فقلت: إنه حیضء ولاعبرة لە. 

والا(استحاضة والنفاس 

۹ - یجب أن یعلم بأن حکم الحیض والنفاس والاستحاضة لایثبت 
إلا بخروج الدم وظھورہہ وھذا هو ظاھر مذھب أصحابنا رحمھم اللّه وعليه عامة 
مشایخناء وعن محمد فی روایة الأصول ان حکم الحیض والنفاس یثبت فی حقھا 
إذااأحست بالنزول وإن لم یظھر ولم یخرج فلایثبت حکم الاستحاضۃة فی حقھا 
إلا بالظھورء وفی التھذیب: حتی لو احتشت کرسفة فابتل داحلھا بالدم ثُلانْة أیام 
یکون حیضاء وکذالو حرج الدم من قرحة فی الفرج فی أیامھا وعلمت المرأة 
والفتوی علی ظاھر الروایةء ویستوی فی جمیع ماذ کرنا من دم الحیض والنفاس 
والاستحاضة ایکون کثیرا سائلا أو قلیلا غیر سائلء ولکن لابد من معرفة الخروج 
والبروز ولابد لمعرفة ذلك من معرفة مقدمة أخری. 
الم وللفم شفتان وأسنان وجوف الفمء فالفرج الظاھر بمنزلة مابین الشفتینء 
وموضع البکارة بمنزلة الأسنانء والرکنان بمنزلة الشفتین والفرج الباطن بمنزلة 
مابین الأسنان وجوف الفمء وحکم الفرج الباطن حکم قصبة الذ کر لایعطی 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١۷٤۷‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
للخارج إليه حکم الخروجء والفرج الظاھر بمنزلة القلفة یعطی للخارج إليه حکم 
الخروج؛ فاإذا وضعت المرأة الکرسف فی الفرج الخارج وابتل الجانب الداحل 
منه دون الجانب الخارج فان ذلك یکون حیضاء فان وضعته فی الفرج الداخحلء 
وابتل الجانب الدامحل منه دون الجانب الخارج لایکون ذلك حیضاء وإِن نفذت 
البلة إلی الخارج فان کان الکرسف عالیا عن حرف الفرج الداخل أُو کان محاذبا 
لە فذلك حیضء وإن کان الکرسف متسفلا متجافیا عنه فذلك لیس بحیض. 

۱ -۔ وعلی مذا: الرجل إذا حشی اِحلیله فابتل الجانب الداخل دون 
الجانب الخارج لاینقض وضوء ہہ وإن ابتل الجانب الخارج فکذلك إذا کانت 
القطنة متسفلة عن رأس الاحلیل متجافیا عنهء وإن کانت القطنة عالیة عن راس 
الإاحلیل أو محاذیة لے ینتقض وضوء ہہ وھذا کلە إذالم تسقط القطنة او 
الکرسفء فأما إذا سقط وقد ابتل الجانب الداخحل کان حیضا وینتقض وضوءہ 
نفذت البلة إلی الجانب الخارج أو لم تنفذء وذ کر الشیخ الامام أبو الفضل 
الکرمانی فی شرح کتاب الحیض أن الدم اذا نزل من الرحم إِلی الفرج فان حرج 
فھو حیض وإلا فلا عند أبی حنیفةء استدلالا بقصبة الذ کر إذا نزل إلیھا البول فان 
ظھر علی رأس الاحلیل ینتقض وضوءہ وما لافلاہ وقال محمد رحمہ الله: ھو 
حیض وإن لم یخرجء استدلالا بقصبة الأنف إِذا نزل إلیھا الدم فإنه ینتقض 
وضوءہ وإن لم یحرج ولم یفصل بین الفرج الداخل والخارج وإنه مشکل؛ لأنە 
إِن راد بقوله نزل الدم من الرحم إلی الفرج الداخل فذلك لیس بحیض بلا 
خلاف. إلا روایة عن محمد رحمہ الله فی غیر روایة الأصولء وإن أُراد بە الفرج 
الحارج فذلك حیض بلاخلاف . 

۲ ۔۔ وفی النوازل: قال أبومعاذ: إذا رأت المرأة أول مارأت الدم 
فانھا لاتترك الصلاة حتی يأتی علیھا ثلاثة أیامء قال الفقيهء ھذا القول خحلاف 
قول اأُصحابناء وفی قول اأُصحابنا تترك الصلاۃ من ساعتھاء وبه نأخذء 
جامع الجوامع: انقطع دم المبتدأۃ فی الحیض والنفاس کانت طاھرة مطلقة 
ولاتنتظر والزوج یأتیھا. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارۃة ١۷۸‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 


م: ومما یتصل بھذا النوع من المسائل 

۷۳ اآة العاۃ النگرست الیگ ستافغتناالاحظ تر ایب جب لھا 
اتخاذ الکرسف بکل حالء وأما البکر فیستحب لھا وضع الکرسف فی حال 
الحیض, ولایستحب لھا فی غیر حالة الحیض, والطاھرة إذا صلت بغیر کرسف؛ 
وأمنت ان یخرج منھا شيیء جازت صلاتھاء والأحسن ان تضع الکرسف؛ وعن 
محمد بن سلمة البلخی رحمہ الله أنه یکرہ للمرأة أن تضع الکرسف فی الفرج 
الداخل, وإذا وضعت الکرسف فی أول اللیل وھی حائضء ونامتء فنظرت 
الکرسف حین اُصبحت فرأت البیاض الخالص فعلیھا قضاء العشاء للتیقن بطھرھا 
من حین وضعت الکرسف, ولو کانت طاھرة حین وضعت الکرسف ونامت ٹم 
انتبمت بعد طلوع الفجر فوجدت البلة علی الکرسف فإنھا تجعل کأنھا رأت الدم 
فی آخر نومھا حتی لایسقط عنھا العشاء احتیاطاء ‏ وكذلك حکم النفاس وانقطاعه. 


نوع آخر فی الإأحکام التی تتعلق بالحەض 
٤‏ - یجب أُن یعلم بأن الأحکام التی تتعلق بالحیض کثیرةء فمنھا: 
ان لاتصوم ولاتصلىء وفی الولوالجیة: ویستحب للمرأة الحائض إذا دخل علیھا 
وقت الصلاة أن تتوضأً وتجلس عند مسجد بیتھاء وفی السراجیة: مقدار مایمکن 
أداء الصلاۃ لو کانت طاھرة وتسبح وتھلل کیلا تزول عنھا عادة العبادة. 
٥ء‏ وفی فتاوی الححة: قال رسول الله صلی الله عليه وسلہ: إذا 
استغفرت الحائض فی وقت کل صلاة سبعین مرة کتب لھا ألف رکعةء وغفر لھا 


۳ت اھ ےاالترسائ سر سایسی عق قالت الع بارسرل آل1ی 
اُستحاض حیضة کثیرۃ شدیدة فما تأمرنی فیھا فقد منعتنی الصیام والصلوۃ قال: أنعت لك 
الکرسف فاإنه یذھب الدم الخ. الترمذی الطھارۃء باب فی المستحاضة اُنھا تحمع بین صلوتین 
بغسل واحدہ النسخة الھندیة ۱/ ۳٣‏ برقم: ۱۲۸. 

۷٠٤‏ و أُخرحج البخاری من طریق أبی سعید الخدری حدیٹا طویلا و طرفہ: ألیس إِذا 
حاضت لم تصل ولم تصم قلن: بلیء قال: فذلك من نقصان دینھا. البخاریء الحیضء باب ترك 
الحائض الصوء النسخة الھندیة ۱/ ١٤‏ برقم: .۳۰٣‏ 

۵٥۵‏ - لم اُجد ھذا الحدیث فی الکتب التی بین یدی۔ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۷۹‏ الفصا: ۹ الحیعض سا 
سبعون ذنباء ورفع لھا سبعون درحةء وأعطی لھا بکل حرف من استغفارھا نورء 
وکتب الله بکل عرق فی جسدھا حجة وعمرة. 

٦‏ -۔ وھٹھا: اُنھا تقضی الصوم ولاتقضی الصلاة. 

۷ - وومنھا: أُن لایأتیھا زوجھاء وفی الولوالجیة: ومن أتی المرأة فی 
حیضھا فعليه الاستغفار والتوبةہ هذا من حیث الحکم أما من حیث الاستحباب 
یتصدق بدینار او نصف دینار. 

۸ھ وھمنھا: ان لاتمس المصحف ولا الدرھم المکتوب عليه آیة تامة 
من القرآنء ولا اللوح المکتوب عليه آیة تامة من القرآنء وھل یکرہ لھا مس 
المصحف بکھھا أو ذیلھا؟ قال بعض مشایخنا رحمھم اللّه: یکرہہ وعامتھم علی 
أنه لایکرہ؛ لأن المحرم ھو المسء وأنه اسم للمباشرة بالید من غیر حائلء أُلاتری! 
ان المرأة إذا وقعت فی ردغة حل للأجنبی ان یأحذ بیدھا بحائل ثوبء ‏ وکذا حرمة 
المصاھرۃ لائثبت بالمس بحائلء وفی الصیرفیة: (بسم الله الرحمن الرحیم) قرآن 
تمنع من مسھاء وفی الذخیرة: قال محمد رحمہ الله فی روایة: لاباُس بمسە بالکم. 


٦‏ - أُخرج مسلم عن معاذة قالت: سألت عائشة فقلت: مابال الحائض تقضی 
الصوم ولاتقضی الصلاء فقالت: أحروریة أنت؟ قلت: لست بحروریة ولکنی أُسأل قالت: کان 
یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولانؤمر بقضاء الصلاۃ. مسلم؛ الحیضء باب وجحوب قضاء الصوم 
علی الحائض دون الصلاةء النسخة الھندیة ۱/ ١٥٣۱ء‏ بیت الأفکار برقم: .۳٣٣‏ 

وأخرجہ الترمذی أیضاعن معاذة. الترمذیء الطھارةء باب ماجاء فی الحائض أُنھا لاتقضی 
الصلاةء النسخة الھندیة ۱/ ۳٣‏ برقم: .۱۳١‏ ۱ 

۷ --۔- اُخرح الترمذی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: من اتی 
حائضا أو امرأۃ فی دبرھا أو کاھنا فقد کفر بما أنزل علی محمد. الترمذیء الطھارةء باب ماجاء فی 
کراھیة إتیان الحائضء النسخة الھندیة ۱/ ۳٣‏ برقم: ۱۳١‏ 

وأخرج الشرمذی عن ابن عباس عن النبی صلی الله عليه وسلم فی الرجل یقع علی امرأتہ 
وھی حائضء قال: یتصدق بنصف دینار. 

وعنه أأیضاعن النبی صلی الله عليه وسلم قال: إذا کان دما أحمر فدینارء وإن کان دما أصفر 
فنصف دینار. الترمذیء الطھارةء باب ماجاء فی الکفارۃ فی ذلكء النسخة الھندیة ۱/ ۳٣‏ برقم: .۱۳١‏ 

۸ - اُخرج مالك عن عبدالله بن أبی بکر بن حزمء أُن فی الکتاب الذی کتبه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لعمرو بن حزم ان لایمس القرآن إلا طاھرا. الموطاً للامام مالكء 
کتاب القرآنء باب الأمر بالوضوء لمن مس القرآن/ ٥٥١‏ برقم: 1> 

وأحرج البیھقی عن ابن عمر عن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: لایقراً الجنب والحائض 
شیئا من القرآن. السنن الکبری للبيھقیء الطھارةۃہ ذکر الحدیث الذی الخ ٥٥١/١‏ برقم: .٦٢٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۸۰‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
۹ ویکرہ للحائض مس کتب الفقه وما ہو من کتب الشریعةہ ولاباُس بالکم. 
۰ے وفی فتاوی أُھل السمرقند: ویکرہ للجنب والحائض ان یکتب الکتاب 

الذی فی بعض سطورہ آیة من القرآن وإن کانا لایقرء انء ولاینبغیء وفی التھذیب: 

ویکرہ للحائض أن تقراً التوراة والانحیل والزبور. 

(۸۰۱- ہہ : ولاباس لھا أن تمس المصحف بغلاف, والغلاف هو الجلد 
الذی عليه فی أصح القولینء وقیل: هو المنفصل کالخریطة ونحوھهاء ولاباُس لھا 
بکتابة القرآن عند أبی یوسف رحمہ الله إذا کانت الصحیفة علی الأرض؛ لأنھا 
لاتحمل المصحف والکتابة تقع حرفا حرفا ولیس الحرف الواحد بقرآنء وقال 
مصسارسوفا ات 2 ال لا گے 

۲ - ومنھا: أُن لاتقراً القرآن عندناء والایة وما دونھا فی تحریم القراءة سواءء 
مکنا ذکر الکرخی رحمہ الله فی کتابد وفی الخلاصة والنصاب: هو الصحیحء وقید 
ای لاسرا کی اتی و شس رین سط 

وتقراً القرآن فی الحیض اعلمن 

م: وھذا إذا قصدت القراء ة فان لم تقصد بھا نحو أُن تقراً الحمد للّه شکرا للنعمة 

فلاباس بە وذ کر الصدر الشھید رحمہ الله فی مختصر کتاب الحیض ان الایة إذا 

کانت طویلة فقراء تھا حرام علیھاء وإن کانت قصیرة إِن کانت تجری علی اللسان عند 
الکلام کقولہ: سم الله ال کمن الرحیم؛ الحمد الله رب العلمینء یحرم أیضاء وإن 
کانت لانجری علی اللسان عند الکلام کقولہ: ٹم نظرہ ‏ وکقولہ: ولم یولد فلا باأس بەہ 

وفی الحجة: وقراء ته بالفارسیة أیضا علی قول أبی حنیفة رحمه الله لایجوز. 

۳ ۔ وإذا حاضت المعلمة فینبغی لھا ان تعلم الصبیان کلمة کلمة 
وتقطع بین الکلمتین علی قول الکرخحی رحمہ الله وعلی قول الطحاوی رحمہ الله 


۱(۱ +-ِ اأعخرج البخاری تعلیقا کان أبو وائل یرسل خادمته وھی حائض إِلی ابی رزین 
فأتیه بالمصحف فتمسکہ بعلاقته. البخاریء الحیضء باب قراء ة الرحل فی حجر امرأتہ وھی 
حائض النسخة الھندیة ٦٤/۱‏ رقم الباب: ٣‏ 

۸,۵2۷۲ - أخرج العرمذی عن ابن عمرعن النبی صلی الله عليه وسلم قال: لاتقراً 
الحائض ولاالجنب شا من القرآن. الترمذی الصلوةء باب ماجاء فی الجنب والحائض أنھما 
لایقرآن القرآن. النسخة الھندیة ۱/ ۳٣‏ برقم: .۱۳١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ١۸۱‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
تعلم نصف آیةہ وتقطع؛ ثم تعلم نصف آیةء ولایکرہ لھا التھجی بالقرآنء و كذلك 
لایکرہ لھا قر اء ة دعاء القنوت اللھم إنا نستعینكء وفی السغناقی: النظر إِلی 
المصحف لایکرہ للجنب والحائض. 

۹۰ ء۔ وفی الصغری: الحائض إذا سمعت آیة السجدة لاسجدۃة علیھا. 

۹٦‏ - ومنھا: أُن لاندخل المسجد وفی التھهذیب: لاتدخل 
مسجد الجماعةء وفی الحجة: إِلا إذا کان فی المسجد ماء ولاتجد فی غیرہ 
وکذا الحکم إذا حاف الجنب أو الحائض سبعا أو لصا أو بردا فلاباأس بالمقام 

۷ - وفی السراجیة: ولاباُس للجنب والحائض بزیارة القبور والدحول 
فی مصلی العیدء ویجوز لھما الدعوات. . 


۹ؤ -- اأُخرج الدارقطنی عن انس بن مالك قال: حرج عمر متقلدا السیف ”وفیہ“ 
فقال: اعطونی الکتاب الذی عند کم أقرأہ ‏ و کان عمر یقرأً الکتاب فقالت لە اأُختہ: إنك ر جس 
ولایمسے إلا المطھرونء فقم فاغتسل أُو توضأء فقام عمر فتوضأً ثم أخذ الکتاب فقراً ا سنن 
الدارقطنی الطھارةء باب فی نھی المحدث عن مس القرآن ۱/ ۱۲۹ برقم: .٦٤٤‏ 

وأ خرجہ البیھقی أیضا. السنن الکبری للبیھقیء باب نھی المحدث عن مس المصحف 
۶۱ برقم: .٦٤٤‏ 

۵۶٥‏ -- أُحرج عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: أرأیت إن مرت حائض بقوم 
یقرؤون فیسجدون اُتسجد معھم؟ قال: لاہ قد منعت خیرا من ذلك الصلاۃ. مصنف عبد الرزاقء 
الحیضء باب الحائض تسمع السجدة ۱/ ٣‏ ۳۲ برقم: .۱۲۳١‏ 

-۵٦‏ اُخحرج أبوداؤد عن حسرة بنت دجاجة قالت: سمعت عائشة تقول: جاء رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ووجوہ بیوت أُصحابهہ شارعة فی المسجلہ فقال: وجھوا ھذہ البیوت عن 
المسجدہ ثم دخل النبی صلی الله عليه وسلم ولم یصنع القوم شیا رجاء ان تنزل فيھم رخصةء فخرج 
الطھارۃہ باب فی الجنب یدخل المسجدہ النسخة الھندیة ۱/ ٠٣‏ دار الفکر برقم: .۲۳٢‏ 

۷ - أُخرج البخاری عن حفصة حدیٹا طویلا وطرفه سمعته یقول: تخرج العواتق 
الحیضء رقم الباب ٦٤/١ ٣٢٢‏ برقم: .۳۲٣۲‏ 

وأخرج أیضاعن ام عطیة قالت: کنا نؤمر أن نخرج یوم العید حتی نخرج البکر من خحدرھا 
حتی نخرج الحیّضء فيکكنٌ خلف الناس٠‏ فیکبرون بتکبیرھمء ویدعون بدعائھمء یرجون برکة ذلك 
الیوم و طھرتہ! البخاریء العیدین باب التکبیر أیام منی ۱/ ۱۳۲ برقم: ۹٦۱‏ ف: ۹۷۱. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۸٤‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
۸غ ومٹھا: اُنھا لاتطوف بالبیت للحج أو العمرةء وفی التھذیب: 
فرضا کان أو تطوعا۔. 


۹ - عہ: ومنھا: أنە یلزمھا الاغتسال عند انقطا ع الدم. 

۰ھ ووفی السغناقی: ومٹھا: الحکم ببلوغھا. 

۱ - ومنھا: الفصل بین طلاقی السنة. 

:-:7۲٢‏ ھ ‏ ومنھا: أنه تقدر بە الاستبراء. 

۳ےھ وومنھا: أنه تنقضی بە العدة جامع الجوامع: شرعت فی صلاۃ 
التطوع او الصومء فحاضت تقضی وفی الفرض لا۔ 

۹٤‏ - ہہ وإذامضت مدة الحیض وھی أکثر المدة عشرة أیام یحکم 
بطھارتھاء انقطع الدم أو لاہ اغتسلت أو لم تغتسل, مبتدأة کانت أو معتادةہ 
ولانؤخر الاغتسال لوقوع التیقن بخروجھا عن الحیضء وتنقطع الرحعةء ویحل 
لھاالدزوج بزوج آخرہ ولکن لایستحب لھا ذلكہ ویحل للزوج قربانھاء ولکن 
لایستحب لە ذلكء وھی بمنزلة الجنب ما لم تغتسل. 

٥‏ - وإن انقطع دمھا فیما دون العشرة إن کانت مبتدأۃ ومضی 
علیھا ثلاثة أیام فصاعدا أو کانت معتادةء وانقطع الدم علی عادتھاء أو فوق 
عادتھا أخرت الغسل إلی آخر الصلاةء فإذا خافت فوت الصلاۃ اغتسلت 
وصلے وإنما أآحرت الاغتسال والصلاة احتیاطا لاحتمال أُن یعاودھا الدم فی 
العشرةء ولیس فی مذا التأحیر تفویت الشیءہ ولکن إنما تؤ خر الاغتسال 
والصلاة إلی آخر الوقت المستحب دون الوقت المکروہ. 


۸ -: اُخرج البخاری عن عائشة قالت: خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لانذ کر إلا الحجء فلما جئنا سرف طمثت فدخل علی النبی صلی الله عليه وسلم وأنا أبکی فقال: 
مایکیكہ قلت: لوددت واللّه انی لم اأحج العام قال: لعلك نفست, قلت: نعمء قال: فان ذلك شیء کتبہ 
الله علی بنات آدمء فافعلی مایفعل الحاج غیر أن لاتطوفی بالبیت حتی تطھری. البخاریء الحیضء باب 
تقضی الحائض المناسك کلھا إلا الطواف بالبیتء النسخة الھندیة ٥٤/١‏ برقم: ۳٣٣‏ ف: ۳۰٣٣‏ _ 

۹ : أخرج البخاری عن عائشة انھا قالت: قالت فاطمة بنت أبی حبیش لرسول الله 
صلى الله عليه وسلم یارسول الله ! إنی لا اُطھر أ فاأد ع الصلاةء فقال رسول الله صلی الله عليه وسلہ: 
إِنما ذلك عرق ولیست بالحیضة فإذا اُقبلت الحیضة فات رکی الصلاة فإذا ذھب قدرھا فاغسلی عنك 
الدم وصلی. البخاریء الحیض. باب الاستحاضةء النسخة الھندیة ۱/ ٤٤‏ برقم: ٤‏ ٣٥۔.‏ 

وأخرج النسائی عن عائشةء أُن النبی صلی الله عليه وسلم قال: إذا اُقبلت الحیضة فات رکی 
الصلاةء فإذا اُدبرت فاغتسلی. سنن النسائیء الطھارةء ذ کر الاغتسال من الحیضء النسخة الھندیة 
(١‏ دھدار الفکر برقم: .۲۰٢‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۸۳٤‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 

٦ھ‏ وفی الظھیریة: نص عليه محمد فی الأصل فقال: إذا انقطع الدم فی 
وقت العشاء فإِنھا خر الصلاة إلی وقت یمکتھا ان تختسل فیه وتصلی قبل انتصاف اللیل. 

۷ع وإذا اغنسلت حکم بطھارتھا فی حق جمیع الأحکام التی 
ذکرنا حتی حل قربانھاء ‏ وکذلك لو لم تغتسل ومضی علیھا دنی وقت الصلاةء 
ولو کانت مسافرة فٹیممت: أو کانت فی الحضر فتیممت لمکان المرض إِن 
صلت, أو مضی علیھا أدنی وقت الصلاة فكکذلكء وإن لم تصل ولم یمض علیھا 
اُدنی وقت الصلاة لایحل للزوج قربانھاء ولایحل لھا التزوج بزوج آخر عند ابی 
حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله وفی الوافی: طھرت فی وقت عصر أو عشاء 
تقضیھا فقطء وفی الکافی: وعند الشافعی إذا طھرت فی وقت العصر تقضی 
الظھر والعصرہ وإن طھرت فی وقت العشاء تقضی المغرب والعشاء بناء علی ان 
وقت الظھر والعصر واحد عندہہ ‏ وکذا وقت المغرب والعشاء حتی یجوز الجمع 
بالعذرء السراجیة: الکتابیة بمجرد انقطا ع الدم تخرج من الحیضء وفی الذخیرة: 
المسافرۃ إذا طھرت من الحیض فتیممت, تم وجدت الماء جاز للزوج أُن یقربھا 
لکن لاتقرأ القرآنء وفی الکبری: وعليه الفتوی. 

۸ھ وإذا حاضت المرأة فی آخر الوقت أُو صارت نفساء وھو 
وقت لو کانت طاھرة یمکٹھا ان تصلی فيه أولا یمکنھا ذلكٰ یسقط عنھا فرض 
الوقتء وفی فتاوی الحجة: لو طھرت وقد بقی من الوقت قلیل إن کانت أیامھا 
عشرة یجب علیھا أُن تغتسل وتقضی الصلاة؛ لأن وقت الاغتسال لایکون من 
الحیض کیلا یصیر الأیام زائدۃ علی العشرةء وإن کانت أیامھا أقل من العشرۃ 


۷ - اأُخرج الدارمی عن انس رض الله عنە قال: إذا طھرت فی وقت صلاة 
صلت تلك الصلاةء ولاتصلى غیرھا. سنن الدارمیء الطھارةء باب المرأة تطھر عند الصلاة أو 
تعیض ٦٦٤٦/۹‏ برفم:۹۲۹: 

۸ - اأُخرج الدارقطنی عن عبد الرحمن بن غنم أحبرہ قال: سألت معاذ بن جبل 
عن الحائض تطھر قبل غروب الشمس بقلیل؟ قال: تصلی العصرء قلت: قبل ذھاب الشفق؟ قال: 
تصلی المغربء قلت: قبل طلوع الفجر قال: تصلی العشاءء قلت: فقبل طلوع الشمس؟ قال: تصلی 
الصبحء ھکذا کان رسول الله صلى الله عليه وسلم یأمرنا أُن نعلم نساؤنا. سنن الدارقطنیء 
الحیضء باب مایلزم المرأۃ من الصلاة إِذا طھرت من الحیض ۱/ ۲۳٣‏ برقم: ۸۰۷. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١۸٤‏ الفصل: ۹ الحبض ج: 
لایجب علیھا قضاء تلك الصلاةء إِلا اذا بقی من الوقت بعد الغسل شيء فیحجب 
الصلاة بالاتفاقء وفی الملخص: وإذا طھرت ویبقی من الوقت مقدار مایسع فيه 
ا سرت ۸۷20 ھدآ کل سال رصاد آی ری ال 
ہے علیھا صلاة ذلك الوقت عندناء خلافا لزف والفتوی علی قول ابی حنیفة 
رحمہ الله وفی شرح الطحاوی: ولزوجھا أن یقربھا عندناء وقال زفر رحمہ اللّه: 
لایجوز حتی تغتسلء وإن بقی من الوقت مقدار الاغتسال لاغیر أولا یسع 
الاغتسالء فلیس علیھا قضاء تلك الصلاةء ولایحکم بطھارتھا بمضی ذلك 
الوقت حتی تغتسلء أو یمضی علیھا وقت صلاة آحری 

۹-‌ وإن کانت معتادة وانقطع الدم فیما دون العادةہ ولکن بعد 
مامضی علیھا ثلاة أیامہ واغتسلت أو مضی علیھا الوقت کرہ لازوج قربانھاء وکرہ لھا 
لتزوج بزوج آخر حتی تاتی عادتھاء وتختسل وتصوم وتصلی فی ھذہ الأیامہ وفی شرح 
الطحاوی: ولو کان ذلك فی آخر الحیض من عدتھا فإنه بیطل الرحعةہ ولیس لھا اُن 
تزوج بزوج آخر حتی یمضی أیامھاء م: ولو کانت أیام حیضھا دون العشرۃ فانقطع الدم 
علی راس عادتھا أحرت الاغتسال إلی آخر الوقت أیضاء قال الفقيه ابو جعفر رحمہ اللّه: 
تأحیر الاغتسال فی ھذہ الصورۃ علی طریق الاستحباب دون الایجاب. 

۰ وفی فتاوی الححق: عن النبی صلی الله عليه وسلم: إِذا اغتسلت 
المرأۃ من الحیض وصلت رکعتین تقرأفی کل رکعة بفاتحة الکتابء وقل هو الله اُحد 
ثلاث مرات, غفر لھا کل ذنب عملت من صغیرة أُو کبیرۃء ولم یکتب لھا حطیئة إلی 
الحیضة الأحریء وأعطاھا ثواب ستین شھیداء وبنی لھا مدینة فی الجنةہ وأأعطاھا بکل 
شعرة علی رأُسھا نوراہ وإن ماتت إلی الحیضۃة الأحری ماتت موت الشھداء۔ 

١-۔‏ وفی الظھیریة: الہمطلقة طلاقا رجعیا إذا انقطع دمھا من الحیضة 
الثالثةہ وأیامھا أقل من عشرۃ فتیممت لاتنقطع الرجعة عند أبی حنیفة وأبی یوسفء وإذا 
شرعت فی الصلاةء قیل: تنقطع بنفس الشروع وهو الأصح؛ وإذا طھرت وأیام حیضھا 
أقل من عشرة فتلت آیة السجدة لاتلزمھا السجدة. 

٣۲‏ - الخنثی إذا محرج منه المنی والدم فالعبرۃ للمنی دون الدم. 


٠۰٠‏ -- لم اأجد ھذہ الروایة بألفاظھا فی الکتب التی بین یدی۔ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ  ٦۸٤‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 

٣‏ - عء ‏ وفیھا: انقطع الدم فیما دون عادتھاء وباقی المسألة بحالھا 
فتأحیر الاغتسال بطریق الایجابء ولو کان حیضھا عشرة أیامء فحاضت ثلائُة أیام 
وطھرت ستۃةء لایحل للزوج قربانھا عند ابی یوسف. 

۰٤‏ ۰- وممایتصل بھذہ المسائل: إذا عاودھا الدم فی العشرة بطل 
الحکم بطھارتھا مبتدأة کانت أو معتادةء و کأُنھا لم تطھر أُصلا عند أبی یوسف 
وھذا الذی ذکرنا إذا عاودھا الدم فی العشرةء ولم تزد علی العشرةء وطھرت بعد 
ذلك طھرا صحیحا حمسة عشر یوماء ویکون جمیع ذلك حیضا أما إذا زاد علی 
العشرة أو لم یزد لکن انعقص الطھر بعد ذلك عن حمسة عشرء ففی المبتدأ 
العشرۃ حیضء وفی المعتادة أیامھا المعتادة حیض؛ لأنه صار کالدم المتوالیء وفی 
الدم المتوالی الجحواب علی نحو ماذ کرنا۔ 

٭ٍ وإن انقطع الدم بعد مارأت یومین وھی مبتدأة او معتادة أخحرت 
الصلاة إلی آخر الوقت, فإذا حافت الفوت توضأت وصلت, ولیس علیھا مراعاۃ 
الدرتیبء صلت فی أول الوقت أوفی آخر الوقتء وإِن انقطع الدم بعد مارأت یوما أو 
أقل وتوضأت فإن أرادت أُن تصلى فی أول الوقت فعلیھا مراعاۃ الترتیب تقضی 
الفوائت أولاء وإِن کانت معتادة وعادتھا فی أیام حیضھا اُنھا تری یوما دما ویوما 
طھرا ھکنذا إلی العشرة فان رأت الدم فی الییوم الأول تترك الصلاۃ والصومء وإذا 
طھرت فی الیوم الشانی تتوضأًً وتصلىء فان رأت الدم فی الیوم الثالث فإنھا تترك 
الصوم والصلاةء فإِذا طھرت فی الیوم الرابع تغتسل وتصلىء ھکذا تفعل إلی العشرة. 

نوع آخر من هذا الفصل 

٦‏ مراھقة رأت الدم ترکت الصلاة کما رأتء وھو اختیار الشیخ 
الامام الزاہد الفقيه ابی حفص الکبیرہ والامام الفقيه محمد بن إبراھیم المیدانیء 
والشیخ الامام الفقیه محمد بن سلمة البلخی رحمھم الله وعن أبی حنیفة فی غیر 
روایة الأصول انھا لاتترك الصلاة مالم یستمر بھا الدم ثلانة أیامء وبە کان یقول بشر بن 

٠٥ػ٥-- ٣١‏ ۱۳۰:- أخرج الطبرانی فی المعجم الأوسط عن أبی أمامة عن النبی 


صلى الله عليه وسلم قال: أقل الحیض ثلاث, وأکثرہ عشر. المعجم الأوسط للطبرانی ۱۸۲/۱ 
برقم: ۰۹۹٦ء‏ والمعجم الکبیر ۸/ ۱۲۹ برقم: .۷٥۸۲‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطهارةۃ ١۸٦٤‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
غیاث المریسی رحم اللّهہ فان استمر الدم ثلائثة أیام فصاعدا إلی عشرة تبین أنه 
کان حیضا فیلزمھا قضاء الصوم ولایلزمھا قضاء الصلاء فان انقطع دمھا علی 
راس العشرة فالعشرة کلھا حیضء وإن جاوز العشرۃ فالعشرة من أول مارأت 
20 گپ ۹" 
فتختسل بعد ثلائْة أیامء ٹم تصوم وتصلی سبعة أیام بالشكء ولایقربھا زوجھاء ٹم 
تغختسل ھی بعد تمام العشرةء وتقضی صیام الأیام السبعةہ ولکن ھذا ضعیف؛ وعن 
إبراھیم النخعی أنە یقدر حیضھا بحیض نساء عشیرتھاء وھو ضعیف أیضا. 
نوع آخر ھو دائرة هذا الفصل 

الا عتاای سن لال تل ان ساالاس ات 
الطھر المتخلل بین الدمین إذا کان أأقل من خمسة عشر یوما لایفصل بین الدمینء 
ویجعل الکل کالدم المتوالیء و إذا کان حمسة عشر أو کٹر یعتبر فاصلا ثم ینظر 
إلی الدمین, إن أمکن ان یجعل أحدھما بانفرادہ حیضا یجعل ذلك حیضاء وإن 
اکن أن یجعل کل واحد منھما حیضا یجعل کل واحد منھما حیضاء وفی الحجة: 
لغ غند ای مت الات لان اداتعلا سال سار ارت 
فالطھر والدم کلاھما حیضء وإِن جاوز العشرة فان کانت مبتدأۃ فالعشرة الأولی 
من ذلك حیض مارأت فیھا الدم وما لم ترہ وما زاد علی العشرۃ فما رأت دما فھو 
استحاضة وما رأت طھرا فھو طھرء م: ومن اأصلہ أیضا أن یبتدا الحیض بالطھر 
ویختمھا بالطھر إذا کان قبل البدایة وبعد الختم دمء وجه قوله فی ذلك ان طھر 
مادون خمسة عشر یوما طھر فاسدہ فلا یتعلق بە حکم الطھر الصحیح؛ والفصل 
بین الدمین من حکم الطھر الصحیح بیان قولە: فی ان طھر مادون خمسة عشرء 
لایفصل بین الدمین فی المبتدأة إذا رأت یوما دما وأربعة عشر یوما طھرا ویوما دماء 
فالعشرۃ من أول مارأت حیض یحکم ببلوغھا بەہ ‏ وکذلك ان رأت یوما دما وتسعة 


۷ - أُخرج عبد الرزاق عن الثوری فی المرأة تکون حیضتھا ستة أیامء ٹم تحیض 
یومین, ثم تطھر قال: تغتسل وتصلىء فان رأت الحیض بعد ذلك أمسکت حتی تطھر إلی عشر 
فان زادت علی عشر فھی مستحاضۃة تقضی الاأیام التی زادت علی قرئھا۔ مصنف عبد الرزاق 
الحیضء باب أجحل الحیض ۱/ ۰٣‏ برقم: .۱۱١٥١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۸۷‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
طھرا ویوما دماء وتسعة طھرا ویومین دماء وفی المعتادۃ معروفتھا حیضء وما 
زاد علی ذلك استحاضةء وبیان قوله: فی ابتداء الحیض بالطھر وفی ختمه 
بالطھرء یشترط ان یکون قبل البدایة وبعد الختم دم فی المرأة إِذا کانت عادتھا 
فی الحیض فی کل شھر حمسةء فرأت قبل أیامھا یوما دماء ٹم طھرت خمساء 
ثم رأت یوما دمافعندہ خمستھا حیض لاحاطة الدمین بھاء ویقع الختم 
والابتداء هاھنا بالطھرء وفی المبتدأة لایتصور الابتداء إلابالدمء و كکذلك لو رأت 
ھی قبل خحمستھا یوما دماء ثم طھرت أول یوم من محمستھا ثم رأت ثلاثة دماء ٹم 
طھرت آخر یوم من خمستھا ثم استمر بھا الدم فحیضھا حمستھا عندہء وإن 
کان ابتداء الخمسة وختمھا بالطھر لوجود الدم قبلھا وبعدھاء وبعض مشایخنا 
رحمھٴ الله أُحذوا بقول أبی یوسفء وبە کان یفتی القاضی الامام صدر الاسلام 
اس سطیسنتال س امت ارت لے سیھ اسنہ اساعل ھت 
وعلی المفتیء وعليه استقر ری الصدر الشھید حسام الدین وبە یفتی . 

٠۸٥‏ والأصل عند محمد: وھو روایة عن ابی حنیفةہ وعليه فتوی 
کثیر من مشایخناء ان الطھر المتخحلل بین الدمین إذا کان أُقل من ثلائْة أیام لیصیر 
فاصلا بین الدمینء ویجعل ذلك کلە بمنزلة الدم المتوالٰیء فان کان ثلائْة أیام 
فصاعدا ینظر إن کان الطھر مثل الدمین أو أقل من الدمین لایعتبر ذلك فاصلا 
اأیضاء فیجعل ذلك کلە بمنزلة الدم المتوالیء فأما الطھر إذا کان اکٹر من الدمین 
یصیر فاصلاہ ثم ینظر إِن أمکن ان یجعل أحد الدمین بانفرادہ حیضا یحعل حیضا 
وھذاظاھرء وإن کن اعتبارهما حیضا یجعل المتقدم حیضا وترجح السابق 
منھما بقوۃ السبقء و إذا اعتبر المتقدم حیضا لایعتبر المتأآ حر حیضا۔ 

نوع آخرمن ھذا الجنس 

۹ ۰ - اختلف المشایخ رحمھم الله فیه علی قول محمد رحمہ الله اُنە إذا 
احتمع الطھران المعتبران یعنی بە ان کل واحد منھما یصلح للفصل بین الدمینء 
وصار أحدھما لاحاطة الدم بطرفيه واستوائە بالطھر کالدم المتوالیء ھل یتعدی 
حکمہ إلی الطھر الآخر؟ قال الشیخ أبوزید الکبیر وأبوعلی الدقاق: إِنه یتعدیء وقال 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۸۸‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
الشیخ الامام ابو سھل الغزالی: لایتعدی صورۃ المسألة: مبتدأۃ رأت یومین دما 
وثلالة طھرا فیىوما دماء وثلائة طھرا ویوما دماء فالستة الأولی حیض بلا لاف 
لاستواء الدم والطھر فیھاء والأربعة بعدھا حیض عند أبی زیدہ وعند أبی سھل رحمه 
الله حیضھا الستة الأولیء فأما الأربعة بعدھا لایکون حیضاء قال مشایخنا رحمھم 
اللَّه: والأول أصح و كذلك لورأت یوما دما وثلاثة طھراء ویوما دما وثلائة طھرا 
ویومین دما فالستة الأآحیرۃ حیض بالاجماعء وفی الأربعة الأولی خلاف. فان رات 
یوما دما وثلالة طھراء ویوما دما وثلالة طھراء تم استمر بھا الدمء فعلی قول الشیخ 
الامام ابی زیدہ والشیخ أبی علی الدقاق یجر یومان من أُول الاستمرار إلی ماسبقء 
ویکون العشرة کلھا حیضا عند محمدہ وعلی قول الشیخ الامام ابی سھل حیضھا 
عشرة بعد الیومء والثلانْة الأولیء فیکون ستة من أُول الاستمرار حیضا عندہ. 

۰ ۱۔ ولو رأت ھی یومین دما وثلاثة طھراء ویوما دما وثلاثة طھراء ٹم 
استمر بھا الدمء فعند الشیخ الإمام أبی زید والشیخ الامام أبی علی الدقاق رحمھما 
الله حیضھا عشرة من ول مارأتء فیکون أول یوم من الاستمرار من جملة حیضھا 
یتم بهە العشرةء وعند الشیخ الامام أبی سھل حیضھا ستة من أول مارأت ولایکون 
شيء من أُول الاستمرار حیضا فتصلی إلی موضع حیضھا الثانی. 

نوع آخر فی الأوقات والساعات وآخر النھار 

۱۸۱ - منا النوع لایتاتی علی قول أبی یوسفء وإنما یتأتی علی قول 
محمد حم الله فنقول: وبالله التوفیق: یجب أن یعلم بأن الوقت الواحد لایتکرر 
وجودہ فی یوم واحد کطلوع الفجر وطلوع الشمسء وإذا کان ابتداء الوقت من 
طلوع الشمس فتمام الیوم واللیلة یکون قبیل طلوع الشمس من الغد؛ لأن قبیل 
اسم لوقت یتصل بەه الوقت المذ کور بخلاف قبلء وبیانه: فیمن قال لامرأأته وقت 
الضحوۃ انت طالق قبل غروب الشمس طلقت فی الحالء ولو قال: قبیل غروب 
الشمس لاتطلق حتی تغرب الشمس. 

۷۲ - فإذاعرفت هذا وسثلت عن امرأة رأت الدم عند طلو ع الشمس 
ثم انقطع دمھا ئثم رأت الدم قبیل طلوع الشمس من الیوم الرابع فقل: إِن الثلائة 


۰- أُخرج عبد الرزاق فیه عن الٹوری کما تقدم فی مسألة ۱۳۰۷ فانظر إِلیه. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارۃ ١۸۹‏ الفصا: ۹ الحیض تا 
کلھا حیض وكذلك لو رأت الدم فی الیوم الرابع عند طلو ع الشمس فالکل 
حیضء وإن رأت الدم فی الیوم الرابع بعد طلوع الشمس لم یکن شيء من ذلك 
حیضء وإن رأت الدم عند طلوع الشمس تم انقطع ثم رأأتە من الیوم الرابع عند 
طلوع الشمس ٹم انقطع تم رأته من الیوم السابع بعد طلو ع الشمس فالکل حیضء 
وإن رأت الدم عند طلوع الشمس تم انقطع تم رأت الدم فی الیوم الرابع قبیل طلو ع 
الشمس ثم انقطع ثم رأت الدم فی الیوم السابع بعد طلو ع الشمس ثم رأت الدم 
فی الیوم العاشر بعد طلوع الشمسء فعند الشیخ الامام أبی زید الکبیر وعند الشیخ 
الامام الفقیه أبی علی الدقاق الکل حیض علی قول محمدہ وعلی قول الشیخ 
الامام الفقيه أبی سھل الغزالی الستة الأولی حیض ومابعدھا لیس بحیض. 

٣‏ - ئن إلی بیان الساعةء فنقول: الساعة اسم لوقت ممتد علی مایقوله 
االمنجموتء فیشتمل الیوم واللیلة عندھم علی أُربع وعشرین ساعقہ فتارۃ ینتقص اللیل 
حتی یکون تسع ساعات ویزداد النھار حتی یکون حمس عشرة ساعةء وھذا أمر 
حقیقی إِلا اُنھا إذا اُطلقت یراد بھا فی عرف لسان الفقھاء جزء من الٹھار۔ 

٤‏ - فاذاعرفت ھذا وسثلت عن مبتدأۃ رأت ساعة دما وثلائٔة أیام 
غیر ساعتین طھرا وساعة دما فقل: إن الکل حیض؛ لأن الکل ثلانْة أیام فصار الطھر 
دون الثلاث فصار کالدم المتوالیء وإن رأت ساعة دما وثلائة أیام غیر ثلاث 
ساعات طھرا وساعة دمالم یکن شےء من ذلك حیضا إِلا روایة عن أأبی یوسف 
فانه یقیم الڈأکٹر من الیوم الثالث فی حق رؤیة الدم قائما مقام کلهہ وإن رأت ساعة 
دسا وثلاثة أیام غیر ساعة طھرا وساعة دما فالکل حیض وإن رأت ساعة دماً وثلائة 
أیام طھراً وساعة دما لم یکن شيء من ذلك حیضا عند محمد رحمہ اللّهء وإن رأت 
ساعة دما و ثلانة أیام غیر ساعة طھرا وساعة دما و ثلانٰة أیام طھرا و ساعة دماء فعلی 
قول الشیخ الامام الفقیه أبی زید الکبیر والشیخ الإامام أبی علی الدقاق الکل 
حیضء وعلی قول الفقيه أبی سھل حیضھا ستة أیام وساعة من أول مارأت دماء 
وأما آخر النھار فیحسب مایذ کر من ربعه أو ثلئه أو غیرہ. 

دو یں سے رت سی ترت 
طھرا ئم ربع یوم دمافقل: لایکون شيء منە حیضا عندیء وإن ن رأت ربع یوم دمائم 
یومین ونصف یوم طھرا ثم ربع یوم دما فالکل حیضء وإن رأت ربع یوم دما وثلائٔة 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۰‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
ایام طھرا وربع یوم دمالم یکن شيء من ذلك حیضاء وہذا النو ع من المسائل 
لایقع غالبا لکنھا وضعت لتشحیذ الخاطر. 


نوع آخر ھو قریب مما تقدم من المسائل 

-٦‏ مبتدأة رأت یوما دما ویوما طھرا واستمر کذلك اُشھرا فعلی 
قول ابی یوسف وھو قول أبی حنیفة الآخر: الحواب فی جنس هذہ المسائل 
واضح فانه یری بدایة الحیض بالطھر وختمه بالطھر فیکون العشرۃ من أول 
مارأت حیضھا والعشرون طھرهاء وذلك دأبھا فی کل شھرہ وعليه الفتویء وأما 
علی قول محمد حیضھا من أول مارأت تسعة وطھرها اأحد وعشرونء وھو لایری 
ختم الحیض بالطھر ویحتاج علی قول محمد إلی معرفة ختم العشرة وإلی معرفة 
ختم الشھر لیتبین بە حکے بدایة الحیض فی الشھر الثانیء ولذلك طریقانء 
احدھم: إِن الأوتار من أیامھا دم والشفو ع طھرء والیوم العاشر من الشفو ع فعلم 
أنه کان طھراء واستقبلھا فی الشھر الثانی مثل ماکان فی الشھر الأأولء والثانی: 
وھو طریق الحساب وعليه تحرج هذہ المسائل فنقول فی معرفة ختم العشرة تأحذ 
دما وطھرا وذلك اثنانء وتضربە فیما یوافق العشرة وذلك حمسة وائنان فی خمسة 
عشرة فکان آخرہ طھراء وفی معرفة ختم الشھر تاذ دما وطھرا وتضربە فیما 
یوافق الشھر وذلك حخمسة عشر فیکون ثلائین فیکون آخرہ طھراء وکذلك فی 
الشھر الثانی حیضھا عند محمد تسعة من أُول مارأت وطھرھا أحد وعشرون وإن 
رأت یومین دما ویوما طھرا واستمر کذلك فالعشرۃ من أولھا حیض عند محمد 
ایض لأن تم العشرة بالدمء و إذا اُردت معرفته فی حق العشرۃ فخذ دما وطھراء 
وذلك ثُلائٔة واضربھا فیما یقارب العشرة و ذلك ثلائثةہ للأنك لاتجد مایو افقھاء 
ونلالة فی ثلاثة یکون تسعةء وآخر المضروب طھر ثم بعدہ یوم دم فیکون ختم 


٦‏ (:- أخرج الدارقطنی عن أبی أمامة قال: قال رسول اللّه صلی الله عليه وسلم: أقل 
مایکون من الحیض للجاریة البکر والثیب ثلاث وأاکثر مایکون من المحیض عشرة أیامء فإذا رأت 
الدم اکثر من عشرة أیام فھی مستحاضة تقضی مازاد علی أیام أقرائھاء ودم الحیض لایکون إِلا دما 
اُسود عبیطا تعلوہ حمرةء ودم المستحاضة رقیق تعلوہ صفرة فان کثر علیھا فی الصلاۃ فلتحتشی 
کرسفا فان ظھر الدم علتھا بأاحری فإن هو غلبھا فی الصلاة فلانقطع الصلاة وإن قطرہ ویأتیھا 
زوجھا وتصوم. سنن الدارقطنیء الحیض٠ ۲٢٢/١‏ برقم: .۸۳٣‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ١۹۱‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
العشرة بالدمء وإن اُردت معرفة ختم الشھر فخذ دما وطھرا وذلك تثُلائة واضربه فیما 
یوافق الشھر وذلك عشرة فیکون ثلاثینء وآخر المضروب طھراء واستقبلھا بالشھر 
الشانی مٹل ماکان لھا فی الشھر الأول ویکون دورھافی کل شھر عشرة حیضھا 
وعشرون طھرهاء ‏ وکذلك إِن رأت یوما دما ویومین طھرا فھو علی هذا التخریج. 

۷ء وإن رأت یومین دماویومین طھرا واستمر کذلك فحیضھا 
عشرة من أُول مارأت عند محمد؛ لأن ختم العشرة بالدمء وطریق معرفته ان تاأحذ 
دما وطھرا وذلك أربعة وتضربے فیما یقارب العشرۃ وذلك انان فیکون ثمانیة 
وآخر المضروب طھر ثم بعدہ یومان دم تمام العشرةء فعلم ان ختم العشرة بالدم 
وکانت العشرة من أُول مارأت حیضھاء وإن اُردت ان تعرف ختم الشھر فخذ دما 
وطھرا وذلك أُربعة واضربھا فیما یقارب الشھر وذلك سبعة فیکون ثمانیة 
وعشرون وآخر المحضروب طھر ثم بعدہ یومان دم تمام الشھرہ واستقبلھا فی 
الشھر الشانی یومان طھراء وبدایة الحیض بالطھر عند محمد رحمہ الله لایکون 
فتصلی فی ھذین الیومین, ثم بعدہ یکون یومان دما ویومان طھراً ویومان دما فھذہ 
الستة یکون حیضا لھا فی الشھر الثانی؛ لأن ختم العشرۃ فی الشھر الثانی بیومین 
طھر ولایختم الحیض بالطھرہ تم ینظر إن ختم الشھر الٹانی بما ذا یکون فیأخذ دما 
وطھرا وذلك أُربعة فیضربە فیما یوافق الشھرین وذلك حمسة عشر فیکون ستینء 
وآحر المضروب طھر فتصلی إلی هذا الموضع: واستقبلھا فی الشھر الثالث یومان 
دما وکان دورما فی شھرین فی الشھر الأول عشرة حیضا وانان وعشرون طھرا 
وفی الشھر الشانی ستة حیض بعد یومین مضیا والنان وعشرون طھر وعلی قیاس 
ماقلنا یخرج ما یسأل عن هذا الجنس. 

۸ھ وفی الخلاصة: لو رأت یومین دما ویومین طھرا ثلالة شھر فی 
الشھر الأول والثالث العشرۃ حیض اتفاقاء وفی الثانی عندھما عشرةء وعند محمد ستة. 

م: نوع آخحرفی نصب العادة للمبتدأة 

۹ - یجب ان یعلم بأن المبتدأة علی وجھین: إما أن ابتدأت وبلغت 

بالحیضء أو ابتدأت وبلغت بالحبل, فنبداً بما إذا بلغت بالحیضء وإِنه علی وجوہ: 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ١۹۲‏ الفصل: ۹ الحیبض ج:١‏ 
الوجه الأول: أما إذا رأت دما صحیحا وطھرا صحیحا ثم ابتلیت بالاستمرار ففی هذا 
الوجه یعتبر المرئی عادة لھا فی زمان الاستمرار؛ لأنه لو لم یعتبر ذلك عادة لھا ردت 
ھی إلی العشرة والعشرین ولم ترھی ذلك قط ‏ وکان ردھا إلی ماکانت رأته مرة أولاء 
بخلاف صاحبة العادة إذا رأت بخلاف عادتھا مرة ثُم استمر بھا الدم حیث لاینتقل 
عادتھا إلی المخالف عند أبی حنیفة ومحمد؛ لأن ھناك لو لم یعتبر المخالف عادة 
لھا ردت ھی إلی العادة الأصلیة وذلك مرثیة م ڑکدة بالتکرارء أما ھاهنا بخلافه. 

٠‏ - ئم تفسیر الدم الصحیح أُن لاینتقص من تثلائٔة أیام ولایزید علی 
عشرة أیام ولا یصیر مغلوبا بالطھر؛ وتفسیر الطھر الصحیح أُن لایکون أقل من 
خمسة عشر ولاتری المرأة فیه بشیء من الدم من أولە وأوسطه وآخرہہ وأن یکون 
ہین الحیضتین, فإذا رأت دما صحیحا وطھرا صحیحا مرة واحدة علی التفسیر 
الذی قلنا ثم ابتلیت بالاستمرار یجعل أیام حیضھا فی زمان الاستمرار ما رأت من 
الدم قبل الاستمرارء وأیام طھرها مارأت من الطھر قبل الاستمرارہ بیان ذلك: مبتدأة 
رأت حمسة دما وعشرین یوما طھرا ثم استمر بھا الدم اُشھرا فإنھا تترك الصلاة من 
اُول الاستمرار محمسة وتصلی عشرین, وذلك دأُبھا فی جحمیع زمان الاستمرار. 

۱ے وفی النوازل: سئل أبوبکر عن امرأۃ رأت الدم عشرة أیام ٹم رأت 
الطھر ثلائین یوما ثم عشرۃ دما ثم ثلائین یوما طھرا فرأت ھکذا سنین ئم استحیضت 
فاستمر بھا الدم؟ قال: سثل الحسن عن هذہ المساأًلة فقال: تدع الصلاۃ عشرة أیام 
ٹم تغتسل وتصلی سبعة وعشرین یوماء ویکون ھذا دأٗبھاء فینتقض من الثلائین 
مقدار أقل الحیضء قال: سمعت ھذاعن أبی نصرہ فقال: أبو نصر: عرضت ھذا 
علی محمد بن سلمة فاستحسنہء قال: ‏ وکان أبوسھل یروی فيه روایتینء إحداهما 
اُنھا تمضی علی عادتھا عشرا حیضا وثلائین طھراء والأحری عشرة حیضا و سبعة 
وعشرین طھراء قال الفقيه: وبە نأحذ. 

-.٣٢‏ - عہ: الوجہ الٹانی: إذا رأت دما فاسدا و طھرا فاسدا ثم ابتلیت 


٠۰٠‏ - أُخرج الطبرانی فی المعجم الأوسط عن أبی أمامة عن النبی صی اللّه عليه 
وسلم قال: أقل الحیض ثلاث وأکٹرہ عشر. المعجم الأوسط للطبرانیء ۱/ ۱۸۲ برقم: ۹۹٦١ء‏ 
والمعجم الکبیر ۸/ ۱۲۹ برقم: ٦۸٥۷۔.‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۳‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
بالاسغمراں رات لف تد اف رات آریعاع کی یوما دماو آریعاعشر طھرا و این تھا 
الدم فھاھنا الطھر والدم کلاھما فاسدانء الدم للزیادة علی العشرةء والطھر للنقصان 
عن خمسة عشرہ فیجعل كأُنھا ابتلیت بالاستمرار من الابتداء فیجعل حیضھا عشرة 
من أُول مارأت أُربعة عشر دما وبقیة الشھر وذلك عشرون طھراء ومعنا ثمانیة عشرة 
إلی زمان الاستمرار فیىجعل من أُول الاستمرار یومین من طھرها فتصلى فی ھذین 
الیومین ثم تقعدعشرة وتصلی عشرینء وذلك دأبھا وکذلك إذا کان الدم حخمسة 
عشر والطھر أُربعة عشر یجعل حیضھا عشرة من أول مارأت حمسة عشر دما وبقیة 
الشھر وذلك عشرون طھرهاء ومعنا تسعة عشر ویجعل من أُول الاستمرار یوما من 
طھرهافتصلی فيه تم تقعد عشرة وتصلی عشرین, و كذلك إذا کان الدم ستة عشر 
والطھر أربعة عشر یجحعل حیضھا عشرۃة من أول مارأت الدم ستة عشر وبقیة الشھر 
وذلك عشرون طھرھا ومعنا عشرونء فأول الاستمرار فی ھذہ الصورۃ یوافق ابتداء 
حیضھا فتدع الصلاۃ عشرة أیام من أول الاستمرار وتصلی عشرین وذلك دأُبھاء ٹم 
نسوق المسألة ھکذا إلی أُن نقول: الدم ثلائة وعشرون والطھر أُربعة عشر ثم استمر 
بھا الدم فان العشرة من أول مارأت حیض۱ء وما بعد ذلك ابتداء طھرماء وقد رأت فی 
لائة عشر یوما دما بقی إلی تمام طھرها سبعة أیام فمن الأربعة عشر التی ھی طھرت 
سبعة أیام طھرھا وسبعة موضع حیضھا الثانیء ولم تر فیه شیا جاء الاستمرار وقد بقی 
من موضع حیضھا الثانی ثلاثة والثلالة حیض کامل فتدع الصلاة من أُول الاستمرار 
ثلائة ثم تصلی عشرین م تدع الصلاة عشرة ثم تصلی عشرین وذلك دأُبھاء فان کان 
الدم أربعة وعشرین والمسألة بحالھا یعنی والطھر أربعة عشر ثم استمر بھا الدم فستة 
من طھر أُربعة عشر بقیة طھرها بقی ثمانیة أیام من موضع حیضھا الثانی ولم تر فیه دما 
ٹم جاء الاستمرار وقد بقی من موضع حیضھا الثانی یومان فلا یکون حیضھاء وھذہ 
امرأة لم تر مرة فتصلىی موضع حیضھا الثانی وذلك انان وعشرون یوما من أول 
الاستمرارہ ٹم تدع الصلاة عشرة وتصلی عشرین, وھذا قول أبی حنیفةہ ومحمد 
رحمھم الله یقول بالابدال علی مایأتی بیانە بعد ھذا إِن شاء الله تعالىء وأبویوسف 
یقول: بنقل العادۃ لعدم الرؤیة مرۃ حتی أُن علی قوله فی ھذہ الصورة المرأة تستأنف 
الحساب مرة من أول الاستمرار فتدع الصلاة من أُول الاستمرار عشرۃ وتصلی 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١۹٤‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 
عشرین, فتنتقل عادتھا من حیث المکان والعدد علی حالهء وھذا دأب کل امرأۃ لم 
ترفی موضع حیضھا مرة ثم استمر بھا الدم إنھا تستأنف الحساب من أُول 
الاستمرارء فیجعل حیضھا من أُول الاستمرارہ فینتقل المکان والعدد علی حاله. 

٣‏ - الوجے الثالث: إذا رأت دما فاسدا وطھرا صحیحا من حیث 
الظاھرہ وبیان ذلك مبتدأۃ رأت اأحد عشر یوما دما و حمسة عشر طھراء ٹم استمر بھا 
الدم فالدم ھنا فاسد لکونە زائداعلی العشرة والطھر صحیح ظاھرا؛ لأنه استکمل 
خمسة عشر یوما إِلا أنه فسد معنی بفساد الحیض؛ لأنھا وصلت فی أول یوم منه 
بالدم فعلی قول محمد بن إبراھیم المیدانی یکون حیضھا عشرة من ول مارأتء 
وطھرماعشرونء کما لو بلغت فاستمر بھا الدم ومعنا من طھرها ستة عشر الیوم 
الحادی عشر من الدم وحمسة عشر بعد ذلك لم تر فیھا الدم جاء الاستمرار وقد بقی 
من طھرھا أربعةہ فتصلی أُربعة من أول الاستمرار ٹم تدع الصلاة عشرة ثم تصلی 
عشرین, وعلی قول الشیخ الامام أبی علی الدقاق: حیضھا عشرة وطھرھا ستة عشر 
یوما فتد ع الصلاة من أُول الاستمرار وتصلی ستة عشرء وذلك دأبھا. 

٠٤١‏ - الوجه الرابع: إذا رأت دما صحیحا وطھرا فاسدا واستمر بھا الدم؛ 
بیان ذلكء مبتدأة رأت خمسة أیام دما وأربعة عشر یوما طھرا ثم استمر بھا الدم 
فحیضھا خحمسة وطھرھا بقیة الشھر حمسة وعشرون جاء الاستمرار وقد بقی من 
طھرھا اُحد عشر یوما من أُول الاستمرارء فتصلی اأحد عشر یوما من أول الاستمرار 
ثم تدع الصلاۃ خحمسة وتصلی خحمسة وعشرین وذلك دأبھا. 

--٠٥‏ الوجه الخامس: إذا رأت دما وطھرا کل واحد منھما صحیحا من 
حیث الظاھر ولکنه فاسد بطریق الضرورةء فلایصلح لنصب العادةء وبیان ذلك: 
مبتدأة رأت ثلاثة دما وحمسة عشر یوما طھرا ثم یوما دماء تم یومین طھرا واستمر بھا 
الدمء فھاھنا وجد دم صحیح فی الظاھر وھی ثلاْة أیامء وطھر صحیح فی الظاھر 
وھو خمسة عشر یوماء ولکٹھا لما رأت یوما دما بعدھا ویومین طھرا لایمکن اعتبار 
تر غفاسىسھسا ات با الطی مسا تال یی 6ف سی 
لی الابدال؛ لأنە لاییقی بعد الإابدال إلی موضع حیضھا الثانی طھر محمسة عشر یوماء 
ولایجوزالابدال فی مٹله علی مایأتی بیانە بعد هذاء فتصلی ھی فی مذہ الأیام 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١‏ الفصا: ۹ الحیض ا 
ضرورةء فیفسد بە ذلك الطھر؛ لأنھا وصلت فيه بالدم ویخرج من ان یکون صالحا 
لنصب العادةء فیکون حیضھا ثلانة أیام وطھرها بقیة الشھر سبعة وعشرون وقد 
مضی مدهە ثمانیة عشر یوماء فتصلی من أول الاستمرار تسعة أیام ثم تد ع الصلاة 
ثُلائة فتصلی سبعة وعشرینء وھذا الذی ذ کرنا قول محمد رحمہ الله وأما علی 
الدم اأمکن اعتبار هذہ الثلاثة حیضا؛ لأنه یری ختم الحیض بالطھر إذا کان بعدہ دم 
الدم والطھر مارأتء وقد وافق ابتداء الطھر ابتداء الاستمرارء فتصلی من أول 
الاستمرار حمسة عشر یوما وتد ع الصلاة ثلالة وذلك دأبھا. 

٦ے‏ ولو رأت فی الابتداء اُربعة دما وحمسة عشر یوما طھرا ثم یوما دما 
ویومین طھرا ثم استمر بھا الدم فھاهنا الطھر صحیح صالح لنصب العادة؛ لأن بعدہ دم یوم 
فیمکن أن یجعل ذلك حیضاء فبقی الطھر علی الصحة فیصلح لنصب العادةء فتد ع الصلاة 
من أول الاستمرار یوما ثم تصلی حمسةعشر تم تدع الصلاة أُربعة وتصلی خمسةعشر 
وذلك دأبھافی زمان الاستمرارء وھذاعلی قول محمد وأبی یوسف رحمھما اللَه. 
ثم الدم یوما ثم الطھر ثلائة ٹم استمر بھا الدمء فعلی قول أبی یوسف رحم الله هذا 
بمنزلة مالو رأت الدم عشرة والطھر حمسة عشر یوما ٹم استمر بھا الدم فیجعل 
حیضھا من أُول الاستمرار عشرةء والطھر حمسةعشر وأماعلی قول محمد 
رحمہ الله فقد اختلف المشایخ: الشیخ أبوزید الکبیر والشیخ أبو علی الدقاق 
والشیخ الامام أبوسھل الغزالی رحمھم الله قال الامام أبوزید وأبوعلی: یجر من 
ول الاستمراریومان ویضم إلی مارأت بعد الخمسة عشر فتصیر العشرة بعد 
الخمسة عشر حیضھاء فیصلح البناء عليهء فتد ع الصلاة من أُول الاستمرار یومین 
ٹم تصلی خحمسة عشر ثم تقعد عشرۃ تُم تصلی حمسة عشرہ وذلك دابھاء وعلی 
قول الشیخ الامام أہی سھل رحم الله تعقد من أُول الاستمرار سبعة ثم تصلی 
خحمسة عشر تم تقعد عشرة تم تصلی عشرین وذلك دأبھا. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ١٦‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
طھرائم استمر بھا الدم فھذہ امرأة رأت دما صحیحا وطھرا فاسدا؛ لأن الدم 
ثُلالة وایام طھرھا بقیة الشھر سبعة وعشرون فنقول: موضع حیضھا الثانی من 
ٹلائین إلی ثلائة وثلائینە ومن ابتداء مارأت إلی یوماالاستمرار أُربعة وثلاون فقد 
مضی أیام حیضھا الثانی بکمالھا ولم تر فیھا شیئا فتنتقل عادتھا من حیث المکان 
والعدد علی حالے عند أبی یوسف رحمہ الله فتستأنف الحساب من أول 
الاستمرار فتعقد ثلائة وتصلی سبعة وعشرین وذلك دأبھا فی زمان الاستمرار. 
عشر طھراثم استمر بھا الدم فھذہ امرأۃ رأت دما صحیحا وطھرا صحیحا ثم رأت 
دما فاسدا وطھر فاسدا؛ لأن الطھر الثانی لما کان أقل من حمسة عشر لم یعتبر 
وصار کأنھارأت تُلائٔة دما ومحمسة عشر یوما طھرا ثم استمر الدم فیجعل ذلك 
عادة لافی زمان الاستمرارء ویجعل بعد طھر حمسة عشر ثلائْة أیام من حیضھا 
عشرہ فجاء الاستمرار وقد بقی من طھرها الثانی ثلائةء وتصلی من أول الاستمرار 
ثُلائْة أیام بقیة طھرھا الثانیء وتقعد عشرة وتصلی خحمسة عشر وذلك دأبھاء 
بخلاف ما إذارأت تُلائْة دما وخمسة عشر یوما طھرا ویوما دما و خمسة عشر 
یوما طھرا فان ھناك جعلنا حیضھا ثلائة أیام وطھرها بقیة الشھر سبعة وعشرین؛ 
لأن ھناك الطھر الثانی لم یصر کالدم المتوالی؛ لأنه بلغ حمسة عشر وصار فاصلا 
ہین دم یوم وبین دم الاستمرار ودم یوم لایمکن أن یجعل حیضھا فتصلی فيه 
فیفسد الطھر الأول لمکان مذا الیوم؛ لأنه شابه دما أمرت بالصلاةۃ فيهء فأما اُن 
یصیر الطھر الثانی کالدم المتوالی فلاء أما ھاھنا الطھر الثانی قصر عن خمسة عشر 
فصار کالدم المتوالی فلھذا افترقاء ھذا إذا رأت دما وطھراء فأما إذا رأت دماء 
صحاحا وأطھارا ثم استمر بھا الدم فإنه علی وجوہ. 

٠‏ و- الأول: اأن تری دمین متفقین و طھرین متفقینء نحو ان تری 
تُلالة دما وخحمسة عشر طھرا و ثُلالة دما ووخمسة عشر طھرا ثم استمر بھا الدم؛ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١۹۷‏ الفصا: ۹ الحیبض ج: 
ففی ھذا الوجه تدع الصلاة من أول الاستمرار ثلاة وتصلی خحمسة عشر؛ لأن 
مارأت صارت عادة قدیمة لھا بالتکرار ولو کانت رأته مرة واحدة تعتبر عادة 
لھافی زمان الاستمرار فإذا رأته مرتین أولی. 

١‏ - الوجہ الثانی: إذا رأت دمین مختلفین و طھرین مختلفین بأن 
رأت تلائة دما و حمسة عشر یوما طھرا وأربعة دما وستة عشر یوما طھرا ٹم استمر 
بھا الدم لاروایة فی ھذا الفصلء وقد اختلف المشایخ فيه قال الفقیه محمد بن 
إبراھیم المیدانی: تبنی مارأته فی الثانیة علی مارأته فی المرة الأولٰیء وتفسیر ذلك: 
أُنھا لما رأت أُربعة دما فٹلائة من ذلك مدة حیضھاء والیوم الرابع من حساب 
طھرھا إِلا اُنھا تترك الصلاة فيه لرؤیة الدمء فلما طھرت ستة عشر فأربعة عشر منھا 
تمام طھرما ویومان مدة حیضھا فلا تترك الصلاة فیه؛ لأن ابتداء الحیض بالطھر 
لایکون فجاء الاستمرار وقد بقی من مدة حیضھا یوم والیوم الواحد لایکون حیضا 

٣‏ - الو جہ الثالث: ان تری ثُلائة دماء مختلفة و ثلائة أطھار مختلفة 
کلھا صحاح فان رأت الدم ثلاثة والطھر محمسة عشر ثم رأت الدم أُربعة والطھر 
ستة عشر تم رأت الدم حمسة والطھر سبعة عشرء ففی هذا الوجه لاتبنی البعض 
علی البعض بلا خلاف, فرق الشیخ محمد بن إبراھیم المیدانی علی قول محمد 
بین ھذا الوجه وبین الوجه الثانی من حیث أن ھاھنا رأت خلاف مارأته أولا مرتینء 
والعادة تنتقل برؤیة المخالف مرتینء بخلاف الوجه الثانی؛ لأن ھناك رأات 
المخالف مرة واحدةء تم إذا لم تبن البعض علی البعض فی ھذا الوجه ما ذاتصنع؟ 
قال الفقيه محمد بن إبراھیم: تبنی ھی أمرھا علی أو سط الأعداد وھو قول أبی نصر 
عثمان سعد بن مزاحم السمرقندی رحم الله تبنی أمرھا علی أقل المرتین 
وثمرة الخلاف لاتظھر فی ھهذہ الصورة التی ذ کرناھا فان أوِسط الأعداد فی ھذہ 
الصور آربعة وستة عشرہ واقل المرتین الا حریین أیضا أربعة وستة عشرء وإنما تظھر 
ثمرة الخلاف عند قلب ھذہ الصورۃة بأن قلت: لو رأت حمسة دما وسبعة عشر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١۸‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
یوما طھرا ثم رأت أربعة دما وستة عشر یوما طھرا ٹم رأت ثلائة دما وخمسة عشر 
یوما طھراء فعلی قول من یقول بأوسط الأعداد: تقعد من أول الاستمرار أُربعة 
وتصلىی ستة عشر وذلك دأٗبھاء وعلی قول من یقول بأقل المرتین الأآحرین: تقعد 
من ابتداء الاستمرار ثلائة وتصلی خمسة عشر وذلك دأبھاء والفتوی علی هذا؛لأنہ 
اہ لی السمابرعلی اللہ ریت آة یکرامئی الحَس غلن الع 
والیسر؛ لأنە یتعلق بالنساء وفی عقلھن نوع نقصان ألاتری! ان مشایخنا اختاروا 
الفتوی علی قول أبی یوسف رحمہ الله فی انتقال العادة برؤیة المخالف؛ لأنه أیسر 
علیھن, وعلی هذا الاختلاف صاحبة العادة إذا اختلفت أیامھا فی الحیض والطھر 
ٹم استمر بھا الدمء فعلی قول محمد بن إبراھیم المیدانی ینظر إلی أو سط الأعداد 
الشلاثة فی آخر الطھر والحیض, وعلی قول أبی عثمان بنظر إلی أقل المرتین 
الآخریین؛ وسیآتی بیانه بعد هذا إِن شاء اللّهء وکان الشیخ فخر الاسلام البزدوی 
رحمہ الله یفتی بأوسط الأعداد وھهذا إذا کانت المرأة تذ کرھاء وإن لم تکن 
تذ کرھا فبأقل المرتین الأحریین إذا ذکرتھماء وإن لم تذ کرھما فبالأحیرة اذا 
بقول أبی یوسف رحمہ الله فی انتقاض العادة ہبمرة علی مایأتی بیانە بعد ھذا. 
٣‏ الوجه الرابع: إذا رأت دمین متفقین و طھرین متفقین ٹم رأت بعد 
ذلك مایخالف لھما بأن رأت ثلائة دما وحمسة عشر یوما طھرا ثم رأت ثلائة دما 
وخمسة عشر یوما طھرا ٹم رأت أربعة دما وسبعة عشر یوما طھرا ثم استمر بھا 
الدمء ففی ہذا الوجه علی قول أبی حنیفة ومحمد تصلی من أُول الاستمرار ستة 
عشر؛ لأن عندھما العادة لاتتنقل برؤیة المخالف مرة فیجب البناء علی تلك العادةء 
فإذا رأت أُربعة دما فٹلائة من ذلك حساب حیضھا والیوم الرابع من حساب 
طھرھاء فإذا رأت بعد ذلك ستة عشر یوما طھرا فأربعة عشر من ذلك تمام طھرھا 
ویومان من حساب حیغضھا ولم ترفیھما دما فلا یمکن اعتبار حیضھا فجاء 
الاستمرار وقد بقی من حیضھایوم واحد ولایمکن اعتبار یوم واحد حیضا فتصلی 
ھی إلی موضع حیضھا الثانی وذلك ستة عشر یوماء تم تقعد ثُلالة وتصلی خمسة 
عشر وذلك دأبھاء وعلی قول أبی یوسف رحم الله العادۃ تنتقل برؤیة المخالفء 
وھو المختار للفتوی فتقعد من أُول الاستمرار أُربعة وتصلی ستة عشر وذلك دأبھا. 
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٤٣‏ :- الوجه الخامس: ان تری دمین متفقین و طھرین متفقینء وبینھما 
مایخالفھما بأن رأت ثلائة دما وحمسة عشر یوما طھرا ٹم رأت أُربعة دما وستة 
عشر یوما طھراء ثم رأت ثلائة دما وخمسة عشر طھراء ثم استمر بھا الدمء ففی ھذا 
الوجه تقعد من أُول الاستمرار ثلائة وتصلی خمسة عشر ویکون ذلك عادة جعلیة 
لھاء وإِنما سمیت هاھنا عادة جعلیة؛ لأنھا لاتکون علی الاتفاق لکنھا ضعفت 
لتخلل المخالف فسمیت جعلیة لھذاء وقیل: إنما سمیت ھذہ عادة جعلیة؛ لأُنھا لو 
رأت المتفقین علی الولاء لکان ذلك عادة أصلیة لھا فإذا کان بینھما مایخالفھما 
یجعل ذلك عادة لھاء علی معنی أنا نعتبر مارأته آخرا کالمضمومة إلی ما رأته أولا 
لمابینھمامن الموافقة فتتاکد ھی بالتکرار ویصیر عادة لھا فی زمان الاستمرارء 
رسب الات السلز اعکلاراو متھت اس سال سادا 0 
تعالی فھاھنا التکلیف إنما یحتاج إليه لیخرج المسألة علی قول أُبی حنیفة 
ساصارشا ال 7۷ا ست عالہ مر سا 
تنتقل برؤیة المخالف مرة ویکون ذلك عادة أصلیةء فحین رأت أول مرة تثلائٔة 
وعمسلاافکر ضار ڈ لاک فا2 اصایة الما جاڈار ات نت ذلك آریعا رلة عازر ضار 
ذلك عادة اأصلیة لھاء فإذا رأت بعد ذلك ثُلائٔة وخمسة عشر صار ذلك عادة اأصلیة 
لھاء فبنی علیھا فی زمان الاستمرارہ والله اُعلم. 

٥‏ - ھهذاالذی ذکرنا إذا ابتدأت وبلغت بالحیضء فأما إذ ابتدأت 
وبلغت بالحبل وقد یکون ذلك بأن حبلت من زوجھا قبل ان تحیض فیکون 
بلوغھا بالحبلء فلو ولدت واستمر بھا الدم فنفاسھا أُربعون یوما عندناء وعند 
الشافعی رحمہ الله ساعةء وبعد الأربعین یجعل عشرون یوما طھرا؛ لأنه لایتوالی 
نفاس وحیض لاطھر بینھما کما لایتوالی حیضان لاطھر بینھماء تم بعد ذلك 
حیضھا عشرة وطھرھا عشرون وذلك دأبھا. 

٦‏ :- وکذلك لو طھرت بعد الأربعین أقل من محمسة عشر تم استمر 
بھا الدم کان الجواب کما قلنا؛ لأن ھذا طھر قاصر لایصلح للفصل بین الحیض 
والنفاس وکان کالدم المتوالیء فان طھرت بعد الأربعین محمسة عشر یوما ثم 
استمر بھا الدم فإنھا تدع الصلاة من أول الاستمرار عشرة أیام؛ لأن طھر خمسة 
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عشر طھر صحیح فیصیر عادة لھا بالمرۃ الواحدة ولا عادة لھا فی الحیضء فیکون 
حیضھا عشرة فتدع الصلاة من أُول الاستمرار عشرة وتصلی حمسة عشر ویکون 
دروھافی کل خحمسة وعشرین. 

۷ -- ٹم نسوق المسألة إلی ان نقول: طھرت بعد الأربعین اُحدا وعشرین 
ٹم استمر بھا الدم فلا روایة فی هذہ الصورۃ وقد اختلف المشایخ فیەء قال محمد بن 
إبراھیم المیدانی رحمہ اللّه: تدع الصلاۃ من أول الاستمرار تسعة وتصلی اُحدا وعشرین 
وذلك دأبھا؛ لأن طھر اأحد وعشرین صحیح, وعادتھا فی الطھر والحیض علی ماعليه 
الغالب یوجد فی کل شھر فاإذا صار اأحدا وعشرین طھرا لابیقی للحیض إِلا تسعة 
وقال أبو عثمان سعید بن مزاحم رحمہ اللّه: تدع الصلاة من أُول الاستمرار عشرۃ 
وتصلى احدا وعشرین ویکون دورھافی کل أحد وثلاین یوماء قال الصدر الشھید: 
ھذا القول أُلیق بمذھب أبی یوسف رحم الله ظاھرا فیفتی بھ. 

۸ - ٹم نسوق المسالة إلی ان نقول: طھرت بعد الأربعین سبعة 
ثلائْة فتدع الصلاة من أُول الاستمرار ثلاة وتصلی سبعة وعشرین وذلك دأبھاء وعلی 
قول أبی عثمان حیضھا من أول الاستمرار عشرةء فتدع الصلاة من أول الاستمرار 
عشرة وتصلی سبعة وعشرین وذلك دأبھاء ویکون دروها علی قول أبی عثمان رحمه 
الدم فھاهنا حیضھا من أُول الاستمرار عشرة ودورھا فی کل ثمانیة وثلاین بالاتفاق. 


۱ ۹ : أُخرح الترمذی عن أم سلمة قالت: کانت النفساء تجلس علی عھد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أربعین یوماء وکنا نطلی وجوھنا بالورس من الکلف. الترمذی الطھارةء 
باب ماجاء فی کم تمکٹ النفساءء النسخة الھندیة ۱/ ٥٣‏ برقم: ۱۳۹. 

وآنخرج ابن ماجةعن أُم سلمة معناہ. سنن ابن ماجةء الطھارةء باب النفساء کم تجلسء 
النسخة الھندیة ۱/ ۷٦ء‏ دار الفکر برقم: .٦٦۸‏ 

وأخرجہ أبوداؤد أیضاء أبوداؤدء الطھارةء باب ماجاء فی وقت النفساء النسخة الھندیة 
( دار الفکر برقم: .۳۱٣۱‏ ۱ ۱ 

وأخرج ابن ماجةعن انس قال: کان رسول الله صلی اللّه عليه وسلم وقّت للنفساء اُربعین 
یوما إلا ان تری الطھر قبل ذلك. سنن ابن ماجةء الطھارةء باب النفساء کم تجلسء النسخة الھندیة 
١(؛‏ دار الفکر برقم: .٦٦٤‏ 
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طاتراسہہھا الم ھلى ٹول نشور ھی وعمد االدھاتھا اروسرة 
وطھرماعشرون؛ لأنھا وصلت فی الیوم الحادی والأربعین بالدم فیفسد طھر 
خمسةعشر فلا یصلح ھناك لنصب العادةء فصار کمالو ولدت واستمر بھا الدم 
وهمناك یجعل نفامھا أُربعین وبعد الأربعین یجعل عشرون لطھرھاء وبعد ذلك 
عشرة لحیضھاء ومن بعد الأربعین إلی وقت الاستمرار ستة عشر بقی إِلی تمام 
طھرھا أربعة ومن ابتداء الاستمرار تصلی أُربعة وتدع الصلاۃ عشرة ثم تصلی 
عشرین, تم تدع الصلاۃ عشرۃ وذلك دأبھاء وعلی قول الشیخ أبی علی الدقاق 
رحم اللّه: طھرھا ستة عشر وحیضھا عشرةء فمن اُول الاستمرار تدع الصلاة 
عفر وتصلی ستَا غَکر ول ك دنا 
نوع آخر فی الانتقال 

۰ - یجب ان یعلم بأن الانتقال نوعان: انتقال الحیض عن موضعهء 
وانتقاله عن عددہہ فصورۃ انتقال الموضع ان یکون لھا أیام حیض معروفة فلاتری 
ھی فی موضع حیضھا مرتین علی الولاءء فینتقل حیضھا من موضعھاء والعدد علی 
حاله ویستأنف الحساب من أُسرع مایمکن, وھذا؛ لأن ذلك الموضع إنما صار عادة 
لافی الحیض لرؤیتھا الدم فیه مرتین أو مرارا؛ لأن العادۃ مشتقة من العود مرۃ بعد 
أحری؛ فإذالم ترفی موضع حیضھا مرتین علی الولاء فقد عاودھا الطھر فی أیامھا 
وعاودھا الدم فی غیر أیامھاء فیجب نقل موضع الحیض إلی موضع آخرہ ویحب 
استعناف الحساب؛ لأن هذہ عادة جدیدة غیر العادة الأأولى وإذا بطلت العادة الاأولی 
یجب استثناف الحساب من أسر مایمکن؛ لأن الأصل فی القضاء بالحیض فی غیر 
المعروفة القضاء بأسرع مایمکن, قیاسا علی التی تبلغ مبلغ النساء إذا رأت الدم أُول 
مارأت فان یحکم لھا بالحیض فی الحال وإن اُمکن القضاء بە من بعدہ وبیان هذا: 
امرأة کان أیام حیضھا ثلائة وأیام طھرھا محمسة عشر فرأت ثلائة دما ثم طھرت 
اُربعة وثلاثین یوما ثم استمر بھا الدمء فنقول: موضع حیضھا الأول من خحمسة عشر 
إلی ثمانیة عشرء وموضع حیضھ الثانی من ثُلالة وثلاین إلی ستة وثلاین, فإذا 
طھرت أُربعة وثلائین ٹم استمر بھا الدم فھذہ امرأة لم ترفی موضعھا مرة أُصلاء 
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ومضی من موضع حیغھا الثانی یومان وبقی یوم فیوم واحد لایمکن ان یجعل 
حیضا فلم تر الحیض ھی فی موضعھا مرتین فانتقلت عادتھا من حیث الموضع 
والعادۃ والعدد علی حاله فیستأنف لھا الحساب من أسرع ماأمکن وذلك من أول 
الاستمرار فتد ع الصلاة من أُول الاستمرار ثلائة أیام م تصلی حمسة عشر ثم تدع 
الصلاةء وتصلی خحمسة عشر وذلك دأبھاء و کما ینتقل العدد فی الحیض بعدم الرؤیة 
فی موضع مرتین ینتقل بعدم الرؤیة فی موضع مرة والعدد علی حاله عند بی یوسف 
رحمہ الله وعليه الفتویء وعلی قوله لایتفرع مسائل الابدال؛ لأن مسائل الابدال 
إِنما تتفرع علی قول من لایری الانتقال بعدم الرؤیة مرة. 

۱(۱ - وفی فتاوی الحجة: ولو أن امرأۃ طھرت شھرین ولم تر شیئا 
وبعد ذلك رأت الدم غیر موضعھا یکون حیضا وتصیر بمنزلة المبتدأةء غیر ان 
المبتدأة إِذا رأت تمام الشھر یجعل العشرة الأولی حیضا وهاھنا إذا استمر بھا الدم 
ترد إلی المعروف؛ لِأن المکان انتقل دون العددہ ‏ و كکذلك إذا حبلت وکان أیامھا 
فی أول الشھر حمسة وطھرھا خمسة وعشرین فلما مضت نفاسھا طھرت خمسة 
وعشرین ٹم رأت خحمسة أیام دما فھی حیضھاء ‏ وکذلك إذا استمر بھا الدم أشھرا 
فان حیضھا حمسة أیام من ول مارأت واستمر بھا الدم وطھرھا خمسة وعشرونء 
فھذا انتقال العادة من أُول الشھر إلی آخرہہ ولم ینتقل العدد مرة. 

 -- ٣۲‏ صورة انتقال العدد أن یکون لھا أیام معروفة فی الحیض 
والطھرء فرأت خلاف عادتھا مرتین متفقتین علی الولاءء فإِنه تنتقل عادتھا فی 
الحیض والطھر عن موضعھا وعددھا وتصیر عادتھا مارأت مرتین فی الحبض 
والطھر بلا خلاف, وإِن رأت خلاف عادتھا الأصلیة مرۃ ثم استمر بھا الدم لم تنتقل 
عادتھا إلی مارأته آخرا فی الروایات الظاھرۃ عن أصحابنا رحمھم الله روی بشر 
بن الولید عن أبی یوسف ونحن نفتی بە أیضاء وفی الولوالجیة: وإن رأت مرة سبعا 
ومرة ستا ثم استحیضت اُخذت فی الصوم والصلاة وانقطاع الرجعة بالأقل وفی 
حل التزوج والوطئ بالأکٹر احتیاطاء ھذا إذا حاوز العشرةء أما إِذا انقطع علی 
العشرۃ فالعشرۃ حیضاء وفی الزاد: وإذا مضی الیوم السابع اغتسلت فی الیوم الثامن 
وتقضی الصوم الذی صامت فی الیوم السابع دون الصلاةۃ. 
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م: ومما یتصل بھذا النو ع معرفة أُنواع العادة 

٣‏ -- فنقول: العادة نوعان: اأُصلیةء و جعلیةء فالأصلیة: ان تری دمین متفقین 
وطھرین متفقین علی الولاءء أو دماء متفقة وأطھارا متفقة علی الولاء والجعلیة أنواع. 

٤‏ - جعلیة فی حق الطھر والدم جمیعاء وذلك بأن تری اُطھارا 
استمر بھا الدم فیىجب البناءء إما علی أوسط الأعداد الثلانْة الآحرة أو علی أقل 
المرئین الأحیرین علی حسب مااختلفواء فیسمی ذلك عادة جعلیة فی الدم والطھر 
جمیعاء جامع الجوامع: بیانه: مبتدأۃ رأت ثُلائة دما و حمسة عشر طھرا وأربعة دما 
وستة عشر طھرا و خمسة دما و سبعة عشر طھرا فالعادة الو سط اتفاقا؛ لأأنه و سط 

٥‏ - ه' وجعلیة فی الطھر دون الدم بأن تری ھی أُطھارا مختلفةء أو 
تری طھرین متفقین وبینھما طھر یخالفھما تم استمر بھا الدمء فیجب البناء فی 
حق الطھر علىی أوسط الأعداد الثلاة الآخرة أو علی أقل المرئیین الأحیرینء 
فتصیر عادتھا فی الطھر جعلیة. 

٦‏ >- وععلیة فی حق الدم دون الطھرء بأن تری دماء مختلفة أو دمین 
أأوٴسط الأعداد الثلانة الآحرة أو علی أقل المرئیین الأحیرینء فتصیر عادتھا فی الدم 
جعلیةء و كذلك فی حق الطھرین والدمین وبینھما مخالف. 

۷ وهذہ العادة الجعلیة إذا اعترضت علی العادة الأصلیة ثم جاء 
الاستمرار ھل تنتقض العادة الأصلیة؟ قال مشایخ بلخ: لاتنتقض,ء وقال مشایخ 
بخارا: تنتقض, وبیان ذلك: أن المرأة إذا کانت لھا عادة اُصلیة فی الطھر 
والحیض فرات دماء مختلفۃة وأطھارا مختلفة و نصب أو سط الأعداد وأقل 
المرئیین الأحیرین عادة لھا ٹم جاء الاستمرار فإنھا تبنی الأمر فی زمان الاستمرار 
علی ماجعل عادة لھا عند مشایخ بخاراء وعند مشایخ بلخ تبنی الأمر فی زمان 
الاستمرار علی ماکانت لھا عادة فی الأصل. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ٠٥٥‏ الفصا: ۹ الحیض ج: 


ومما یتصل بھذا النوع من المسائل 

۸- إذا کانت للمرأة عادة أصلیة فی الحیض والطھر فوقعت الحاجة 
إلی نصب عادة لھا برؤیة أطھار مختلفة ودماء مختلفة ونصب أو سط الأعداد عادة 
لھاعلی قول من یقول بە فوافق تلك العادة الأصلیة: فإنه یطرح الما حوذ تم ینظر 
إلی أوسط الأعداد من الثانی أُو إلی أقل المرئیین الأحیرینء فاذا وافق ذلك العادة 
الأصلیة علم ان العادة الأصلیة باقیة قیة فتبنی علیھاء فإن لم یوافق ھذہ العادة الأصلیة 
علم أن العادة الأصلیة قد بطلت فی فیصیر المطروح عادة جعلیة لھاء ٠‏ بیان ھذا: امرأ 
عادتهافی الحیض عشرة وفی الطھر عشرونء طھرت ثلائین یوما ٹم رأت الدم 
عشرة ٹم طھرت أربعین یوماء ثم رأت الدم عشرۃ ثم طھرت حمسة عشر یوماء ثم 
رأت الدم عشرة أیام أم طھرت عشرین تم استمر بھا الدمء فنقول: أوسط الأعداد 
فی الطھر عشروں؛ لأنھا طھرت مرة ثلائین ومرة أُربعین ومرة خمسة عشرة ومرة 
عشرینء فعشرون أوسط الأعداد الشلانْة الأحیرةء إنما یعتبر أو سط الأعداد من 
الثلانة التی قبل الاستمرار فان موافق للعادة الأصلیة فیطرح ذلك فیبقی بعدہ حخمسة 
عشر وثلائون وأربعونء وأوسط الأعداد منھا ٹلالون وإِنه لیس بموافق للعادۃ 
الأصلیة فعلم ان العادة الأصلیة قد انتقضت؛ لأنھا رأت بخلافھا مرتین فتبنی الأمر 
علی المطروح وھو دم عشرة وطھر عشرین ویصیر ذلك عادة جعلیة, 

۹ ۔:۔ ولو رأت الدم عشرة والطھر ٹلائین والدم عشرة والطھر حخمسة 
عشر والدم عشرة والطھر عشرین ثم استمر بھا الدمء فأوسط الأعداد عشرونء وإنه 
یوافق العادة الأصلیة فیطرح ذلك فیبقی بعدہ حمسة عشر وثلالونء وما کان فی 
الإأاصل عادة لھا وذلك عشرون فالأو سط عشرونء فعلمنا أن العادة الأصلیة 
لم تتقض؛ لأنه لم یجر بخلافھا إلا مرة فتبنی علیھا مابعدھاء فإذا طھرت ثلائین 
یوما فعشرون منھا زمان طھرھا وعشرة من حساب حیضھا تم رأت الدم عشرة 
سو تر مر سی سس کو 
وخمسة من حساب حیضھاء ٹم رأت الدم بعدہ عشرۃ فخحمسة من ذلك بقیة 
کسرار ےھ ساب ظرہن کو اط اضر ےس سم حر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارۃة ٠٥٥‏ الفصا: ۹ الحیض ا 
مدىة حیضھا خمسۃة فتد ع الصلاۃ خحمسة أیام من أُول الاستمرار ٹم تصلی عشرین 
ثم تدع الصلاۃ عشرة وذلك دأبھا. 
نوع آخر فی البدل علی قول من یری ذلك 

٠‏ - إذا کان للمرأة أیام حیض وأیام طھر معروفة فلم تر می فی موضع 
حیٹھا مرۃ فانھا تصلی إلی موضع حیضھا الثانیء ولاییدل لھا فی وقت طھرھا وإن 
رأت الدم فیه عند بی حنیفة رحم الله لما فيه من إیھام نقل العادة ہمرۃء وقال محمد 
رحمہ اللَه: یتبدل لھا بعد أیامھا إذا ُمکن بذلكء وإنما یثبت الامکان إذا کان ییقی 
بعد البدل إلی موضع حیضھا الثانی طھر حمسة عشر یوماء او کان لابیقی بعد البدل 
إلی موضع حیغھا الثانی طھر حمسة عشر یوما إلا أنە یمکن ان یجر من موضع 
حیضھا الثانی إِلی بقیة طھرها ما یتم حمسة عشر یوماء وییقی بعد الجر فی موضعھا 
الثانی مایکون حیضھا فإنه یجر؛ لأن مبنی الحیض علی الامکان وإنه موجود إذا بقی 
بعد البدل مده طھر تام أو آسکن تتمیم مایجرہ و کان الشیخ أبوزید الکبیر والشیخ 
أُبویعقوب الغزالی رحمھما الله یأحذان بقول محمد رحم الله بالبدل ما لم یحتج 
إلی الجرء فاذا احتیج إلی الجر لایاأذان بقوله: وکان الشیخ أُبو حفص الکبیر 
البخاری والفقیه محمد بن مقاتل الرازی یقولان: یبدل لھا بقدر ماتستغنی فیه عن 
الجرہ وکثیر من مشایخنا المتأخرین رحمھم الله اأحذوا بقول محمد واختاروا قول 
الشیخ أبی حفص والفقيه محمد بن مقاتل الرازی. 

۱- ٹم یجوز أن یبدل لھا مثل أیامھاء وأقل من أیامھاء ولایجوز اأن 
یبدل لھا اکٹر من أیامھا إلا أن یکون قبلھا وبعدھا طھر تام وقیل: إذا کان هو 
تاما بین طھرین تامین فان کان حیضھا ثلائة فرأت ھی عشرة دما ولم یجاوز 


(١‏ : اأُخرج الطبرانی فی المعجم الأوسط عن أبی أمامة عن النبی صلی اللّه عليه 
وسلم قال:أقل الحیض ٹلاث وأاکٹرہ عشر. المعجم الأوسط للطبرانی ۱/ ۱۸۲ برقم: ۹۹٦١ء‏ 
والمعجم الکبیر ۸/ ۱۲۹ برقم: ٦۸٥۷۔.‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ٠٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض و 

۲- ٹم یجوز البدل بعد أیامھا کیف ماکان ولایجوز البدل قبل 
أیامھا إلا ان یکون علی إِثر طھر تام؛ لأن الطھر متی وجد أینما وجد یتوقع بعدھا 
وجحود دم حیض عند محمد رحم الله فان من مذھبه ان المرأة إذا رأت عشرة أیام 
دما خمسة قبل أیامھا وخمسة فی أیامھا کان ذلك حیضھا إذا کان الطھر قبله 
وبعدہ تاماء فإذا انقضت أیامھا ولم تر فیه مایکون حیضا یتوقع منھا بعدہ وجود دم 
الحیضء فاإذا وجد کیف ماکان حکم بالبدل منەء و کذا الدم قبل أیامھا إِذا کان 
علی إثر طھر تام وأما إذالم یکن هو علی إثر طھر تام فھو غیر مرئی فی وقت کان 
دم الحیض متوقعا منھا فأمرت بالصلاة فيه. 

٣‏ -۔ج۔ ٹم اختلف المشایخ فی مراد محمد رحمہ الله من قوله: لاییدل لھا 
قبل أیامھا إلا ان یکون علی إثر طھر تامء قال الحاکم أبونصر أحمد بن مھرویہ: أُراد 
به الصحیح الخالص الذی لایشوبه دم تؤمر المرأة بالصلاة فيهء لا التام مع الفسادء 
وقال بعض مشایخنا: أراد بالتام أُن یکون حمسة عشر یوما لا أُن یکون صحیحا 
خالصا وإذا اُمکن البدل موضعین تبدل من أُسرعھماء وو معنی قول محمد رحمه 
الله فی الکتاب: إذا ُمکن البدل قبل أیامھاء وبعد أیامھا یبدل لھا قبل أیامھاء وھذا لأن 
البدل یعتبر بالأصلء وفی الأصل هی المبتدأة متی اأمکن اعتبار الحیض فی الموضعین 
جعل هو من أُسرعھما إِمکانا فکذا فی البدلء ثم علامة مسائل البدل علی قول محمد 
ان کل امرأۃ وجب علیھا أن تصلی إلی موضع حیضھا الثانی سبعة عشر أو أقل من 
ذلك فلایسدل لھا عند محمدہ و کل امرأۃ وحب علیھا ان تصلی إلی موضع حیضھا 
النانی تمایذعغضس ار اكثر من ذلكدل لھاعندة, 

جثنا إلی أن نخرج المسائل علی الأصول 

٤‏ - فنقول: المرأة إذا کانت عادتھا فی الدم حمسة وفی الطھر عشرین 
طھرت مرة اثنین وعشرین یوما ثم استمر بھا الدمء یجعل حیضھا من أُول الاستمرار 
ثلاثةۂ لأنھا رأت فی أیامھا مایمکن أن یجعل حیضاء ولو طھرت ثلائة وعشرین یوما ٹم 
استمر بھا الدم فعند ابی حنیفة تصلی إلی موضع حیضھا الثانی وذلك إننان وعشرین 
یوماء وعند محمد رحمہ الله تبدل لھا حمسة أیام من اُول الاستمرار؛ لن الباقی بعد 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
الابدال إلی موضع حیضھا الثانی سبعة عشر یوماء ‏ وکذلك إِن طھرت أُربعة وعشرین 
یوما أو حمسة وعشرین یوما ثم استمر بھا الدم فإنه پیدل لھا حمسة أیام عند محمد 
رحمہ اللّہ؛ لأن الباقی بعد الابدال إلی موضع حیضھا الثانی ستة عشر أُو حمسة عشر 
فتدع الصلاۃ من أول الاستمرار حمسة تم تصلی خمسة عشر ثم تدع الصلاۃ خمسة 
وتصلی عشرین, ولو طھرت ستة وعشرین یوما ثم استمر بھا الدم فعلی قول أُبی 
یعقوب وأبی زید رحمھما اللّه لاتبدل لھا؛ لأن الباقی بعد البدل أُربعة عشر فلا یمکن 
القول بالبدل إلا بطریق الجرہ وھما لایریان الجر ولکنھا تصلی إلی موضع حیضھا الثانی 
کماھو قول ابی حنیفة رحمہ اللهہ فتصلى من اُول الاستمرار تسعة عشر یوما ثم تدع 
الصلاۃ خمسة وتصلی عشرین, وعلی قول محمد رحمہ الله یبدل لھا حمسة أیام؛ لأن 
ابدل بطریق الجر ممکن فیجر من موضع حیضھا الثانی یوم إلی بقیة طھرھا حتی یتم 
خمسة عشر یوما وتدع الصلوۃ من أُول الاستمرار اُربعة وتصلی عشرین ثم تدع خمسة 
وتصلى عشرین, وعلی قول الشیخ الإامام الزاد أبی حفص والشیخ الامام محمد بن 
مقائل تبدل لھا أربعة حتی تستغنی عن الجر فتدع من أول الاستمرار أربعة وتصلی 
خمسة عشر تم تدع خحمسة وتصلی عشرینء وفی الظھیریة: وهذا بدل بطریق الطرحء 
والأول بدل بطریق الجرہ م: وكکذلك إِن طھرت سبعة وعشرین یوما ثم استمر بھا 
الدمء فالتخریج علی هذاء وإن طھرت ھی ثمانیة وعشرین یوما فلاییدل لھا ولکٹھا 
تصلی إلی موضع حیضھا الثانی؛ لأنە بیقی بعد الابدال من طھرها اثنا عشر یوماء فلو 
جررنا إلیھا ثلاثة من موضع حیضھا الثانی لابیقی من موضع حیضھا الثانی مایمکن 
اعتبارہ حیضاء فلا پیدل لھا ولکٹھا تصلی إلی موضع حیضھا الثانی وذلك سبعة عشر 
یوماثم تدع الصلاۃ خمسة وتصلی عشرین, إذا کان أیام حیضھا خحمسة وأیام 
طھرماعشرین فطھرت حمسة عشر یوما ثم رأت خحمسة دما وطھرت أیامھا فعند 
محمد رحم الله تبدل لھا الخحمسة المتقدمةء ولو طھرت أربعة عشر یوما ثم رأت 
ستة دما ثم طھرت أیامھا فلاتبدل لھا من المتقدمة لفسادہ. 

٥‏ ولو کانت عادتھا فی الحیض تثُلالة وفی الطھر سبعة وعشرین 
فطھرت خحمسة عشر یوما ثم رأت الدم ثُلاثة ثم طھرت ھی إِنْنا عشر یوما ثم رأت 
فإنھا لم تر فی أیامھا شیئاء فتبدل لھا الثلانٰة التی رأُتھا بعد طھر حمسة عشر. 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥۸‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 


نوع آخر فی الزیادة والنقصان فی أیام الحیض 

٦‏ - صاحبة العادة المعروفة فی الحیض إِذا رأت الدم زیادة علی معروفتھا 
یجعل ذلك کلە حیضا مالم یجاوز المرئی عشرةء وإن جاوز المرئی عشرة ردت إلی 
معروفتھا والباقی یکون استحاضة فإذا اقتصر علی العشرة اأمکن ان یجعل مازاد علی 
معروفتھا حیضاء وإذا حاوز العشرۃ لایمکن ان یجعل مازاد علی معروفتھا حیضا. 

۷ - ولو کانت عادتھا فی الحیض خمسة فرأت الدم فی الیوم السادسء 
فعلی قول مشایخ بلخ رحمھم الله تؤمر ھی بالاغتسال والصلاۃ وکان الشیخ الإمام 
محمد بن إبراھیم المیدانی یقول: لاتؤمر بالصلاۃ ولا بالاغتسالء فان جاوز الدم 
العشرة حینغذ تؤمر بالقضاء لما ترکت من الصلاة بعد أیامھاء ‏ و کان الصدر الشھید 
رحالاو ق مق ارتا فائی لاطقتال لاس اضاڈة 

|۸ - ولو کانت عادتھا فی الحیض الأول حمسة فطھرت فی الیوم 
الرابعء فإنھا تؤمر بالاغتسال إذا حافت فوت الوقت وتؤمر بالصلاۃ ھاھنا. 

۹ع ولو کانت عادتھا فی الحیض خمسة فی أول کل شھر فرأت 
ثلائة دمافی أول الشھر ثم انقطع دمھا سبعة أیام او ستة أیام ثم رأت یوما دما 
فخمسة من أُول الشھر حیض عند أبی یوسف؛ لأنه یجوز ختم الحیض بالطھر؛ 
وعند محمد رحمہ الله الثلاثة الأولی ھی حیض؛ لأنه لایری تم الحیض بالطھر؛ 
ہمکنذا ذ کر محمد رحمہ الله المسألة فی الأصل, والمسألة فی الستة مشکلہة؛ لِأن 
اللائة قبل الستة دم ویوما بعدھا دم فالجملة عشرة فیمکن جعل الکل حیضا عند 
ابی یوسف وقد أأجاب أن حیضھا خمسة عند أأبی یوسف, فالصحیح ان تزاد علی 
طھر ست ساعات, أو ما اُشبھھا أو علی یوم الحیض بعدھا ویصیر تقدیر المسألة: 
فرأت ثلائة دما فی أُول شھر ثم انقطع دمھا سبعة أیام أو ستة أیام وساعة ٹم رأت 


-:۱۳٣۷ - ٦‏ أخرج عبد الرزاق عن الثوری فی المرأة تکون حیضتھا ستة أیام 
ٹم تحیض یومین ثم تطھر قال: تغتسل وتصلیء فان رأت الحیض بعد ذلك أمسك حتی تطھر إلی 
عشر فان زادت علی عشر فھی مستحاضة تقضی الأیام التی زادت علی قرئھا. مصنف عبد 
الرزاقء الحیضء باب أحل الحیض ۱/ ٠۰٣‏ برقم: .۱۱٥١‏ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ٠٥۹‏ الفصل: ۹ الحیض را 
یوما دماء او اکٹر لیزید علی العشرۃ فیرد إلی معروفتھا عند أبی یوسف رحم اللّه: ولو 
رأت یومین دما فی أُول العشرة ویومین دما فی آخر العشرۃ فخمستھا المعروفة حیض 
عند أبی یوسف إذا کان الیومان الآخران هو الیوم العاشر والیوم الحادی عشر فأما 
إِذا کان الیومان الآخران هو الیوم التاسع والعاشر فالکل حیض عند ابی وس 
وعند محمد رحمھما الله شيء من ذلك لایکون حیضا۔. 

۰۔ ولو رأت فی أول العشرة یومین دما ورأت الیوم العاشر والحادی 
عشر والثانی عشر دما فحیضھا خحمستھا عند أبی یوسف؛ وعند محمد رحمہ الله 
الشلائة الأحیرة حیضء ولو رأت فی أُول محمستھا یوما دما ویوما طھرا حتی جاوز 
العشرۃ فخمستھا ھی الحیض عندھم جمیعا. 

(۱( - فان طھرت یوما من أول الشھر ثم رأت یوما دما ویوما طھرا 
حتی جاوز العشرۃ فالیوم الأول لیس بحیض عندھم والأربعة الباقیة من أیامھا 
حیض عند أبی یوسف, وعند محمد حیضھا الیوم الثانی والثالث والرابعء وإِن 
وقف الدم علی العشرة کان مابعد الیوم الأول حیضا کلھ. 

٢۲‏ ولو رأت یوما دما قبل رأس الشھر ومن أول الشھر یوما طھرا ٹم 
یوما دما إلی العشرة فحمیع ذلك حیض عند ابی یوسف إلا الیوم العاشرہ وإن 
جاوز الدم العشرۃ فحیضھا خحمستھا المعروفة عند أبی یوسف رحمہ الله وعند 
محمد حیضھا ثلائة أیام من معروفتھا وھو الیوم الثانی والثالث والرابع. 

نوع آخر فی تقدیم الحیض وتأخیرہ 
ھذا النوع یشتمل علی ثلاثة أقسام: قسم فی المتقدمء وقسم فی المتأحرء 
وقسم فی الجمع بیٹھما 

--٣‏ آما القسم الأول: فھو علی وجوہ الأول: إذا رأت فی أیامھا 
مایکون حیضا ورأت قبل أیامھا مالایکون حیضاء وفی الینابیع: إلا ان المحمو ع 
مالم یجاوز العشرۃء م: بن کان المرئی فی أیامھا ثلاثة والمرئی قبل أیامھا أقل من 
ثلالةہ وفی ھذا الوجه روایتان عن أبی حنیفة رحمہ الله روی محمد عنە ان 
المتقدم لایکون حیضاء وروی الحسن عنە ان الکل حیضء وذ کر بعض مشایخنا 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١١٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
رھ اللافی شرع ات الحیضن نی ھذا الوعہ ان الکل خََض من غیرذگر 
خلاف, وذ کر بعضهم أن الکل حیض بالاتفاقء وفی الینابیع: بالااجماع. 

٤‏ :- عء: الوجه الثانی: إذا رأت قبل أیامھا مایصلح حیضا ولم ترفی 
أُیامھا شیئاء ففی هذا الوجہ حکمھا موقوف عند أبی حنیفةء فان طھرت أیامھا مرة 
أُعری فی الشھر الٹثانی صار حیضھا مارأتهء وانتقلت عادتھا فی الحیض عن 
موضعھاء وإلا فالمرئی استحاضةء وفی الینابیع: ویجب علیھا قضاء مات رکت فیھا 
من الصلاۃء م: وعند أبی یوسف المتقدم حیض ویصیر ذلك عادة لھاء وعليه 
الفتویء وعلی قول محمد یکون المتقدم حیضا بدلا عن أیامھا ولکن لایصیر عادة 
لھاء وفی الینابیع: لایصیر عادة لھا حتی تری مثله مرتین کما ھو قول أبی حنیفة. 

٥‏ - ہ: الوجه الثالث: إذا رأت فی أیامھا مالایصلح حیضا وقد رأت 
قبل أیامھا مایصلح حیضاء والجواب فی ھذا الوجه نظیر الجواب فی الوجه الثانی؛ 
لأنھا إذا رأت فی أیامھا مالایصلح حیضا کان المرئی فی أیامھا فی حکم العدم. 

۹٦‏ والوجہ الرابع: إذا رأت فی أیامھا مایصلح ان یکون حیضا 
ورأت قبل أیامھا مایصلح ان یکون حیضا ولم یجاوز الکل العشرةء ففی ھذا الوجه 
عند ابی حنیفة رویتانء روی محمد والحسن بن زیاد رحمھما الله ان المتقدم علی 
أیامھا لایکون حیضا وروی بشر بن الولید والمعلی وغیرھما عن أبی یوسف 
رحمہ الله ان المتقدم حیضء غیر أن فی بعض روایات أبی یوسف أنه قول أبی حنیفةہ 
وفی بعض روایاتہ أُنه قیاس قول أبی حنیفةہ وفی الحجة: فما رأت فی أیامھا حبض 
فی قولھم جمیعا ومارأت قبل أیامھا ففی روایة ابی یوسف عن أُبی حنیفة 
کلاھما حیضء وفی روایة محمد عنه موقوف حتی تری فی الشھر الثانی مثلهہ 
0 فَ۷ 0۷×" 
ٹم عند أبی یوسف یصیر ذلك عادة لھاء وعند محمد لایصیر عادة لھاء وفی الینابیع: 
المرئی فی عادتھا یکون حیضا بالاجماع. 

۷ - ہ: الوجه الخامس: إذا رأت فی أیامھا مالا یصلح حیضا ورأت 
قبل أیامھا مالا یصلح حیضا وإذا جمعا صلحا حیضاء وفی ھذا الوجه اختلف 
المشایخء قال بعضھم: إنھا نظیر الوجه الثانی والثالث؛ لأنھا لما رأت فی أیامھا 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١١٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
مالایصلح حیضا کان المرئی فی أیامھا کالعدمء وقال بعضھم: الجحواب فيه 
کالجواب فی الوجه الرابع؛ وذکر الشیخ الامام فخر الاسلام علی بن محمد 
البزدوی رحم الله فی شرح کتاب الحیض: إِن شیئا من ذلك لایکون حیضاء إِلا 
أُن تری فی موضعھا الثانی مثل ذلك فتنتقل العادة إلیھا فی الابتداء. 

ومما یتصل بھذا القسم 

۸ - امرأة تستفتی أنھاتری الدم قبل أیامھا ذ کر الصدر الشھید فی 
مختصر کتاب الحیض: اُنھا تؤمر بترك الصلاة إذا کان الباقیء من أیام طھرها مالو ضم 
إلی حیغضھا لایجاوز العشرةء وذ کر الشیخ الامام نجم الدم عمر النسفی فی کتاب 
الخصائل ان علی قولھما تؤمر بترك الصلاة إذا کان المتقدم من أیامھا لایجاوز العشرةہ 
وعلی قول أبی حنیفة إن کان المتقدم ثلاثُة أیام لانترك الصلاةء وإن کان أقل من ذلك 
فكکذلك علی قوله مااختارہ مشایخ بخاریٰء وعلی مااختارہ مشایخ بلخ تترك. 

۹ بے- وأما القسم الثانی: فھو علی وجوہ أیضاء الأول: إذا رأت فی 
أُیامھا مایصلح حیضا ورأت بعد أیامھا مالایصلح حیضاء وفی هذا الوجه الأول 
الکل حیض, وفی الینابیع: ان لم یجاوز العشرةء وفی الحجة: فالکل حیض اتفاقاء 
م: وأیامھا تبع مابعدھا وانتقل العادة؛ لأن مابعدھا لایستقل بنفسھا وقد تبعت 
اُیامھا بعد مشاهدة فیتبعھا حکما۔. 

۰ الوجه الثانی: إِذا رأت أیامھا أو رأت فی آخر أیامھا مایصلح حیضا 
ورأت مابعد أیامھا مایصلح حیضا أیضاء وفی هذا الوجه إِن لم یجاوز العشرۃ فالکل 
حیضء وإن جاوز فالمعروفة حیضا وما زاد علی ذلك استحاضة. 

۱ - الوجه الثالث: إذا لم تر فی أیامھا شیئا ورأت بعد أیامھا مایصلح 
حیضاء وفی ھذا الوجه الکل حیضء ذ کر المسألة فی الأصل من غیر ذکر خلاف؛ 

۹ - ۱۳۷۰:- أُخرج الدارقطنی عن أبی أمامة قال: قال رسول الله صلی اللّه 
عليه وسلم أقل مایکون من الحیض للجاریة البکر والثیب ثلاث واکٹر مایکون من المحیض 
عشرة أیامء فإذا رأت الدم اکٹر من عشرة أیام فھی مستحاضة تقضی مازاد علی أقراٹھا. سنن 
انار طط الحیضن 1۹91 رم ۳۶٥‏ 


وأخرج أبوداؤد عن عائشة: المستحاضة تترك الصلاة أیام أقرائھا ثم تغتسل الخ. أُبوداؤد 
الطھارۃء باب فی المرأة تستحاض النسخة الھندیة ۱/ ٦۳ء‏ دارالفکر برقم: ۲۸۱. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ١٥١٥٢٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
وقد اختلف المشایخ فیهء قال الشیخ الامام أبوعلی الدقاق والزعفرانی فی کتابیھما 
والقدوری فی شرحہ وعامة مشایخ خراسان: إِن ماذ کر فی الأصل قول الکل 
وقال أبوسھل الفرضی وجماعة من البلخیین وعامة الحیضیین من البخاریین ان 
هذاعلی الاختلاف الذی بیناہ فی المتقدم. 

۲ - الوجه الرابع: إذا رأت فی أیامھا ما لا(یصلح حیضا ورأت بعد 
أُیامھا مایصلح حیضاء فالجواب فی ھذا الوجه کالجواب فی الوج الثالث؛ لأُنھا 
إذا رأت فی أیامھا ما ل(یصلح حیضا کان المرئی فی أیامھا ملحقا بالعدم. 

٣‏ - الوجه الخامس: إذا رأت فی أیامھا مالا یصلح حیضا ورأت بعد 
أیامھا مالا یصلح حیضا أیضا ولکن إذا جمعا صلحا حیضاء فالجواب فی ھذا 
الوجه نظیر الجواب فی الوجه الثالث والرابع؛ لأُنھا لما رأت فی أیامھا مالایصلح 
ان تکون حیضا صار کأنھا لم تر فی أیامھا شیئا. 

ومما یتصل بھذا القسم 

٤‏ - امرأة جاءت تستفتی عما رأت بعد أیامھا ذکر الشیخ الامام 
نجم الدین النسفی فی کتاب الخصائل ان الأصح أُنھا تؤمر بترك الصلاةء إِلا إٰذا 
جاوز العشرة فتؤمر بالقضاء. 

٥ے‏ وأما القسم الثالث: وھو ماإذا اجتمع المتقدم والمتأخر وذلك کلە دون 
العشرۃ کان المتأحر حیضاء والمتقدم ھل یکون حیضا؟ فھو علی مافسرنا ثمة علی الوجوہ. 

٦‏ جغ- ڈأما أُن یکون المتقدم والمتأًمحر کل واحد منھما نصاباء وصورتھا: 
امرأة عادتھا فی الحیض أربعة فرأت أیامھا دما ورأت قبل أیامھا ثلائة دما ورأت 
بعد أیامھا ثلالة دما فالکل حیض عندھماء وکذلك عند أبی حنیفة فی روایةہ وفی 
روایة أآخری: المتقدم لیس بحیضء وإذا لم یکن المتقدم حیضا علی ھذہ الروایة 
ھل یجعل المتأحر استحاضة؟ فقد اختلف المشایخ فیهء والصحیح ان لایجعله. 

۷ ے۔ وآأما أن لایکون المتقدم ولا المتأحر نصاباء وصورتھا: امرأة أیام 
حیغھا ستة فرأت أیامھا دما ورأت قبل أیامھا یومین ورأت بعد أیامھا یومین دما 
فالکل حیض عندھما وکذلك عند أبی حنیفة فی روایة, 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 

۸ - وأما اأُن یکون المتقدم نصابا والمتأًحر لایکون نصاباء وصورتھا: 
امرأۃ حیضھا عشرة فرأت أیامھا سبعة دما ورأت ثلاثٛة قبل أیامھا دما ورأت یومین 
بعدھا دماء فعندھما العشرة حیضء وكکذلك عند أبی حینفة فی روایةہ وفی روایة 
أخری: المتقدم لیس بحیضء وإذالم یکن المتقدم حیضا علی ھذہ الروایة مل 
یجعل المتأخر استحاضة؟ فقد اختلف المشایخ والأظھر ان لایجعلهء ھکذا ذ کر 
الشیخ الامام نجم الدین عمر النسفی. 

۹- وأما أُن لایکون المتقدم نصابا والمتاًمحر یکون نصاباء وصورتھا: 
امرأة أیام حیضھا حمسة فرأت أیامھا دما ورأت یومین قبل أیامھا دما ورأت ثُلائُة بعد 
أیامھا دما فالکل حیض عندھماء ‏ وکذلك عند أُبی حنیفة فی روایة علی نحو مابینا. 

۰ -۔ وإن کان عند الجمم یزید علی العشرةء فان کان کل واحد 
مٹھما بانفرادہ استحاضۃة بنفسهە فحیضھا أیامھا المعروفةء والمتقدم والمتأحر 
یکون استحاضةء ونعنی بقولنا: إذا کان کل واحد منھا استحاضۃة بنفسہ ان یکون 
کل واحد منھماء یعنی المتقدم والمتأمحرہ بحال لو انفرد وضم إِلی أیامھا ازداد 
علی العشرةء وبیان ھذا فی امرأةۃ تری فی أیام حیضھا تسعة فرأت قبلھا یومین دما 
ورأت التسعة دما ورأت بعدھا یومین دما فحیضھا معروفتھاء و كکذلك إذا کان أیام 
حیغضھا ستة فرأت قبلھا ستة وبعدھا ستة أو رأت قبلھا حمسة وبعدھا خمسة 
فحیضھا معروفتھا وإن کان اأحدھما استحاضةء ومعناہ ان یکون أحدھما بحال لو 
ضم إلی أیامھا یزید علی العشرةء والآخر لم یکن استحاضة علی هذا التفسیرء 
فأیامھا حیض, والتی ھی استحاضة لایلحق بأیامھاء وھل یتعدی إلی الآخر حتی 
یجعله استحاضة فعن أبی حنیفة روایتانء ذ کر فی الأصل عنه یتعدی؛ لأنه دم 
راعلورسی ات تر اھ امھوست لات ابا قاضآ جھائد فلز 
الجمع بین المتقدم المتأحرء بیان هذا فی امرأۃ أیام حیضھا تسعة فرأت قبلھا یومین 
دما وبعدھا یوما دماء فالمتقدم استحاضۃة؛ لأنە دم لو انفرد وضم إِلی أیامھا یزید 
علی العشرة والمتقدم لیس باستحاضۂة؛ لأنه لو انفرد وضم إلی أیامھا لایزید علی 
العشرةء ففی هذہ الصورة أیامھا حیض والمتقدم استحاضةء وھل یصیر المتأآحر 
بالمتقدم استحاضة؟ فعن أبی حنیفة رحمہ الله روایتان فی روایة الأصل یصیر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ١١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
استحاضة وھو قولھما وھو الصحیح وھذا بخلاف ماتقدم وھو ما إذا کان أیامھا 
اُربعة ورأت قبلھا ثلائة دما ورأت بعدھا ثلائة دما أن المتقدم استحاضۃة فی إحدی 
الروایتین عنہء ولایجعل المتأحر استحاضۃ و إذا کان أیامھا ستة فرأت قبلھا اُربعة 
وبعدھا خمسة فھاھنا المتأخر استحاضة والمتقدم لیس باستحاضةء وھل یؤثر 
المتأخر فی المتقدم فیجعله استحاضة؟ فھو علی ماقلناء ومن جملة صورة ھذہ 
المسٔألة: إذا کان أیامھا خمسة فرأت أیامھا دما ویومین قبلھا وستة بعدھا فھاھنا 
المتأخر دم استحاضةء والمتقدم لیس باستحاضةء وإن رأت أیامھا دما وستة قبلھا 
ویومین بعدھا فھاھنا المتقدم دم استحاضة والله اأعلم. 


ومما یتصل بماتقدم من المسائل 

۱ - امرأة أیام حیضھا خمسة من رأأس کل شھر فرأت ھی قبل 
خمستھا خمسة دما وطھرت أیامھا ثم رأت بعد ذلك یوما أو یومین أو تثُلأة دما 
فمعروفتھا ھی الحیض فی قول أبی یوسفء وقال محمد رحمہ الله: المتقدم هو 
الحیضء وكذلك إِن رأت یومین من أول أیامھا أو من آخر أیامھا مع ذلك؛ لأن 
المرئی فی أیامھا لایمکن اعتبارہ حیضا بانفرادہء وإِن رأت ثلائة دما فی أیامھا مع 
ذلكٰ من أولھا أو آخحرما فھذہ الثلائٔة ھی الحیض عند محمد؛ لأنه یمکن جعله 
حیضا وإن کان حیضھا ثلائُة أیام من أول الشھر فتقدم حیضھا قبل ذلك اُحد 
عشر یوما ثم طھرت أیامھا فلم تر فیھا ولا فیما بعدھا دما ففی قیاس قول أٌبی حنیفة 
هو استحاضۃ إِلا ان یعاودھا الدم فی مثل ذلك الحال أحد عشرء فان عاودھا 
کانت ثلائة أیام من الأیام الأولی من أُولھا حیضا وثلائة أیام من أول هذہ الأحد 
عشر الأخیرۃ حیض؛ لأنه لایری الابدال فیجعل ذلك موقوفاء فان تاکد ذلك 
الاک مکھتا فاھرنا لاق اراعل ور سای ج اگ ال 
الحدعشر الأولی حیض بطریق البدل لرؤیتھا ذلك عقیب طھر صحیحء وحکم 
انتقال العادۃ موقوف علی ماتری فی الشھر الثانی کما قاله أبو حنیفة. 

۲س وإن کان حیضھا محمسة من أول کل شھر فحاضتھاء تم استمر 
بھا الدم تمام الشھرہ تم انقطع حمستھاء ثم استمر بھا الدم بعدھاء فعلی قول أأبی 
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پوس ھا جس ساط کالوت معالی اس لال سشورح الو سچھا 
خمسة أیام بعد أیامھاء وإِن لم تر کذلك ولکن رأت حمسة دما قبل أیامھا 
وطھرت أیامھاء فتلك الخمسة فی الحیض عند محمد لوجود شرط الابدال فی 
المتقدمء فان رأت فی المرة الثانیة تلك الخمسة وأیامھا المعروفة وزیادة یومین دما 
فىحضھا معروفتھا؛ لأن عادتھا لم تنتقل؛ لأنھا رأت المخالف مرةء وإن لم تر فی 
المرة الثانیة کذلكء ولکٹھا رأت الخمسة التی قبل أیامھاء وطھرت أیامھاء ثم رأت 
فی المرۃ الثالثة تلك الخمسة وأیامھا وزیادۃ یومھا فحیضھا خمسة من أُول مارأت 
لانتقال العادۃ من حیث الموضع لعدم رؤیتھا الدم فی معروفتھا مرتین وإن کانت 
ھی طھرت أیامھا مرۃ واحدة فحیضھا ھی الخمسة المعروفة؛ لن انتقال العادۃ 
لایحصل لعدم الرؤیة مرة إلا علی قول أبی یوسف رحم الله وإن لم تر قبل أیامھا 
ولافی أیامھاءولکن رأت بعدھا محمسة ثم فی المرة الثانیة طھرت خمستھاء وهذہ 
الخمسة ثم استمر بھا الدم فحیضھا خحمسة من حین استمر بھا الدم؛ لأن عادتھا قد 
انتقلت إلی موضع الرؤیة لعدم الرؤیة فی أیامھا مرتینء قال محمد رحمہ اللّه فی 
الأأصل: وما بعدھا طھر إِلی تمام الشھر من حین استمر بھا الدمء تم تکون حائضاء 
وکثیر من المشایخ قالوا: ھذا الجواب غلطہ والصحیح أُنھا بعد مات رکت الصلاۃ 
من أول الاستمرار حمسة أیام تصلی ثلاثین یوما؛ لأن عادتھا فی الطھر قد انتقلت 
إلی ثلائین لرؤیتھا ذلك مرتین علی الولاء ففی الشھر الأول طھرت خمستھا بعد 
عشرین بقیة الشھرء وطھرت أیامھا من أول الشھر الآخر وخمسة بعدھا وذلك 
ثلالون أیضاء فعلم اُنھا طھرت ثلالین یوما علی الولاء فانتقلت عادتھا إِليه فی الطھرء 
فتبنی ھی علی ذلك فی زمان الاستمرارء ومن المشایخ من صحح ماذ کر فی الکتابء 
وقال: المکان قد انتقلء أُما العدد لم ینتقل فبقی اعتبار العدد الأول- الله اُعلم. 
نوع آخر فی رسم الفتوی 

۳ - المرأة إذا أحبرت أُنھا طھرت عشرة أیام ینبغی للمفتی ان یسألھا 
إِنك طھرت الیوم العاشر أو الوم الحادی عشر؟ فان قالت: الیوم العاشرء اأحذ 
تسعةء وإن قالت: الیوم الحادی عشر أُخذ عشرة. 
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۹٤‏ واعلم بأن تمام العشرة الأیام فی الیوم الحادی عشر قبل الساعة 
التی رأت الدم فيه فی الیوم الأول بلا فصل إِلا اُنا لو استقصینا فی الساعات فی مثل 
ھذا یتعسر علیھا الأمرء فلا یستقصی ولکن یسأًلھا علی نحو مابیناء و كذلك ھذا 
فی الأطھار إذا أآخبرت اُنھا طھرت عشرین ینبغی للمفتی أن یسألھا: إنك رأیت 
الدم یوم العشرین أو یوم الحادی والعشرین؟ فان قالت: یوم العشرین اأحذنا تسعة 
عشرء وإن قالت: یوم الحادی والعشرین أُخذنا عشرین یفعل ھکذافی جمیع 
الصور إلا فی دم تُلالّة آیام وفی طھر خمسة عشر فانا نستقصی فی دم ثَلانَة آیام. 

٥‏ عد۔ وإذا أخبرت اُنھا طھرت فی الیوم الرابع فی الساعات مخافة ان 
یتقص الدم عن تثلائْة أیام ولیالیھاء و كذلك نستقصی فی طھر خحمسة عشرء و إذا 
أحبرت أُنھا رأت الدم یوم السادس عشر مخافة أن یقصر الطھر عن خحمسة عشرء 
وینبغی للمفتی اُنھا إذا أحبرت أُنھا اغتسلت من حیضھا عند تمام العشرة بالأمسء 
ولاینقطع دمھا أن یسأًلھا عن أیام حیضھا و طھرهاء فان أخبرت ان عادتھا فی 
الطھر عشرونء وعادتھا فی الحیض عشرۃة أیام اأمرھا بالصلاة من بعد تمام العشرة 
عشرین یوما ثم تدع الصلاۃ عشرة إِن رأت الدم وتصلی عشرین, وإن أخبرت أن 
عادتھا فی الطھر عشرونء وفی الحیض ستة أیام أمرھا باعادة ماترکت من الصلاۃ 
بعد تمام الستة وذلك أربعة وھو أول الطھر تم یأمرھا أن تصلی من ذلك الوقت 
إلی تمام طھرھا وذلك ستة عشر یوما حتی یتم أیام طھرھا عشرون یوما ثم تدع 
الصلاۃ ستة ایام من موضع حیضھا إِن رأت الدمء وھذہ المرأة قد کانت أصابت 
کمارأت أیام حیضھا ستة أیام فترکت الصلاة إلی تمام العشرة؛ لأن هذا دم علی 
إثر طھر تام فیکون حیضاء وھکذا الجواب فی کل دم کان علی إِثر طھر تام. 

۹٦۶‏ - ع : إِن المرأة تؤمر بترك الصلاة فيه من غیر تقدیر؛ لأن مازاد علی 
ایام حیضھا دم علی إثر الحیض فیکون تبعا للحیض حتی یظھر أنه لیس بحیضء 
وذلك بأن یجاوز العشرةء وإن لم یجاوز العشرة ولکن الطھر ینتقص عن حخمسة 
عشر ففی ھهذہ الصورة کان حیضھا معروفتھاء وما تأآحر عن أیام حیضھا یکون 
استحاضة تؤمر ھی یإعادة الصلاة فی ذلك؛ فأما إذا انقطع الدم علی رأأس العشرة 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١١٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
او فیما دون العشرة والطھر بعدہ حمسة عشر یوما لایخالطه دم فکان جمیع مارأتہ 
فی أیامھا وبعد أیامھا حیضا۔ 


۷ھ وإن أخبرت أن عادتھا فی الطھر کان عشرین یوما ولکن کان 
یختلف دمھا إِلا اُنھا تعلم ان الدماء کلھا صحاح سأُلھاعن دم واحد قبل ھذہ 
الدماء التی جاء ت فیه وھی تستفتی فيسُأُلھا: کم کان الدم الذی قبل الطھر 
الآخحر؟ فان قالت: عشرة لایسأُلھا عن شےء آخر عند أبی یوسف وظھر لە حواب 
مسألتھا؛ لأن العادۃ عندہ تنتقل برؤیة المخالف مرة فإذا اأحبرت أُن الدم الذی کان 
قبل الطھر الآخر عشرة فالدماء کلھا صحاح, فقد عرف المفتی ان عادتھا انتقلت 
إلی عشرة فیبأمرھا بأن تصلی إلی تمام عشرین یوما ثم تترك الصلاۃ عشرة أیام إِن 
رأت الدمء والفتوی علی ھذا القول. 

۸- فان أخبرت أن الدم الذی قبل الطھر الآخر کان سبعة أُمرھا 
بقضاء صلاة ثلائُة أیام من هذہ العشرة؛ لأنه قد ظھر ان عادتھا فی الحیض انتقلت 
إلی سبعة أیام وقد رأت فی هذہ المسألة عشرۃ وزیادة علیھا فیکون حیضھا عادتھا 
وذلك سبعةء ویکون مازاد علی ذلك استحاضة وذلك ثلائة أیام من هذہ العشرة. 

۹ - فان أخبرت أُنھا لاتحفظ إلا طھر حمسةعشر ودم عشرة فھذا 
لایکفی للاستثناف؛ لأنھا لو أحبرت عن ثلائة اأُطھار کلھا خمسة عشر وعن ثلائْة 
دماء کلھا عشرة وھذا لایکفی للاستنافء وإذا لم یصلح ذلك للاستثناف وجب 
البناء ولایدری علی ماذا تبنی فیقول لھا المفتی: اذھبی وتذ کری أیامك وإلا فأآنت 
والضالة سواءء والحکم فی ذلك یذ کر بعد هذا. 

۰ھ وإن أخبرت ان ماقبل ذلك من الأطھار کان اکثر من خمسة 
عشر إلا اُٹا لاتدری همل کان بیٹھا استحاضات أو لم یکن, فھذا یکفی 
للاستئناف؛ لأنا تیقمنا بخلوص خمسة عشریوما؛ لأنه بین دمی ترك وقد کان 
الأطھار قبل ھذااکٹر من حمسة عشر فینتقل إلیھا أیامھا برؤیة خلافھا مرةء وتیقنا 
بخلوص دم عشرۂ؛ لأنه ہین طھرین تامین فتجددت العادةء والعادة إذا تحددت 
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وجب الاستعناف, فمن أول الاستمرار عشرۃ حیض وخحمسة عشر طھرا فیأمرھا 
بالصلاة تمام خمسة عشر وتترك الصلاۃ بعد ذلك عشرة إِن رأت الدم. 

۱ ے۔ے۔ وإن أخبرت أُن ماقبل ذلك من الأُطھار اکٹر من حمسة عشر 
وأُنھا لم تکن مستحاضة فھذا علی ثلائة أوجه: إما أُن أُحبرت أُن ماقبله من الأطھار 
المتقدمة کانت متفقةء أو مختلفةء أو لاتدری وفی الوجوہ الثلالة یکفیھا ذلك 
للاستعناف؛ لِأن عادتھا المتقدمة أصلیة کانت أُو جعلیة تنتقل إلی طھر خمسة 
عشر برؤیة المخالف مرة والعادة إذا تحجددت وجب الاستثناف. 

٣۲‏ - فان أخبرت عن طھرین قبل هذا الدم الذی جاء ت فيه کلاھما 
خمسةعشر وبینھما دم عشر لاتحفظ قبل ذلكء فھذا لایکفیھا للاستتناف؛ لأن 
ماقبلھا بعد لایکون اکثر من طھر خمسة عشر فلا تنتقل العادة إلی طھر خمسة 
عشر فلم تتجدد العادةء والعادة إذالم تتجدد بالانتقال لایحب الاستثناف, فیحجب 
البناء ولایدری علی ماذا تبنی فتکون ھی والضالة سواء. 

۳-۔- وإن أخحبرت أُنھا لم تکن مستحاضة إِلا اُنھا لاتدری أُن الأطھار 
ااعشلة کاق عم صفعل آر اکرتن لغ فھدایکی تاتیفتاف:لانیا 
إذالم تکن مستحاضة قبل ذلك فالأطھار المتقدمة إذا کانت حمسة عشر یبقی 
كذلك وإن کانت اکثر من حمسة عشر أو رأت طھرا طویلا صار الطھر الطویل 
عادة لھا؛ لأنھا حائض ثم انتقلت العادة إلی حمسة عشرء وتترك الصلاة والصوم 
ہب اول الانکترار غشرة رصق سس عفر بعلات المسالو الارَلی؛ لأن تم 
یحتمل أُن الأُطھار المتقدمة خمسة عشر ورأت طھرا طویلا خالطه دم فیجب البناء 
ٹم لم تر طھرااکٹر من حمسة عشر لتنتقل العادة إليه تم تنتقل إلٰی محمسة عشرء 
فیجب البناء ولایدری علی ماذا تبنی . 

٤‏ کے وإن أخبرت أُن الأطھار التی کانت قبل ھذین الطھرین کانت 
اکٹر من خمسة عشر لکٹھا لاتدری اُنھا کانت مستحاضة أو لم تکن فھذا یکفی 
للاستثناف؛ لأن الطھر الأحیر خالص بیقین؛ لأن الطھر الخالص قد یکون بین دمی 
ترك وقد وجدہ وقد علم ان ماقبلھا من الأطھار اکٹر منھما فتنتقل إلیھما العادةء 
والعادة إِذا تجددت بالانتقال یجب الاستناف فتد ع عشرة وتصلی خحمسة عشر, 
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٥۳-۔‏ وإن أخبرت عن ثلائة أطھار کلھا خمسة عشر وعن ثلائة دماء 
کلھاعشرة ولیست تحفظ شیا قبل هذاء فھذا لایکفی للاستثناف؛ لأنه یتوھم اُن 
العادة کانت حمسة عشر ثم طھرت طھرا طویلا وھو تثَلالة وثلالون فی حالة دم 
فیجب البناء ولاتدری علی ماذا تبنی . 

+٦‏ وإن أخبرت أنھالم تکن مستحاضة ولکن لاتدری أن ماقبل 
همذہ الأطھار وھهذہ الدماء أطھارا کانت اکثر من خمسة عشر أو خمسة عشر 
والدماء کانت عشرةء أو أقل فان ھذا یکفیھا للاستناف؛ لأُنھا لم تکن مستحاضة 
من قبلء فان کانت الأطھار المتقدمة اکٹر من خحمسةعشر انتقل إلی حمسة عشر 
وِنذ کانت خحمسة عشر یبقی حمسة عشرء اکثر مافی الباب أُنه یتوھم طھر طویل؛ 
لأن العادۃ تنتقل برؤیة المخالف مرة ثم تنتقل العادة إلی حمسة عشر. 

۷ - فان أحبرت أن الأطھار المتقدمة کانت اکثر من خمسة عشرء 
فھهذایکفی للاستناف بالطریق الأولیء والحاصل ان شرط الاستعناف من أول 
الاستمرار شیغان: اأحدھما: ان تخبر عن طھر صحیح, والطھر الصحیح ان یکون 
خمسة عشر فصاعدا بین دمی تركء والثانی ان تخبر أُنھا لم تکن مستحاضة من 
قبل او تخبر عن طھر صحیح آخر مخالفا لھذا الطھر. 

نوع آخرفی الاضلال 

۸۔-۔ إِذا کانت للمرأة أیام حیض وطھر معروفة فاستحیضت فلم 
تھتم لدینھا حتی أتی علی ذلك زمان ثم ندمت علی مافرطت فجاء ت تستفتی 
وھی لاتعلم موضع حیضھا ولاموضع طھرھا وتعلم عادتھا فی الحیض والطھر 
او لاتعلم فانھا تتحری عندنا؛ لأن هذا اشتباہ وقع فی أمر من أُمور الدین فأشبہ 
اشتباہ القبلة والسھو فی اأعداد ال رکعات فان استقر أکبر رأیھا وظنھا علی 
موضع حیغضھا وعددھا مضت علی ذلك کما فی القبلةہ فتصلی فی کل زمان 
ھی طاھرة بغالب ظنھا ولکن بالوضوءلوقت کل صلاء وتدع الفرض الصلاة 
فی کل زمان ھی حائض بغالب ظتھا. 

۹۔ھ وبکل زمان لم تستقر رأیھا فیه علی شيء وتردد بین الحیض 
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والطھر لم تمسك عن صلاة الفرض لاحتمال اُنھا طاھرۃ فی ذلك الزمان فعلیھا 
ذلك ویحتمل أُنھا حائض فلیس علیھا ذلك فاستوی فعل الصلاة وترکھا فی حق 
الحل والحرمة والباب باب العبادات فتحتاط فیھا وتصلی؛ لأُنھا إِنذ صلت ولیس 
علیھا ذلك کان خیرا لھا من أُن تترکھا وعلیھا ذلكء فبعد ذلك ینظر إن کان التردد 
بین الطھر وبین دخول الحیض صلت فیه بالوضوء لوقت کل صلاة بالشكء وإن 
کان التردد ہین الطھر والخروج من الحیض صلت فبيە بالغسل لوقت کل صلاة 
بالشك استحساناء والقیاس أن تغتسل فی کل ساعة؛ لأنه مامن ساعة إلا ویتوھم 
أُنه وقت خروجھا من الحیض فتغتسل احتیاطا۔. 

۰ - وجہ الاستحسان: ان فی إیجاب الاغتسال علیھا فی کل ساعة 
حرجا عظیما؛ لأنھا تصیر مشغولة عن إقامة الصلوات و إصلاح أمر المعیشةء قال 
الشیخ نجم الدین الئنسفی رحم اللّه: والصحیح أنھا تغتسل لکل صلاةہ وعن 
الشیخ الفقیه أبی سھل أنھا إذا اغتسلت فی وقت صلاۃ وصلت ثم اغتسلت فی 
وقت صلاة أخری أعادت الصلاة ثم تصلی الوقتیةہء وھکذا تصنع فی کل صلاۃ 
احتیاطا لاحتمال اُنھا إِن کان حائضا فی وقت الصلاة الأولی تکون طاھرة فی 
وقت الصلاة الثانیة فتفعل کذا للتیقن بأداء إحداھما بصفة الطھارۃ. 

١ء‏ ولھا ان تصلی السنن المشھورۃ لکونھا تبعا للفرائض٠‏ وتصلی 
الوتر أیضاء ولاتصلىی تطوعا سوی ھذہ السنن المشھورة لترددھا بین المباح 
والبدعة و إذا صلت الفرائض لاتطیل القراء ةء بل تقرأً الفاتحة وسورة قصیرةء وقال 
۷0 ٔ6 9 )ٔ۰ "مت 
آیات قصارء وعندھما بقدر ماتجوز بە الصلاةء وقیل: تقراً الفاتحة فی الأولیین من 
المکتوبات وفی کل رکعة من السنن ولاتقراً غیرھاء وقیل: إنھا تقراً فی الاأولیین 
من المکتوبات وفی کل رکعة من السنن الفاتحة وسورة قصیرةء أو ثلاث آیات؛ 
لأنھا واجبةہ وھو الصحیح ولاتقرأ فی الأحریین من المکتوبات أصلا عند بعض 
المشایخ رعمی اللہ وعند بعضوع را زمر ایخ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
١٢۲‏ - قال بعض مشایحنا: ولاتقنت ب۔” اللھم إنا : یا وا 
سورتان اھ فست ظیتر آ رگ ترک ار تا وغیرہ من الدعوات 
تقوم مقامه فلا تقرأً احتیاطاء وذ کر الصدر الشھید فی مختصر کتاب الحیض: إنما 
تقرأً اللھم إنا نستعینكء ولا تقرأً القرآن فی غیر الصلاة لاحتمال قیام الحیضء 
ھکذاوقع فی بعض النسخ: وفی بعض النسخ یقول: ولاتقراً آیة تامة فی غیر 
٣ھ‏ وإن سمعت سجدۃة وسجدت للحال سقطت عنھاء وإن سجدت 
بعد ذلك أعادتھا بعد عشرة أیام لجواز ان السماع کان فی الطھر والأداء فی الحیضء 
فاذا اأعادت بعد عشرة أیام فقد تیقنت بالأداء فی الطھر فی إحدی الروایتین. 
٤‏ :- وإن کانت علیھا صلاة فائتة فقضتھا فعلیھا إعادتھا بعد عشرة 
أیام عند مشایخ بخاریٰء وقال الشیخ الفقيه أبوعلی الدقاق: إعادتھا بعد تمام عشرة 
ص۳٣‏ ولا تطوف للتحیةء وتطوف للزیارۃ ثم تعیدہ بعد عشرة أیامء 


٢‏ : أُخرج ابن أُبی شیبة عن عبید بن عمیر قال: سمعت عمر یقنت فی الفجرء 
یقول: بسے الله الرحمن الرحیم اللَھم إنا نستعینك ونؤمن بك ونت وکل عليكء ونٹنی عليیك الخیر 
ولا نکفركء ثم قراً بسم الله الرحمن الرحیم اللَھم إیاك نعبدہ ولك نصلی ونسجدہ وإليك نسعی 
ونحفد ونرجو رحمتكء ونخشی عذابك إِن عذابك الجد بالکافرین ملحقء ہ اللھم عذب کفرة أھل 
الکتاب الذین یصدون عن سبیلكع. مصنف ابن أبی شیبةء الصلاةء باب مایدعوبه فی قنوت الفجر 
٥‏ برقم: .۷۱۰١‏ السنن الکبری للبیھقی * الصلاةء باب دعاء القنوت ٣٥/۳‏ برقم: آك۷٣٣.‏ 

٤‏ : أُحرج البخاری عن عائشة زوج النبی صلی الله عليه وسلم اأخبرتھما ان صفیّة 
بنت حیىٌ زوج النبی صلی الله عليه وسلم حاضت فی حجة الوداعء فقال النبی صلی اللّه عليه وسلم: 
اُحابستنا ھی فقلت: إنھا قد أُفاضت یارسول اللّه! وطافت بالبیت قال النبی صلی الله عليه وسلہ: 
فلتنفر. البخاری؛ المغازیء باب حجة الوداعء النسخة الھندیة ۲/ ٦٦٦‏ حدیث ١٦٢٤ ٤‏ ف: .٦٤٥٤٤‏ 

وأخرج مسلم عن عائشة اُنھا قالت: حاضت صفیة بنت حیی بعد ماأفاضت, قالت عائشة: 
فذکرت حیضتھا لرسول الله صلی الله عليه وسلمء فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: اأحابستنا ھی؟ 
قالت: فقلت: یارسول اللَه! إنھا قد کانت أُغاضت وطافت بالبیتء ثم حاضت بعد الافاضةہ فقال رسول 
الله صلى الله عليه وسلے: فلتنفر. مسلمء الحجء باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائضء 
النسخة الھندیة /١‏ ٤۲٢٦ء‏ بیت الأفکار برقم: ۱۲۱۱ء أبوداؤدہ المناسكء باب الحائض تخرج بعد 
الافاضة النسخة الھندیة ۱/ ۲۷٢‏ دار الفکر برقم: .۲۰۰٢‏ ۔۔قلت المسألة لیس کذلك-> 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 

٦ء‏ ولایآتیھا زوجھا أبداء ومن المشایخ من قال: یأُنیھا زوجھا 
بالتحری؛ ولکن مذا باطل فقد نص محمد رحمہ الله فی کتاب التحری ان 
التحری فی باب الفروج لایجوز. 

۷ ولاتفطر فی شيء من شھور رمضان لتوھم الطھر فی کل یوم تم 
بعد مامضی رمضان تقضی أیام الحیض. 

۸ - وأکثر مایکون حیضھا فی الشھر عشرة أیام سواء کان الشھر 
کاملا أُو ناقصاء وھذا إذا کانت تعرف أن حیضھا کان فی کل شھر مرة إلا اُنھا 
لاتعرف مقدار حیضھا فان فی هذہ الصورة یحعل حیضھا عشرة. 

۹- ئم المسألة علی ثلائة أوجہ: إِن علمت أُن ابتداء حیضھا کان 
یکون باللیل فعلیھا قضاء عشرین یوماء ویستوی إِن کانت تقضی بعد الفطر من 
غیر تأخیر او کانت تؤ خر القضاء مدة معلومة. 

ح١‏ عو( ق غلمت آن آرتتء عيیضھا کان یك8 +َالھار فان اکٹر 
مایفسد من صومھا احد عشر؛ لأُن ابتداء الحیض إذا کان بعض النھار فتمام 
العشرۃ یکون فی الیوم الحادی عشر فعلیھا ان تقضی بعد الفطر اثنین وعشرین یوما 
قضت هو بعد الفطر من غیر تأخیرء أو أحرت القضاء مدة طویلة لجواز أن یوافق 
شروعھا فی القضاء حیض عشرة أیام فیفسد صوم اأحد عشر یوما فعلیھا ان تصوم 
اأُحد عشر یوما آحری لتخرج عن العھدة بیقینء وإِن لم تعلم ان ابتداء حیضھا کان 
یکون باللیل أو بالٹھار یحمل علی أنه یکون بالٹھار؛ لأن هذا أحوط الوجوہء وھو 
احتیار الشیخ الفقیے أبی جعفر وغیرہ من المشایخ رحمھم الله قالوا: تقضی ھی 
صیام عشرین یوما؛ لأن الحیض لایکون آکثر من عشرة أیام. 

۷۱ -۔ وإن علمت ان حیضھا فی کل شھر عشرة أیام والطھر عشرون ولکٹھا 
لانعرف موضع حیضھا ولاموضع طھرها فالحواب من أولە إلی آخرہ علی نحو ماذکرنا۔ 

٣۲۲‏ - وإن علمت أُن حیضھا فی کل شھر تسعة أیام و طھرها بقیة الشھر 

بل فیھا تفصیل؛ لأن طواف الصدر واجب فلا تت رکه لاحتمال الحیض ویعیدہ لأنھا إن 
کانت طاھرۃ قد خحرجت عن العھدةء وإن کانت حائضا لیس علیھا طواف الصدر کما فی حدیث 
صفیة رضی الله عنھا فانظر الحدیث تحت الھامش ۔ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
إلا ُنھا لاتعرف موضع حیضھاء فان علمت ان ابتداء حیضھا کان یکوت باللیل 
فانھا تقضی بعد رمضان ثمانیة عشر یوما۔ 


٣‏ ۔ وإن علمت ان ابتداء حیضھا کان یکون بالنٹھار فاإنھا تقضی بعد 
رمضان عشرین یوما بلا خحلاف؛ لأن اکٹر مایفسد من صیامھا فی الوجه الأول 
تسعة وفی الوجہ الثانی عشرۃ فتقضی ضعف ذلك لاحتمال اعتراض الحیض فی 
أُول یوم القضاءء وإن لم تعلم ان ابتداء حیضھا کان یکون باللیل او بالٹھار فإنھا 
تقضی عشرین یوما بلا خلافء ھذا إذا علمت ان دورھا کان فی کل شھرہ وإِن لم 
تعلم ان دورمافی کل شھر فعلیھا أن لاتفطر فی شيء من شھر رمضان احتیاطاء 
وعلیھا إن عرفت أُن ابتداء حیضھا کان یکون باللیل قضاء حمسة عشر یوما لأُنا 
نجعل حیضھا عشرۃ وطھرھا حمسة عشر فی ھذہ الصورۃ بطریق الاحتیاطہ فإنما 
فسد صومھا إما عشرة من أُول الشھر وخحمسة من آخرہہ أو حمسة من أول الشھر 
بقیة حیضھا وعشرة من آخر الشھر. 

٤‏ -- فبعد ذلك المسألة علی وجھین: إما إِنذ کانت تقضی موصولا 
بشھر رمضان وفی ھذا الوجه علیھا قضاء حمسة وعشرین یوما؛ لأنە إِنذ کان 
مافسد من صومھاعشرة من أُول الشھر وخمسة من آخر الشھر فیوم الفطر هو 
السادس من حیضھا لاتصوم ھی فيە تم تصوم تسعة عشر یوما ولایجزیھا صومھا 
فی أُربعة أیام بقیة حیضھاء تم یجزیھا فی خحمسة عشر بعدھاء وإن کان مافسد من 
آحر الشھر عشرة فیوم الفطر أول یوم من طھرھا لاتصوم ھی فیه ثم یجزیھا الصوم 
فی أُربعة عشر ثم لایجزیھافی عشرةء ثم یجزبھا فی یومء فی هذا الوجه کان علیھا 
ان تصوم خمسة وعشرین, وفی الوجه الأول علیھا ان تصوم تسعة عشر ‏ وکان 
الاحتیاط فی ان تصوم خحمسة وعشرین. 

٥۳ء‏ وأما إن کانت تقضيه مفصولا فكکذلك تقضی خحمسة وعشرین 
یوما لاحتمال ان ابتداء القضاء یوافق أول یوم من حیضھا ولایجزیھا الصوم فی 
عشرة تم یجزیھا فی حمسة عشرء وھذا إذا کان شھر رمضان ثلائین یوماء فأما إِذا 
کان تسعة وعشرین یوما فعلیھا أُن تصوم بعد الفطر إذا وصلت عشرین یوما وإذا 
فصلت أُربعة وعشرینء ھکذا ذ کر الصدر الشھید فی مختصر کتاب الحیض. 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١٥٥٤‏ الفصل: ۹ الحیض ا 

٦ء‏ واإن علمت ان ابتداء حیضھا کان یکون بالٹھار واکٹر مافسد 
من صومھا فی الشھر ستة عشر یوما إما أحدعشر من أوله وخمسة من آخرہہ وإما 
خمسة من أُول بقیة الحیض واحد عشر من آخرہ. 

۷ -۔ فعبد ذلك المسألة علی وجھین: أما إِن کانت تقضیه 
موصولا برمضان وفی مذا الو وجے علیھا أن تقضی اثنین وثلائین یوما 
والاحتیاط فی ھذا؛ لأنه یجوز إنما فسد صومھا أحد عشر من أول رمضان 
وحمسة من آخر رمضان ویوم الفطر هو السادس من حیضھا فلا تصوم فيه تم 
لایجزیھا صومھا فی خمسة أیام ٹم یجزی فی أُربعة عشر بعدھا ثم لایجزی 
فی اأحد عشر ثم یجزی فی یومین فیکون الحملة اثنین وثلائین. 

۸ ۔ وأما إن کانت تقضيه مفصولا عن رمضان ففی هذا الوجه 
علیھا قضاء ثمانیة وثلائین لجواز ان یوافق ابتداء القضاء اأُول زمان حیضھا فلا 
یجزیھا صومھا فی اأحد عشر یوما ثم یجزیھا فی أُربعة عشرہ ثم لایجزیھا فی 
اُحدعشر ئم یجزیھا فی یومین فجملة ذلك ثمانیة وثلاثونء فإذا صامت ھذا 
القدر تیٹٌمشنت بجواز صومھا فی ستة عشر یوما وذلك القدر کان واجبا علیھاء 
ھذا إذا کان شھر رمضان ثلائین یوماء فأما إذا کان تسعة وعشرین یوما فعلیھا أن 
تصوم بعد الفطر إذا وصلت النین وثلالین یوماء وإذا فصلت سبعة وثلالین یوماء 
ھکذا ذ کر الصدر الشھید فی مختصر کتاب الحیض. 

۹ھ وإن کانت لاتدری أن ابتداء الحیض کان یکو باللیل أو 
بالٹھار فعند الشیخ الفقيه أبی جعفر رحم الله تّأحذ باحوط الوجھین فتقضی 
شمانیة وثلائین إِن قضت مفصولاء وإن قضت موصولا تقضی الین وثلالینء وعند 
عامة المشایخ تقضی خحمسة وعشرین, والصحیح قول الفقيه أبی جعفر. 

٠ء‏ وإن کانت تعلم أن أیام حیضھا ثلاة ونسیت أیام طھرھا 
یحمل طھرھا علی الأقل حمسة عشر فإذا صامت شھر رمضان کلە ثم أُرادت 
ان تقضی فان علمت أن ابتداء حیضھا کان یکون باللیل وکان شھر رمضان 
ٹلاثین یوما صامت تسعة أیام وصلت بیوم الفطر أو فصلت, أما إذا وصلت فلأنه 
پکفعل اقشاخحاضتات یآرل سیر تا قاقلات طرتغساعترتم 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھارة ١٥٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض پا 
حاضت ثلائة ٹم طھرت خمسة عشر فقد فسد من صومھا ستة أیامء فإذا وصلت 
فقد جاز من صیامھا بعد یوم الفطر محمسة أیام ثم تحیض ثلائة فیفسد صومھا 
فصار ثمانیة بقی علیھا صوم یوم فیصیر تسعةء وأما إذا فصلت فلُن الواجب 
علیھا من القضاء ستة أیام ویحتمل اعتراض الحیض فی أُول یوم القضاء فیفسد 
صومھا فی تثُلائة تم یجوز فی ستة فیصیر تسعة. 

(١‏ ۔ وإن علمت أن ابتداء حیضھا کان یکون بالٹھار تصوم انی عشر 
یوما بعد یوم الفطر وصلت بیوم الفطر أو فصلت, أما إذا وصلت فلاأنه یحتمل أنھا 
حاضت فی شھر رمضان فیفسد صومھا فی أُربعة ثم یجوز فی أُربعة عشر ثم یفسد 
فی أُربعة فقد فسد من صومھا ثمانیة فإذا قضت موصولا بالشھر جاز بعد الفطر 
صوم خمسة أیام ثم استقبلھا الحیض فیفسد صوم أُربعة أیام وقد بقی علیھا قضاء 
ثلائْة أیام فجملة ذلك اثنا عشرء هذا إذا کان شھر رمضان ثلائین یوماء وإن کان 
تسعة وعشرین فتخریجہ علی قیاس المسألة المتقدمة یعرف عند التأملء وعلی ھذا 
القیاس یخرج جنس ھذہ المسائل. 

۳۲ء وإن وجب علی هذہ المرأة صوم شھرین متتابعین فی کفارۃ 
القتل أو فی کفارۃ الفطر بأن کان أُفطرت قبل هذہ الحالة فان الفطر فی هذہ الحالة 
لایوحب الکفارۃ لتمکن الشبھة فی کل یوم لترددہ بین الحیض والطھر. 

٣‏ :-- فھذا علی وجھین: إِن علمت ان ابتداء حیضھا کان یکون باللیل 
وکان دورما فی کل شھر فعلیھا أن تصوم تسعین یوما؛ لأن الواجب علیھا صوم 
ستینء فإن کان دورھا فی کل شھر یجوز صومھا فی عشرین یوما من کل ثُلائین 
فإاذا صامت تسعین فقد تیقنت بجواز صومھا فی ستین یوما. 

۹٤‏ -۔ وإن علمت ان ابتداء حیضھا کان یکون بالٹھار وکان دورھا 
فی کل شھر فعلیھا أن تصوم مائة یوم وأربعة أیام لجواز ان یوافق ابتداء صومھا 
ابتداء حیضھا فلایجوز صومھا فی اأحد عشر ثم یجزیھا فی تسعة عشر ثم لایجزیھا 
فی اأحد عشر ثم یجزیھا فی تسعة عشر فبلغ العدد تسعین یوماء وإنما جاز صومھا 
فی سبعة وخمسین یومائم لایجزیھا فی أحد عشر ثم یجزیھا فی أُربعة عشر فبلغ 
العدد مائة وخحمسة عشر جاز صومھا فی ستین یوما بیقین. 
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۹٥۰‏ وإن کان لاتدری کیف کان ابتداء حیضھا بالٹھار أو باللیل فھو 
علی الاختلاف الذی بیناء علی قول الفقيه أبی جعفر تأحذ بأحوط الوجھین 
فتصوم مائة وأربعة أیامء وعلی قول کثیر من مشایخنا تصوم تسعین یوما. 

٦‏ -۔ وإن کانت لاتدری ان دورها کیف کان فی کل شھر فان 
علمت ان ابتداء حیيضھا کان یکون باللیل فعلیھا أن تصوم مائة یوم لأنا نحعل 
حیيضھافی ھذہ الصورة عشرة وطھرھا خمسة عشر فکلما صامت خمسة 
و و یں کا رھ کی ما 0ا اس الاجا رص رھای 
ستین یوما بیقین فسقطت عنھا الکفارۃ. 

۷ - وإن کانت تعلم أُن ابتداء حیضھا کان یکو بالٹھار فعلیھا اُن 
تصوم مائة وخمسة عشر یوما؛ لأن من الجائز ان یوافق ابتداء الصوم ابتداء حیضھا 
فلا یجزیھافی اأحد عشر ثم یجزیھا فی أُربعة عشر ثم لایجزیھا فی اأحد عشر ئم 
یجزیھا فی أربعة عشر ثم لایجزیھا فی اأحد عشر ثم یجزبھا فی أربعة عشر فبلغ العدد 
مائقہ وإنما از صومھا فی ستة وخحمسین یوما ثم لایجزبھا فی اأحد عشر ثم یجزیھا 
فی أُربعة فبلغ العدد مائة وخحمسة عشرء وإنما جاز صومھا فی ستین یوما بیقین. 

۸ ۔ واإن کانت لاتدری کیف کان ابتداء حیضھا فھو علی الاختلاف 
الذی بیناء ولو وجب علیھا صوم ثلائُة أیام فی کفارة الیمینء فان کانت تعلم اُن 
ابتداء حیضھا کان یکوت باللیل فعلیھا ان تصوم محمسة عشر یوما ویجزیھا فی 
تُلالة بعدہ وذلك تُلالة عشرء وإن کان عند ابتداء صومھا قد بقی من طھرھا یوم 
او یومان جاز صومھا فیھاثم لم یجزھا صومھا فی عشرةء وانقطع التتابع فان 
صوم ثلائة أیام فی کفارۃ الیمین یجب متتابعةء وعذر الحیض فیه لایکون عفوا؛ 
لأُنھا تجد ثلائة أیام خالیة عن الحیض بخلاف الشھرین, فعلیھا أن تحتاط 
وتصوم خحمسة عشر یوماء حتی إذا کان الباقی من طھرھا یومین حین شرعت فی 
صومھالم یجز صومھا فیھا عن الکفارة لانقطاع التتابع وفی العشرة بعدھا بعذر 
الحیض وجاز فی تثلائْة بعدھا ‏ وکانت الجملة خحمسة عشرہ وإن شاء ت صامت 
ثُلائة أیام ٹم بعد عشرة أیام تصوم ثلائْة أحری فتیقن أن إحدی الثلائین وافقت 
بزمان طھرھا وجاز صومھا فیھا عن الکفار. 
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۹ھ وإن علمے أن ابتداء حیضھا کان یکون بالٹھار فعلیھا ان تصوم 
ستة عشر یوما؛ لأن من الجائز ان الباقی من طھرھا حین شرعت فی الصوم یومان فلا 
یجزیھا صومھا فیھاعن الکفارۃ لانقطاع التتابع تم لایجزیھا فی اأحد عشر یوما 
بسبب الحیض تم یجزیھا فی ثلائٔة أیام فیکون الجحملة ستة عشرہ وإن شاء ت صامت 
ھی ثلاة أیامء ٹم أفطرت اأحد عشر یوما ثم صامت ثلائة أیام فتیقن ان إحدی الثلائین 
کان فی زمان طھرها فیجزیھا عن الکفارةء کذا قال محمد رحمہ اللّهء قال القاضی 
الإامام الشھید محسن بن أحمد المروزی رحمہ اللّه: هو خطأً فان یجوز أن یکون 
الیوم الأول من الثلاثة الأولی یوم خروجھا من الحیض والیوم الثانی من الثلاْة 
الأخری یوم دخولھا فی الحیض فلا یجزیھا إحدی الثلاثینء قال: والصحیح ماقاله 
ُبوعلی الدقاق: إِنھا تصوم ثلائة أیام وتفطر سبعة أیام وتصوم أُربعة أو تفعل علی قلبه 
وتظھر صحتہ بالامتحانء وعلی هذا قضاء رمضان أأیضاً فان کان الواجب علیھا 
قضاء عشرة أیام بأن کان دورھا فی کل شھر فان صامت عشرین یوما کما بیناء وإن 
شاء ت صامت عشرة أیام فی شھر ثم فی شھر آخر عشرة أحری سوی العشرة الأولی 
لتیقن بأن کان إحدی العشرتین یوافق بزمان طھرھا. 

۰ و کذا إن علمت أن حیضھا کان یکون فی کل شھر ثلائة أو 
أُربعة فعلیھا بعد مامضی رمضان قضاء ضعف عدد أیامھاء وإن شاء ت صامت 
عدد أیامھافی عشرة من شھر ثم فی شھر آخر صامت مثل ذلك لتیقن ان 
إحداھما یوافق زمان طھرھا فیجزیھا من القضاء إِلا انا لم نشتغل بە فی قضاء 
رمضان؛ لأنە لاتخفیف علیھا لنقصان العدد وقد بیناہ فی صوم کفارة الیمین؛ 
لأن الخفیف متحقق فيهء ولو وجب علیھا قضاء صلاة ت رکتھا فی زمان طھرما 
صلت تلك الصلاة بالاغتسال تم أعادتھا بعد عشرة أیام لتخرج عما علیھا بیقین 
لکون أحد الوقتین زمان طھرھا۔. 

١‏ - ولو أُن هذہ المبتدأة کان أمة فاشتراھا إنسانء فعلی قول محمد 
بن إبراهھیم المیدانی رحمە الله یتقدر مدة استبراٹھا ستة أشھر وعشرین یوما إِلا 
ساعتین لجواز أن الشراء کان بعد مامضی ساعة من حیضھاء فلا یحتسب بھذہ 
الحیضة من الاستبراء؛ لأنه عشرة أیام إلا ساعة تم بعدھا طھر ستة أُشھر إلا ساعة 
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ٹم بعدہ الحیض عشرة أیام فیکون الجملة ستة أشھر وعشرین یوما إلا ساعتین 
فیستبرڑھا بەہ قال مشایخنا رحمھم اللّه: وھذا علی قول من یجوّز وطیھا بالتحریء 
اما علی قول من لایجوّز وطیھا اأصلاء وھو الأصحء فلا حاجة لە إلی ھذا التکلف. 

7٦۲٢‏ - ولو کانت المبتدأة حرة فطلقھا زو جھا بعد الدخول بھاء فعلی 
قول ابی عصمة سعد بن معاذ رحمه الله لاتنقضی عدتھا فی حکم التزوج بزوج 
آحر أبداء لما بینا أنه لایقدر اکٹر الطھر بشيءء وعلی قول محمد بن إبراھیم 
المیدانی تنقضی عدتھا بمضی تسعة عشر شھرا وعشرة أیام غیر أربع ساعات من 
وقت الطلاق؛ لأنه یمقدرأکٹر مدة الطھر بستة أشھر غیر ساعة علی مامرہ ومن 
الجائز أُن الطلاق کان بعد مضی ساعة من حیضھا فلا یحتسب هھذہ الحیضة من 
العدة وذلك عشرة أیام غیر ساعة ثم بعدہ یحتاج إلی ثلائة أطھار کل طھر ستة 
اُشھر إلا ساعة وثلث جیٔض کل عَیٔض عشرة أیام فإذا جمعت بین هذہ الجملة 
اھ نعل ھہر اوت آرمقر ازم مات اک استا 
عدتھا بہمضی مذہ المدة من وقت الطلاق فیجوز لھا التزوج بزوج آخر بعدھاء 
وعلی قول من یقدر طھرھا بسبعة وعشرین علی مابینا تتزوج بزوج آخر بعد مضی 
اُربعة اُشھر ویوم واحد غیر ساعة من وقت الطلاق؛ لأن من الجائز اأُن الطلاق کان 
بعد مضی ساعة من حیضھا فلا یحتسب هذہ الحیضة من الحیض التی تنقضی بھا 
العدة وھی عشرة أیام غیر ساعةء تم بعد ذلك یحتاج إلی ثلائة أطھار کل طھر 
سبعة وعشرون وإلی ثلاث حیض کل حیض عشرۃ فبلغ الجملة مائة وأحدا 
وعشرین یوما غیر ساعة فتتزوج بعد مضی ھذہ المدة. 

۳ ٌ۔ وأما حکم انقطاع الرجعة للزو ج فی حق ھذہ المرأة فنقول: 
إذا مضی من وقت الطلاق تسعة وثلاثون یوما یحکم بانقطاع الرجعة؛ لأن 
ھذاأمر یحتاط فیےەء ومن الجائز ان حیضھا کان ثلائٛة وطھرھا کان خمسة 
عشر وکان وقوع الطلاق فی آخر جزء من أجزاء طھرھاء وتنقضی عدتھا 
بہمضی تسعة وثلاثین؛ لأن فی ھذہ الصورۃ تنقضی عدتھا بٹلاٹ حیض کل 
حیض ثلائثة وبطھرین کل طھر خحمسة عشرء وھذا الحواب فی حق امرأة 
لاتعرف مقدار حیضھا فی کل شھر. 
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نوع آخر فی المرأة تضل عددا فی عدد 

٤٣‏ - إِن سئل المفتی عن امرأة أضلت أیامھا فیما دو نھا من العدد 
بن قیل: أیامھا کانت عشرة فأأضلت فی اُسبو عء فھذا السؤال محال لامتناع 
وجودھافی اُسبو عء وکذلك إذا سٹل ان المرأۃ أضلت أیامھا فی مثلھا من العدد 
بأن قیل: أیامھا کانت سبعة فأضلت ذلك فی أیام جمعةء فھذا السؤال محال 
أیضا؛ لأنھا واجدة أیامھا وعالمة بھاء وإن سثل عن امرأة أضلت أیامھا فیما 
فوقھا من العددہ فھذا السؤال مستقیم. 

٥‏ -:-- ٹم الأصل فيه ماذکرنا ان کل زمان تیقنت بالحیض فيه تترك الصلاةۃ 
والصوم ولاینیھا زوجھا فیه بیقینە ‏ وکل زمان یتردد فیه ہین الحیض والطھر لاتترك 
المکتوبات وصوم رمضانء فبعد ذلك إن کان التردد بین الطھر والخروج من حیعض 
تصلی فیے بالاغتسال لکل صلاة أو لوقت کل صلاة علی حسب ماختلفوا بالشك 
وإن کان التردد بین الطھر والدخول فی الحیض تتوضأً لوقت کل صلاة بالشك. 

٦‏ :- وأصل آخر أن المرأة متی أضلت أیامھا فی ضعفھا من العدد أو 
اکٹر مٹھا فإنھا لاتتیشن بالحیض فی شیء منھاء ومتی أضلت أیامھا فیما دون 
امہ تہ ناماس تفع نے لے ھی لس رات گا ابا تا 
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الحیضء وآخر الحیض أو الثانی منە بیقین فتترك الصلاۃ فیه. 

٤۷‏ -:- إذا عرفنا هھذاء فنقول: وبالله التوفیقء إِن علمت ان أیامھا کانت 
ٹلائة فأضلتھا فی العشر الأحیر من الشھر ولاتدری ھی فی ای موضع من العشر 
ولا رأی لا فی ذلك فإنھا تصلی ثلائة من ول العشر بالوضوء لوقت کل صلاة أو 
لکل صلاة للتردد بین الحیض والطھرء ثم تصلی بعدہ إلی آخر الشھر بالاغتسال 
لوقت کل صلاة أولکل صلاة علی حسب ماذ کرنا من الاختلاف بین المشایخ 
رحمھے الله للتردد بین الطھر والخروج من الحیض إِلا إذا تذ کرت ان حرو جھا 
من الحیض فی ای وقت من الیوم کان یکون ففی ھذہ الصورة تغتسل فی کل یوم 
فی ذلك الوقت مرةء وإن لم تتذ کر ذلك الوقت تغتسل لکل صلاة أو لوقت کل 
صلاہء وفی فتاوی الحجة: نم تغتسل عند تمام العشر. 
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۸ :- ہ: وإن أضلت أربعة فی العشرة فإنھا تصلی أُربعة من أول العشرۃ 
بالوضوء لوقت کل صلاة للتردد بین الطھر والحیض تم تغتسل بعد ذلك إلی آخر 
العشرة لکل صلاة او لوقت کل صلاة للتردد بین الطھر وبین الخروج من الحیض. 

۹ - وإن أضلت خمسة فی العشرة فإانھا تصلی خحمسة من أول العشرة 
بالوضوءلوقت کل صلاة تم تغتسل لوقت کل صلاة أو لکل صلاة علی ماذ کرنا. 

٠۰ء‏ وإن أضلت ستة فی العشرةۃ صلت من أول العشرة أُربعة أیام 
بالوضوء لوقت کل صلاة ثم تدع یومین ٹم تصلی أُربعة أیام بالاغتسال لکل صلاة أو 
لوقت کل صلاة؛ لن الخحامس والسادس حیض بیقین؛ لأن أیامھا إِن کانت من أُول 
العشرة فالخامس والسادس آخر حیضھاء وإن کانت من آجز الشھر فالخانس 
والسادس أُول حیضھا ٹم إلی آخرھا ویتم الخروج وتغتسل. 

١‏ وإن أضلت سبععة فی عشرة صلت فی ثلائة من أولھا بالوضوء 
لکل صلاة أو لوقت کل صلاة ثم تد ع أُربعة لتیقننا بک و نھا أیام الحیض ثم تصلی 
ٹلاا بالاغتسال لکل صلاة أو لوقت کل صلاة. 

٣٢۲‏ ۔ وإن اأضلت ثمانیة فی عشرة فإنھا تصلی فی یومین من أُولھا 
بالوضوء لکل صلاة ثم تدع الصلاۃ فی ستة لتیقننا بکونھا أیام الحیض تم تصلی 
یومین بالاغتسال لتوھم الخروج عن الحیض. 

٣۳‏ وإن أضلت تسععة فی العشرۃ فاإنھا تصلی فی أُول العشرة یوما 
بالوضوء ثم تدع الصلاة ثمانیةہ تم تصلی یوما بالاغتسالء فان قالت: أُضللت عشرۃ 
فی عشرةء فھی واجدة عالمة بھاء وھذا السؤال منھا محال. 

۰٤‏ وإن علمت أنھا کانت تطھر فی آخر الشھر ولاتدری کم کانت 
أیامھا توضأت لوقت کل صلاة إلی تمام سبعة وعشرین من الشھر وصلت ثم تدع 
الصلاة ثُلاِثة أیام اغتسلت غسلا واحدا فی آخر الشھر وصلت فی آخر الشھرء 
ھکذا ذ کر محمد رحمہ الله فی الأصل قالوا: والجواب الذی ذکرہ صحیح إِلا أنه 
مبھ؛ لأنه لم یمیز وقت تیقٹھا بالحیض من وقت الطھرہ وإِنما تمام الحواب اُٹھا 
إلی العشرین تیقن بالطھر؛ لأن الحیض لایزید علی عشرة أیام فتتوضاً ھی لوقت 
کل صلاة یقین ویأتیھا زوجھاء ٹم فی سبعة أیام بعد العشرین تردد حالھا فیه بین 
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الحیض والطھر؛ لأنه إِن کان حیضھا ثلالة فھذہ السبعة من جملة طھرھا فتصلی 
فیھا بالوضوءلوقت کل صلاة بیقینە وإن کان حیضھا عشرۃ فھذہ السبعة من 
جملة حیضھافتصلی فیھا بالوضوء لوقت کل صلاة بالشكء وتترك الصلاة فی 
ثلائثة أیام من آخر الشھر لتیقٹھا بالحیض فیە ووقت الخروج من الحیض معلوم 
لھا وھو عند انسلاخ الشھر فتغتسل فی ذلك الوقت غسلا واحدا. 

٤٤٥‏ :فاإذا ذکرت أُنھا کانت تری الدم إذا جاوزت عشرین یوما ولکن 
لانتدری کم کانت فإنھا بعد العشرین تدع الصلاة ثلاا بیقین؛ لأن الحیعض 
لایکون أقل منھا ثم تغتسل لکل صلاة إلی آخرہ لما قلنا. 

٦ء‏ وإن علمت أنھا کانت تری الدم یوم الحادی والعشرون ولانتذ کر 
سوی ذلك فالجواب أَنھاتتیمن بالطھر إلی الحادی والعشرین من الشھر فتصلی 
بالوضوء لوقت کل صلاة بیقین ویأتیھا زوجھاء ئم تصلی تسعة أیام بالوضوء بالشك 
لجواز أُن الیوم الحادی والعشرین آخر حیضھا وأیامھا عشرة ولایأتیھا زوجھا فی 
هذہ التسعةہ ٹم تدع الصلاة فی الیوم الحادی والعشرین؛ لأن فیه تعین الحیض تم 
تصلی إِلی آحرہ بالاغتسال لکل صلاۃ. 

۷۔ وإن علمت أنھا کانت تری الدم بعد مضی سبعة عشر من 
الشھر فلا تدری کم کانت أیامھا فقد ذ کر فی بعض النسخ أُنھا تدع الصلاۃ 
تُلائٔة أیام بعد سبعة عشر لتیقن الحیض تم تصلی بالاغتسال لکل صلاة بالشكء 
وتأویل ھذا: إذا کانت تذ کر أن ابتداء حیضھا کان یکون بعد سبعة عشرہ وفی 
عامة النسخ قال: تصلی بالوضوء ثلائة أیام ٹم بالاغتسال سبعة أیامء وھکذا 
الذی ذکرہ الحاکم الشھید رحمه الله فی المختصر. 

۸ھ وإن علمت أُنھا کانت تحیض فی کل شھر مرة فی أولە أو آخرہ 
ولاتدری کم کان حیضھافانھا تتوضأً من أُول الشھر لوقت کل صلا ثلاة أیام 
ولایتیھا زوجھا لتردد حالھا فیه ہین الحیض والطھرہ ٹم تغتسل سبعة أیام لکل صلاۃ 
لشردد حالھا فيه بین الطھر والحیض والخروج من الحیض ولایأتیھا زوجھا ثم تتوضأً 
إلی آخر الشھرء ولم یمیزفی هذا الحواب الزمان الذی فیه تعین الطھر فنقول: فی 
العشرة الأوسط تتوضأً لوقت کل صلاة؛ لأنھا تتیقن بالطھر ویأتیھا زوجھا فیھاء ٹم 
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فی العشرة الأخیرۃ تتوضأً لوقت کل صلاة بالشك ولایأتیھا زوجھا فیھا لتردد حالھا 
فیھا بالحیض والطھر ثم تغتسل ھی لتمام الشھر مرة واحدة. 

۹) - وإن علمت أن أیامھا حمسة وأنھا کانت تری الدم فی الیوم العشرین 
ولاتكحفظ شیا آخر صلت بالوضوء من أول الشھر إلی حمسة عشر لتیقن الطھرہ ٹم 
تصلی بالوضوء بالشك أُربعة أیامہ ثم تترك الصلاة فی الیوم العشرین؛ لأنە من أیام 
الحیض بیقین, ثم تغتسل بعدھا أربعة أیام بالشك باحتمال الخروج عن الحیض. 

۱۰ء۔ وإذا کانت للمرأة أیام معلومة فی کل شھر انقطع عنھا الدم 
أُشھرائم عاودھا الدم أُشھراء ثم انقطع عنھا الدم ثم عاودھا الدم واستمر 
ونسیت أیامھا ترکت الصلاة من أُول الاستمرار ثلانة أیام لتیقٹھا بالحیض منھاء 
فان عادتھا قد انتقلت إلی موضع الاستمرار لعدم رؤیتھا الدم فی موضعھا مرتین 
وزیادۃ فتیمقن بالحیض فی ثلائٔة أیام فتترك الصلاة فیھاء ٹم تغتسل لوقت کل 
صلاة کل صلاة فی سبعة أیام لتردد حالھا فیه بین الحیض والطھر والخرو ج عن 
الحیض, ثم تدوضأً عشرین یوما لوقت کل صلاة لتیقٹھا فیھا بالطھر ویأتیھا 
زوجھا فیھا وذلك دأبھاء ھکذا ذکر محمد رحم الله جحواب المسألة فی 
الکتاب, وتأویلھا اُنھا تعلم ان دورھا فی کل شھرہ فان لم تعرف ذلك فلا ذ کر 
لە فی الکتاب عن محمد رحمہ اللهء والجواب أُن هذا لایخلو من وجوہ. 

(١‏ -- أما إِن کانت لاتعرف مقدار حیضھا ومقدار طھرها وتد ع الصلاۃ 
من أول الاستمرار ثلانا بیقین ثم تصلی سبعة بالاغتسال بالشك لتردد حالھا فیھا بین 
االحیض والطھر والخروج عن الحیض, ولایأتیھا زوجھا فی هذہ العشرۃ لاحتمال 
الحیض, ثم تصلی ثمانیة أیام بالوضوء لوقت کل صلاة ویأنیھا زوجھا فی هذہ 
الشمانیة لتیمنھا بالطھر فیھاء فإِنه إن کان حیضھا ثُلائة فھذا آخر طھرهاء وإن کان 
حیضھا عشرة فھذا أُول طھرهاء ٹم تصلىی ثلائٔة أیام بالوضوء لوقت کل صلاۃ 
بالشك ولایاتیھا زوجھا فیھاء فقد بلغ الحساب احدا وعشرین, ثم تصلی بعد ذلك 
بالاغتسال لوقت کل صلاة بالشك؛ لأنه لم ییق لھا بعدہ یقین بالحیض أو بالطھر فی 
شيء فما فی وقت إلا ویتوھم أنه وقت حروجھا من الحیض. 

۲١ھ‏ وأما إن عرفت مقدار طھرھا ولم تعرف مقدار حیضھا بأن 
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عرفت ان طھرھا کان خمسة عشرہ ولکن لاتعرف مقدار حیضھاء وفی هذا الوجه 
تترك الصلاة من أُول الاستمرار تثلائة أیام بیقین ثم تصلی سبعة أیام بالغسل لوقت 
کل صلاة بالشكع؛ لأنە یتوهم فی کل وقت أنه وقت حروجھا من الحیضء ٹم 
تصلىی ثمانیة أیام بالوضوء لوقت کل صلاةء ثم تصلی ثلاثة أیام بالوضوء لوقت 
کل صلاة بالشك فبلغ الحساب أحدا وعشرینء فلو کان حیضھا ثُلانْة أیام فابتداء 
طھرما الثانی بعد اأحد وعشرینء ولو کان حیضھا عشرة فابتداء طھرھا الثانی من 
خمسة وثلائینء ففی هذہ الأربعة عشر أعنی بعد أأحد وعشرین إلی خمس 
وثلائین, تصلّی بالاغتسال لوقت کل صلاة بالشك لاحتمال خروجھا من الحیض 
فی کل وقت من ذلك ٹم تصلی یوما واحدا بالوضوء لوقت کل صلاة بیقینء 
وذلك بعد ماتغتسل عند تمام حمسة وثلاثین؛ لأن هذا الیوم من طھرھا بیقین, تم 
تصلی تثُلائٛة بالوضوء لوقت کل صلاة بالشك لتردد حالھا فیه بین الحیض والطھرء 
ثم تغتسل بعد ذلك بالشك أبدا لوقت کل صلاة؛ لأنه لم یبق لھا یقین الطھر بعدہ 
فی شيء فما من ساعة إلا ویتوهم أأنه وقت خروجھا من الحیض. 

٣‏ ۔ وآأما إن عرفت مقدار حیضھا ولم تعرف مقدار طھرھا بأن عرفت 
ان حیضھا کان ثلائٔةہ ولاندری کم کان طھرھا ففی هذا الوجه تد ع الصلاة تلانْة 
أیام من ول الاستمرار بیقین وتغتسل ثم تصلی حمسة عشر یوما بالوضوء لوقت کل 
صلاة بیقین ویانیھا زوجھا فیھا ثم تصلی ثلائة أیام بالوضوء لوقت کل صلاة بالشك 
لشردد حالھا فیھا بین الحیض والطھر فبلغ الحساب أحدا وعشرین یوما ولم یبق لھا 
یقین فی شيء من ذلك فتصلىی فیھا بالاغتسال لوقت کل صلاة بالشكع؛ لأنه ما من 
وقت بعدھا إلا ویتوھم أنه وقت خروجھا من الحیض. 

۹٤‏ وأما إن عرفت مقدار طھرھا خمسة عشر وتردد رأیھا فی الحبض 
بین الثلاة والأربعةء ففی ھذا الوجه ترکت من أول الاستمرار ثلائة تم اغنسلت 
وصلت فی الیوم الرابع بالوضوء بالشك ثم تغتسل عند مضی الیوم الرابع مرة أحری 
ٹم تصلی بالوضوء أُربعة عشر یوما بیقین فبلغ الحساب ثمانیة عشرء ثم تصلی الیوم 
العاسع عشر بالوضوء بالشك ثم تدع الیوم العشرین والحادی والعشرین بیقینء 
وتغتسل لتمام الحادی والعشرین لاحتمال أُنه وقت حروجھا من الحیضة الثانیة 
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بن کان حیضھا ثلاثةء وتصلی الیوم الثانی والعشرین بالوضوء بالشكء ولاتغتسل 
لتمام الشانی والعشرین لأنه بناء علی الحیض فی الحال بأن کان حیضھا أُربعة 
وطھرھا فی الحال بن کان حیضھا ثلاثة فلا تغتسل فیه ولکن تصلی فیه بالوضوء 
بالشكء ٹم تغتسل عند تمام الثالث والعشرین لاحتمال أنە أُوان محروجھا من 
الحیضة الثانیة بأن کان حیضھا أربعة ثم تصلی ثلائة عشر یوما بالوضوء بیقین فبلغ 
الحساب ستة وثلائینء ٹم تصلى یومین بالوضوء بالشكء ثم تدع الصلاة یوما 
واحدا؛ لأن ھذا الیوم آحر حیضھا إن کان حیضھا ثلائةء وأول حیضھا إن کان 
حیضھا أُربعةء فتتیقن فیه بالحیض فبلغ الحساب تسعة وثلاٹین, ثم تغتسل لجواز 
الخروج من الحیض ثم تصلی ثلائة بالوضوء بالشك فبلغ الحساب اثنین وأربعینء 
ٹم تغتسل لاحتمال ان ھاھنا اأوان خروجھا من الحیض بأن کان حیضھا أُربعةہ ٹم 
تصلی انی عشر یوما بوضوء بیقین فبلغ الحساب أربعة وحمسین, تم تصلی ثلائة 
بالوضوء بالشك ثم تغتسل وتصلی أُربعة بالوضوء بالشكء وتسوق المسألة ھکذا 
یأأمرھا بالاغتسال فی کل وقت یتوھم خروجھا من الحیض. 
ومما یتصل بھذا النوع 

٥ے۔‏ إِذا کانت المستحاضۃ لا تذ کر أیامھا غیر اأُنھا تستیقن بالطھر 
فی الوم العاشر والعشرین والثلائین فإانھا تصلی ثلائة أیام من أُول الشھر بالوضوء 
لوقت کل صلاۃ لترددھا فیه بین الحیض والطھر تم تصلی ستة أیام بالاغتسال 
لوقت کل صلاة لاحتمال محروجھا من الحیض فی کل ساعةہ ثم تصلی الیوم 
العاشر بالوضوءلوقت کل صلاة بیقین بالطھر تم تصلی الیوم الحادی عشر 
والشانی عشر والثالث عشر بالوضوء لوقت کل صلاة بالشك لتردد حالھا فیه بین 
الحیض والطھر ثم تصلی بعد ذلك ستة أیام بالاغتسال لوقت کل صلاة لتوھم 
خروجھا من الحیض فی کل ساعة ثم تتوضأً فی الیوم العشرین وتصلی بیقین الطھر 
ٹم تصلی ثلائة أیام بعدھا بالوضوء بالشك ثم تصلی ستة أیام بالاغتسال ثم تصلی 
الیوم الشلائین بالوضوء بیقین الطھر ولایجزیھا صومھا فی تسعة أیام عن رمضان 
فلتصم ضعفھا ثمانیة عشر یوماء قال الحاکم الشھید رحمہ اللّه: لو قضت صوم 
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رمضان فی هذہ الأیام الثلانة الیوم العاشر والیوم العشرین والیوم الثلائین کفاھا 
لتیقنھا بالطھر فیھا والتتابع فی صوعم هذا القضاء لیس بشرطہ وماقضت من 
الفوائت فی غیر هذہ الأیام الثلاة فلتعدھا فی هذہ الأیام الثلالةہ ولایأتیھا زوجھا 
إلا فی هذہ الأیام؛ لأنھا لاتتیقن بالطھر إِلا فیھا. 
ومما یتصل بھذا النوع 

٦‏ -۔ إِذا کان علی المستحاضة صلوات فائتة قضت ماعلیھا فی یوم 
إِن قدرت عليه أو فی یومین بالاغتسال لکل صلاہء تم تعیدھا بعد مضی عشرة أیام 
فی الیوم الحادی عشر والثانی عشر للتیقن بالأداء فی زمان الطھر. 

نوع آخرفی استخراج معرفة الضالة 

۷ -- امرأة کانت أیام حیضھا عشرة وطھرھا عشرین وطھرت أشھرا 
ٹم استمر بھا الدم فلم تستفت فی ذلك حتی أتی علیھا سنون بعارض اعترض بأن 
جنت أو ترکت الاستفتاء فسقا ومحانقہ ثم ندمت علی ذلك وجاء ت تستفتی أُنھا 
ای شھر ومن ای سنة بأن علمت أُن یوم الاستمرار مثلا یوم الأربعاء الخحامس من 
محرم سنة تثمان وستین وخمسمائةء ویوم الاستفتاء یوم الخمیس الثامن عشر من 
رحب سنة إحدی وسبعین وخحمسمائةء فان علی المفتی أن یجمع عدد الأیام من 
اُول الاستمرار إلی یوم الاستفتاء فیأحذ السنین الکوامل وھی فی هذہ الصورة 
ثلاث سنین ویضربھافی شھور السنة وھی النا عشر فیصیر ستة وثلالینء ویاحذ 
أیضا الشھور الکوامل بعد ثلاث سنین وذلك ھنا ستة فیضم إِلی الأول وذلك ستة 
ونلانلون فیصیر اثنین وأربعینە ثم یضرب مااجتمع وذلك انان وأربعون فی عدد 
أیام الشھور وھو ثلائون فی الأصل فیصیر ألفا ومائتین وستینء فیضم إلیھا مابقی 
من الأیام من یوم الاستمرار إلی یوم الاستفتاء بعد السنین الکاملةء والشھور الزائدة 
لانکون کاملة ‏ وکلھا لانکون ناقصة بل یکون نصفھا کاملة و نصفھا ناقصةء ھذا 
هو الغالبء وبنحوہ ورد الأئرعن عمر رضی الله عنهء والذی اجتمع عندنامن 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارة ١٥٥‏ الفصل: ۹ الحیض ج: 
الشھور انان وأربعونء ینقص عما اجتمع عندنا من الأیام اأحد وعشرونء والذی 
اجتمع عندنا من الأیام ألف ومائتان وثلالة وسبعونء فیطرح عنھا اأحد وعشرون 
ییقی ھنالك ألف ومائتان وانا وخمسون,ء ثم ینظر المفتی إلی دورھا وذلك ثلائون 
یوماء حیضھا عشرة من أولھا ثم طھرھا عشرونء وهذاعدد لە تل صحیح وعشر 
آلف ومائتان وثلاثونءوبقی ھناك إننان وعشرون إلی تمام لف ومائتین 
وخمسین وائنین لیس لە نتلث وعشر صحیح فعشرۃ منھا من آولھا حیض 
والناعشر مضی من طھرها وقد بقی من طھرها ثمانیةء تُم بقی شبهھة آن المفتی 
یجوزأن یکون مصیبا فی هذا الطرح بأن کان عدد الکوامل من الشھور مثل عدد 
النواقص من الشھور, ویجوز أن یکون مخطحا فی الطرح فیھا بأن کان عدد 
الکوامل والنواقص اکثرء فالوجه فی معرفة الصواب والخطاً فی الطرح ان یعد 
العشتی ماحصل معه من الایام من یوم الاستمرار إلٰی یوم الاستفتاء بایام الجمعة 
سبعة سبعة إِذ أیام الجمعة لاتزید علی السبعة و لائنقصء فیحط سبعة سبعة ویحط 
عدد الایام التی تنقص من السبعة فی العاقبة فیقابل بعدد مامضی من یوم الاستمرار 
إلی یوم الاستفتاء فی أیام الجمعة وذلك سبعة فان استویا ظھر أنه کان مصیبا فی 
الط رح وإن تفاوتا ظھر آنە کان مخطثا فی الطرح فرفع الخطاً بان یزاد فی الطرح 
و ینقص فی الطرے إذا لت هذاء فنقول: اجتمع عندنا من الایام من ول 
وخمسونء تم مائة وأربعونء ٹم ستة وخحمسون فجملة المطروح الف ومائتان 
وستة وأربعونء یبقی ھناك ستة إلی تمام آلف ومائتین والنین وحمسین وآول 
الاستمرار إن کان یوم الأربعاء والسؤال یوم الخمیس فذلك یومانء والباقی هامنا 
ستة فرفع الخطاً بأربعة فیزید المفتی فی النواقص أربعة أیام ویلحقھا بالکواملء 
ویزید هذہ الأُربعة علی أُصل الحساب وذلك ألف ومائتان وانان وحمسون فیصیر 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارةۃ ٥١٥٥٥‏ الفصا: ۹ الحیض والنفاس ۰ ج:١‏ 
تمام مااجتمع عندنا فی الأحیرۃ وذلك ألف ومائتان وستة وخحمسون: ستة وعشرونء 
عشرة من أُولھا حیض وستة عشر یوما مضت من طھرھا وبقیت من طھرھا أربعة 
فتصلی أربعة ثم تقعد عشرة ثم تصلی عشرین یوما. 


نوع آخر فی النفاس 

ھذا النوع یشتمل علی اُقسام 
۸ - الأول: یجب أُن یعلم بأن النفاس هو الدم الذی یخرج عقیب 
الولادةء قیل: إٰنه مشتق سیف ۳ من النفسم الذی هو عبارۃ عن الدمء وقیل: مشتق من 


النفس الذی هو عبارۃ عن الولد فخروج الولد لاینفك عن بلة دمء وقیل: هو 
عبارۃ عن نفس الولادةء یقال: نفست المرأةء فھی نفساءء والولد منفوسء والولد 
لاینفك عن بلة الدمء فلو ولدت ولم تر ھی دما فھی نفساء فی روایة الحسن عن 
أبی یوسف رحمہ اللّهہ وھو قول أبی حنیفة رحمہ الله ثم رجع أبویوسف وقال: 
ھی طاھرةء وثمرة الاختلاف تظھر فی حق وجوب الغسلء فأما الوضوء واجب 
بالاحماعء وفی فتاوی الححة: قال محمد فی الاملاء: لاغسل علیھاء وقال 
ابو علی الدقاق: الغسل بنفس خروح الولدء م: وأکٹر المشایخ أحذوا بقول 
ابی حینفةء وبه کان یفتی الصدر الشھیدء وبعضھم أخذوا بقول أبی یوسف 
رحمه الله ثم الأمة اأحمعت علی وجوب الغسل بالنفاس. 

۹ - وفی الولوالجیة: المرأة إذا حرج ولدھا میتا من قبل سرتھا فان ظھر 
قرحة عند سرتھا ثم انشقت سرتھا حرج منھا ولد میت إِن سال الدم من قبل السرۃ 
لاتصیر نفساء بل تکون مستحاضةء وإن سال الدم من الأسفل صارت نفساءء ولو 
کانت معتدة انقضت عدتھاء ولو کانت أمة تصیر أم ولد لە ان کان الولد من المولیء 
وفی العتابیة: ولو کان قال لھا الزوج: إِن ولدت فأنت طالق طلقت لوجود الولد. 

٠۰‏ ولیس لقلیله غایة علی ظاھر روایة أصحابناء وعن أبی یوسف 


۸ : قول المصنف: ”فلو ولدت ولم تردماإلی قوله وھی طاھرة “کما أحرج 
البيقمی فی سننە عن محمد بن اإسماعیل قال سھم مولی بنی سلیم: إن مولات ام یوسف ولدت 
بمکة فلم تر دما فلقیت عائشة فقالت: أنت امرأۃ طھرك اللہ فلما نفرت رأت. السنن الکبری 
للبیھقیء الحیضء باب النفاس ٠٥/٥‏ برقم: .۱٦٦٦‏ 

وأخرج أیضاعن انس بن مالك قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: وٴقتَ للنفساء 
أُربعون لیلة إلا ان تری الطھر قبل ذلك. السنن الکبری للبیھقیء ٢٥/٢‏ برقم: .۱٦٦١‏ 


الفتاوی التاتارخحانیة -١‏ کتاب الطھارةۃ ١٥۸۸‏ الفصل: ۹ الحیض والنفاس ج:١‏ 
رحمہ اللهأنه قال: أقل مدة النفاس مقدر بأحد عشر یوماء وعن أبی حنیفة رحمه 
الله اأنه قدرہ بخمسة وعشرین یوماء وفی المنافع: وأما ماقالواعن أبی حنیفة 
فیه النفساء إذا کانت معتدة ولیس بتقدیر لأقل النفاسء حتی إِذا انقطع الدم فیما 
دون ذلك یکون نفاساء وفی الحجۃ: أقله ساعة واحدةء وفی الخزائة: هذا مروی 
عن محمد رحمہ الله فی السراجیة: وعليه الفتوی. 

(١‏ - : وأاکٹر مدة النفاس مقدر بأربعین یوما عندناء وقال الشافعی رحمهہ 
الله بستین یوماء وقال مالك بتسعین یوماء وفی التجرید: وقال مالك: سبعون یوما۔ 

7۲- ہہ وإن زاد الدم علی الأربعین فالزیادۃ علی الأربعین استحاضة 
والأربعون نفاس فی المبتدأء وفی صاحبة العادۃ معروفتھا نفاس والزیادة علیھا استحاضة. 

٣‏ - وفی الحجة: وإن انقطع الدم قبل الأربعین ودخل وقت صلاۃ تنتظر إِلی 
آحر الوقت ثم تغتسل فی بقیة الوقت وتصلى وفی العتابیة: وأأحکاء النفاس کأحکام 
الحیضء سوی أنہ لاتنقضی بە العدة والاستبراء والنفساء لاتطلق للسنة کالحائض. 


م: قسم آخر فی الطھر المتخلل بین الأربعین فی النفغاس 


نا سوا پچ خسار سید الا ااطی الھک بر اڈ سوب الا 


(١‏ : أُخرج أبوداؤد عن أم سلمة قالت: کانت النفساء علی عھد رسول الله صلی اللّه 
عليه وسلم تقعد بعد نفاسھا أُربعین یوما أو لیلة وکنا نطلی علی وجوهنا الورس تعنی من الکلف. 
أُبوداؤدء الطھارةء باب ماجاء فی وقت النفساء النسخة الھندیة ۱/ ٤٦ء‏ دار الفکر برقم: ٣۳۱۔.‏ 
وأخرج ابن ماجةعن انس قال: کان رسول الله صلی الله عليه ووسلم وقت للنفساء 
أُربعین یوما إِلا أن تری العلھر قبل ذلك. سنن ابن ماجةء الطھارةء باب النفساء کم تجلس؟ 
النسجة الھندیة ۱/ ٦۶۷‏ دار الفکر برقم: ۰٦٦٦‏ ۱ ۱ 
و ۱:- أخرج الحاکم فی المستدرك عن عبدالله بن عمرو قال: قال رسول الله 
صلی الله عليه و سلم: تنتظر النفساء أُربعین لیلة فان رأت الطھر قبل ذلك فھی طاھر وإن جاوزت 
الأربعین فھی بمنزلة المستحاضة تغتسل وتصلی فإن غلبھا الدم توضأت لکل صلاۃ. المستدرك 
للحاکم الطھارة ۱/ ۲٦٢‏ برقم: .٦٦٦‏ ۱ ۱ 
وأ حرج ابن عدی من طریق معاذبن جل یقول: إِنه سمع رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: 
لاحیض دوہ ثلائة أیام ولاحیض فوق عشرة أیام فما زاد علی ذلك فھی مستحاضۃة تتوضأً لکل صلاۃ 
إلا أیام أقرائھا ولانفاس دون اُسبوعین ولانفاس فوق أُربعین یوما. نصب الرأیة لاھور ۱/ ۱۹۲. 
شبیر أحمد القاسمی بمدرسة شاھی/ بمدینة مرادآباد / لھند 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارة ٥٥۹‏ الفصل: ۹ الحیض والنفاس ج: 
لایعتبر فاصلا بین الدمین سواء کان أقل من حمسة عشر أو حمسة عشر أو اکٹر 
منھاء ویجعل إحاطة الدمین بطرفيه کالدم المتوالیء وفی الخلاصة: وعليه الفتویء 
م:وقال أبو یوسف ومحمد رحمھما اللّه: إذا کان الطھر المتخلل بین الأربعین 
خمسة عشر فصاعدا یعتبر فاصلا بین الدمین ویجعل الأول نفاسا والثانی حیضا إِن 
ُمکن, وإن کان أُقل من خمسة عشر لایعتبر فاصلا بین الدمین ویجعل کالدم 
المتوالیء فأبویوسف سوی بین النفاس وبین الحیض فلم یجعل الطھر أأقل من 
خمسة عشر فاصلا بین الدمین فیھماء ومحمد رحم الله فرق بینھما فجعل الطھر 
أقل من حمسة عشر فاصلا بین الدمین ولم یجعل فی الاأربعین فاصلا. 

٥ھ‏ وعلی ھنا الأصل مسائل: إذا رأت بعد الولادة یوما دما وثماینة 
وٹلالین یوما طھرا ویوما دما فالأربعون کلھا نفاس عند أبی حنیفة رحمہ اللّهہ وعند أبی 
یوسف ومحمد رحمھم الله نفاسھا الدم الأولء ولو رأت مبتدأة حمسة دما بعد 
الولادة بأن بلغت بالحبل ثم حمسة عشر یوما طھرا ثم رأت خمسة دماثم خمسةعشر 
یوما طھرائم استمر بھا الدمہ فعند أبی یوسف ومحمد رحمھما الله نفاسھا ھی 
الخمسةء وعادتھا فی الطھر یکون حمسة عشرہ ویکون حیضھا ھی الخمسة التی رأتھا 
بعد العشرین ویصیر ذلك عادة لھا برؤیتھا إیاھا مرة لکونھا مبتدأة فی الحیضء وعند أبی 
حنیفة نفاسھا یکون حمسة وعشرین, والطھر الأول غیر معتبر عندہ أصلاء والطھر الثانی 
صحیح ومعتبر؛ ویصیر عادتھا فی الطھر حمسة عشر لرؤیتھا ذلك مرة لکونھا مبتدأة 
ولاعادة لھا فی الحیض فیجعل حیضھا من أول الاستمرار عشرة والطھر محمسة عشر 
ھذاقول أبی حنیفة رحم الله وعندھا یجعل حیضھا من الاستمرار محمسة وتصیر 
غاتھا نی اللقاس عتت آی عیقاا رحب الله عىاة وعقرں رسلا سیف 

٦۹ء‏ وفی الینابیع: ولو کانت المرأة لھا عادۃ معروفة فی النفاس وھی 


ك۶ - ٦١ ٦٣‏ ۱(:- أخرج أبوداؤد عن أم سلمة قالت: کانت النفساء علی عھد 
رسول الله صلى اللّه عليه وسلم تقعد بعد نفاسھا أربعین یوما أو أربعین لیلة ‏ وکنا نطلی علی 
وجوھناالورس تعنی من الکلف. وعن کثیر بن زیاد قال: حدثتنی الأزدیة یعنی مَسَة قالت: 
حججت فدخلت علی أم سلمة فقلت: یا أم المؤمنین ان سمرة بن جندب یأمر النساء یقضین صلوۃ 
المحیض قالت: لایقضین کان المرأۃ من نساء النبی صلی الله عليه وسلم تعقد فی النفاس أُربعین 
لیلة لایأمرھا النبی صلی الله عليه وسلم لقضاء صلوۃ النفاس. أبوداؤدہ الطھارةء باب ماجاء فی 
وقت النفساء النسخة الھندیة ۱/ ٤٦ء‏ دار الفکر برقم: ۱٣۳۱ء‏ ۳۱۲۔. 

أُحرج الدارمی عن عثمان بن أٌبی العاص قال: وقت النفساء أُربعون یوما فان طھرت وإلا فلا تجاوزہ 
حتی تصلی. سنن الدارمیء مکتبة دار المغنیء باب وقت النفساء وما قیل فیه ۱/ ٥٦٦‏ برقم: ۹۹۱۔ 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارۃة ٠٤٥‏ الفصا: ۹ الحیض والنفاس ج:١‏ 
التی ولدت غیر مرۃ فکلمارأت من الدم ولم یجاوز الأربعین فذلك کلە نفاس 
بالإاجماعء کما فی الحیض إٰذا لم یجاوز العشرةء وفی العلاصة: وإذا جاوز الدم علی 
الأربعین ترد إلی عادتھاء وفی السراجیة: إذا کانت عادتھا فی النفاس أُربعین فکلما 
کمل ربعون اُحذت حکم الطاھرات وحل للزوج قربانھا وإن لم تغتسل ولو بقی 
من الوقت قد مایمکنھا أن تقول: والله ونحو ذلك فإنھا تقضی تلك الصلاة. 
م: قسم آخر فی معرفة أُول وقت النفاس 

۷ - وقد اختلف العلماء رحمھم الله فيهہ قال أبو حنیفة وأبویوسف: 
هو من وقت ولادة الولد الأولء وفی الزاد: مو الصحیح م: وقال محمد وزفر 
رحمھما الله: ھو من الولد الثانیء وثمرة الاختلاف تظھر فیما إِذا ولدت ولدا وفی 
وزفر: لاتصیر نفساء ما لم تلد الولد الثانی وإن کان بین الولدین أُربعون یوما فصاعدا 
فقد اختلف المشایخ رحمھم الله فیه علی قول أبی حنیفة رحمہ الله قال بعضھم: 
یجب علیھا النفاس من الولد الثانی أیضا عندہ وقال بعضھم: لایجب علیھا النفاس 
من الولد الثانی علی قیاس قول أبی حنیفة وأبی یوسف وھو الصحیح؛ وإلی هذا أشار 
فی الجامع الصغیرء ولکنھا تغتسل کما تضع الولد الثانی وتصلىء وهہذا صحیح؛ لأنہ 
ترك الصلاة والصیام ودخول المسجد وتلاوۃ القرآنء ویؤخذ بقول محمد بوجوب 
القضاء احتیاطاء وفی الکافی: والتوأمان ولدان بینھما أقل من ستة أُشھر. 

م. وممایتصل بھذا القسم 

-:١ ۸‏ امرأۃ ولدت ثلائة أولاد ہین کل ولدین أقل من ستة أُشھر وبین 
الولد الأول والشالث اُکثر من ستة أشھر فالأولاد الثلاثٔة ھل یجعل من حبل واحد؟ 
اختلف المشایخ فیەہ قال بعضھم منھم أبوعلی الدقاق: یجعل من حبل واحد. 

ومما یتصل بھذا القسم أیضا 
۹- امرأة خرج بعض ولدھا منھا ورأت الدم ھل تصیر بە النفساء؟ 


الفتاوی التاتارحانیة -١‏ کتاب الطھارۃ ١‏ الفصل: ۹ الحیض والنفاس ج: 
ابی حنیفة رحم الله أنە یعتبر فیه حروج أکثر الولدہ لما عرف ان أکثر الشيء لە 
گے اخالہ وروی العلی عہ‌ان خبشر ا ریت رجا لتاق ذاحرے 
بعض الولد صارت بە نفساء وروی ھشام عن محمد اُنھا لاتصیر نفساء حتی یخحرج 
الرأس ونصف البدن أو الرجلان أو اکثر من نصف البدنء وعن محمد رحمہ الله اُنھا 
لاتصیر نفساء حتی یحرج جمیع ولدھاء وعن أبی حنیفة اُنھا تصیر نفساء بحروج 
بعض الولدہ لانفتاح فم الرحم بحروج بعض الولدہ ‏ وکذلك لو انقطع الولد فی بطنھا 
فبخروج اکثرہ تصیر نفساء فی إحدی الروایتین عن ابی حنیفة رحمہ الله وبخروج 
بعضہ تصیر نفساء علی الروایة الأحریء وفی الذخیرة: إِن حرج الأقل لایکون 
حکمھا حکہ النفساء ویجب علیھا ان تصلیء ولو لم تصل تصیر عاصیةء ثم کیف 
تصلی؟ قال: یؤتی بقدر فیجعل تحتھا وتحفر لھا حفیرۃ وتجلس ھناك وتصلی٠‏ وفی 
الحجة: وتصلی قاعدة کیلا یؤذی الولدء وفی الھدایة: والدم الذی تراہ الحامل ابتداء 
أورفی حال ولادتھا قبل حروج الولد استحاضة وإن کان ممتداء وفی الخزانة: فلا 
تترك الصلاۃ ویأتیھا زوجھا وإن کان ذلك أیام حیضھا المعتاد. 

۰ : وفی فتاوی الححة: وقیل: إِن المرأة إذا تعسر علیھا الولادة یکتب 
علی قرطاس بسم الله الرحمن الرحیم وألقت مافیھا وتخلت وأذنت لربھا وحقت أھیا 
اشرأھیاء وتعلق من فخذھا الیسری تلقی الولد من ساعته إِن شاء الله تعالی عز وجل.۔ 

۱( - وذ کر فی الفتاوی: القابلة إذا اشتغلت بالصلاۃ تخاف خروج الولد 
وسقوطه وھلاکه جاز لھا ان تؤخرالصلاة حتی لایتضرر الولدء کمن رآی إنسانا 
یغرق فی الماء وفی وسعه إنجاؤہ جاز لە التأخیر. 

۲ ۔ وفی النسفیة: المرأة إذا کانت تفور قدرها وھی فی الصلاة جاز لھا 


۷۲ :- قول المصنف: ”و کذا المسافر إذ ندت دابته“ أحرج البخاری عن الأزرق ابن 
قیس قال: کناعلی شاطی نھر بالأھواز قد نضب عنه الماءء فجاء أبو برزة الأسلمی علی فرسء 
فصلىی وخلی فرسە فانطلقت الفرسء فترك صلاته وتبعھا حتی أُدرکھا فأخذھاء ثم جاء فقضی 
صلاته. الحدیثء صحیح البخاری الأدبء باب قول النبی صلی الله عليه وسلم یسروا ولاتعسروا 
الخ ١/۲‏ ۹۰ برقم: ٦۸۸۹‏ ف: ۷٦٦٦۔.‏ 

وأخحرج الترمذی عن أبی ھریرة قال: أمر رسول الله صلی الله عليه وسلم بقتل الأسودین فی 
الصلاةء الحیة والعقرب. سنن الترمذیء الصلاةء باب فی قتل الأسوین فی الصلاة ۸۹/۱ برقم: 
۸ سنن أبی داؤدہ الصلاء باب العمل فی الصلاة ۱/ ۱۳۲ برقم: ۹۲۱. > 
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القطع و کذا المسافر إذا ندت دابتەہ ‏ وکذا لو حاف الراعی علی غنمه الذئب أو 

٣۳‏ - المرأة إِذا أسقطت سقطا فان استبان شيء من خلقه فھی نفساء فیما 
رأت الدمء وفی الینابیع: وتنضی بہ العدةہ وتصیر الجاریة أم ولد إذا کان العلوق من 
المولیء م: فان لم یستبن من خلقه فلا نفاس لھاء ولکن إِن أمکن جعل المرئی من الدم 
حیضا بأن تقدمہ طھر تامء وفی السغناقی: ووافق أیام عادتھاء م: یجعل حیضا لعلة أُنه دم 
خارج عن الرحم وإن لم یمکن ان یجعل حیضا بأن لم یتقدمه طھر تام فھو استحاضة. 

۹۶ء وإن رأت دماقبل إِسقاط السقط ورأت دما بعد إِسقاط السقط 
فان کان السقط مستبین الخلق فما رأته قبل الإ(سقاط لایکون حیضا؛ لأنه تبین اُنھا 
حین رأنه کانت حاملا ولیس لدم الحامل حکم الحیض وھی نفساء فیما رأت بعد 
إِسقاط السقطہ وإن لم یکن السقط مستبین الخلق فما رأته قبل الإ(سقاط حیض إِن 
اُنھالم تکن حاملاء ثم إن کان مارأت قبل السقط مدة تامة بأن کان أیامھا ثلائة 
فرأت قبل الاسقاط ثلائة دما ثم استمر بھا الدم بعد الإاسقاط فما رأته بعدہ تکون 
استحاضةء وإن لم تکن مدة تامة بأن رأت قبل الاسقاط یوما أو یومین دما یکمل 
مدتھا بمارأت بعد إسقاط السقط ثم ھی مستحاضة بعدہہ وإن کانت لاتدری حال 
السقط بأن أسقطت فی المخرج ولا تدری أنه کان مستبین الخلق أو لم یکن فاستمر 
بھا الدم وھی مبتدأۃ فی النفاسء وصاحبة عادة فی الحیض والطھر کان عادتھا فی 
الحیض عشرة وفی الطھر عشرینء فنقول علی تقدیر ان السقط مستبین الخلق: ھی 
نفساء ویکون نفاسھا أُربعین یوما؛ لأنھا مبتدأة فی النفاس وقد استمر بھا الدم 
فیجعل نفاسھا اکٹر النفاسء کما یجعل حیض المبتدأة فی الحیض إِذا استمر بھا الدم 
اکثر الحیض وھی عشرة أیامء وعلی تقدیر أن السقط لم یکن مستبین الخلق لاتکون 

وأ خرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: سألته قال: قلت: الرحل یصلی فیری صبیا 


علی بئر یتخوف أُن یسقط فیھاء أینصرف؟ قال: نعمء قلت: فیری سارقا یرید ان یاأحذ بغلته قال: 
ینصرف. مصنف عبد الرزاقء الصلاةء باب الرحل یکون فی الصلاة الخ ۲/ ۲٦٢‏ برقم: ۳۲۹۱۔. 
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نفساءء ویکون عشرة أیام عقیب الإاسقاط حیضا إذا وافق عادتھا ‏ وکان ذلك عقیب 
طھر صحیح فتترك ھی الصلاة عقیب الاسقاط عشرة أیام بیقین؛ لأنھا فیه إما حائثتض 
أُو نفساءء ثم تغتسل مرة وتصلی عشرین یوما بالوضوء لوقت کل صلاة بالشك لتردد 
حالھا فیه بین الطھر والنفاس ثم تترك الصلاۃ عشرة أیام بیقین؛ لأنھا فی ھذہ العشرۃ 
إما حائض أو نفساءء ٹم تغتسل لتمام مدة النفاس والحیضء ثم بعد ذلك یکون 
طھرھا عشرین وحیضھا عشرة وذلك دأبھا. 

٥۹ھ‏ وإن کانت رأت قبل الاسقاط دماء فان کان مارأت قبل 
الاسقاط مستقلا بنفسه لاتترك ھی الصلاة بعد الإ(سقاطء وإن لم یکن مارأت قبل 
الإاسقاط مستقلا بنفسے فإنھا تترك بعد الإاسقاط قدر ماتتم بھا مدة حیضھاء 
ولاتترك الصلاة فیما رأت قبل الإ(سقاط علی کل حالء ولو ترکت فعلیھا قضاڑھا۔. 

٦‏ ۔ ٹم إذا کان معروفتھا فی الحیض عشرة وفی الطھر عشرین 
ورأت قبل الا(سقاط عشرۃ دما اغتسلت وصلت عشرین یوما بعد السقط؛ لأنه تردد 
حالھا فیه بین النفاس والطھر ثم تترك عشرة بیقین؛ لأنھا فیھا نفساء أو حائضء إِن 
کان السقط مستبین الخلق فھی نفساء وإن کان غیر مستبین الخلق فھی حائثض 
فیھاء ٹم تغتسل ھی وتصلی عشرین یوما عشرة بالشك لتردد حالھا فیه بین الطھر 
والنفاس ثم تغتسل وتصلی عشرة أخری بیقین الطھرء ٹم تصلی عشرة أحری 
بالشك لتردد حالھا فيه بین الحیض والطھر ثم تغتسلء وھکذا دأبھا أن تغتسل فی 
کل وقت یتوهم أنه وقت خروجھا من الحیض والنفاس. 

۷ -- فان رأت قبل الا(سقاط خحمسة دما ثم اأسقطت ھکذا فإنھا تترك 
الصااة خحمسة أیام بعد السقط؛ لأن السقط إِن لم یکن مستبین الخلق فھذہ 
الخمسة تتم مدة حیضھاء وإن کان مستبین الخلق فھو أُول نفاسھا فتترك الصلاۃ 
فی الخمسة بیقین؛ لأنه حیض أُو نفاسء ثم تغتسل وتصلی عشرین یوما بالوضوء 
بالشك والتردد بین النفاس والطھر ثم تدرك عشرة بیقین؛ لأنه حیض أُو نفاسء فبلغ 
الحساب حمسة وثلائین, ثم تفتسل وتصلی حمسة بالوضوء بالشكء ٹم تغتسل 
لعمام الأربعین ٹم تصلی حمسة عشر یوما بالوضوء بالیقین؛ لأنه طھر فبلغ 
الحساب خمسة وخحمسین ثم تصلی حمسة بالوضوء للتردد بین أول الحیض إِن 
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لم یکن السقط مستبین الخلق والطھر إِن کان مستبین الخلق فبلغ الحساب ستینء 
ثم تترك خمسة أیام؛ لأنھا أول حیضھا أو آحر حیضھاء ثم تغتسل وتصلی خمسة 
ایام بالوضوء بالشك نم تغتسل مرة أآحری؛ لأنه آخر أیام حیضھا إن کان السقط 
مستبین الخلقء تم تصلی حمسة عشر یوما بالوضوء بیقین. 

۸ :- وإن کانت المرأة معتادۃ فی الحیض والطھر والنفاس ‏ وکانت 
عادتھا فی الحیض عشرة وفی الطھر عشرین وفی النفاس أُربعین فأسقطت فی أول 
أیام حیضھا ولم تدر حال السقط فإنھا تترك الصلاۃ عشرة بیقین؛ لأنھا حیض أو 
نفاسء تم تغتسل وتصلی عشرین بالوضوء بالشك؛ لأنھا إما نفاس أو طھر ثم تترك 
الصلاة عشرة؛ لأنھا حیض أو نفاسء ثم تغتسل وتصلی عشرین؛ لأنه طھر فی 
الأحوال کلھاء الصیرفیة: سئل عن اإسقاط الجنین فی الأربعین؟ قال: یکرہ. 

م: قسم آخرفی الضلال فی النفاس 

۹ - المرأة إذا کانت لھا عادة معروفة فی النفاس فنسیت عادتھا 
وولدت بعد ذلك ولدا ورأت الدم فعلیھا أن تقعد عن الصلاة اُربعین یوما إِن کانت 
تری الدمء وإن لم یجاوز دمھا أُربعین یوما وطھرت ھی بعد الأربعین طھرا کاملا 
لم تعدھی شیئا مما ترکت من الصلاةء وإن جاوز الدم الأر بعین أو لم یجاوز ولکن 
طھرت بعد الأربعین أقل من حمسة عشر یوما فان علیھا ان تتحری فی ذلكہ فان وقع 
اکبر رأیھا وغالب ظنھاعلی عدد أنه کان عادة نفاسھا ذلك مضت علی ذلك 
وأأعادت ماترکت من الصلاة فی اکثر أیام نفاسھا المعتادةء وإن لم یکن لھا رأأی فی 
ذلكٰ احتاطت فقضت صلاۃ الأُربعین کلھا لجواز أن نفاسھا کان ساعةء وإن کان 
دمھا مستمراللحال انتظرت عشرۃة أیام ثم قضت صلاة هذہ الأربعین ثانیا لاحتمال 
حصول القضاء فی أول مرة فی حالة الحیضء والاحتیاط فی العبادات واجب. 
قسم آخر 

۰ء وإذاولدت ولدا واستمر بھا الدم وشکت فی حیضھا أو فی طھرھا 

۹ :- حرج الدارمی عن عثمان بن ابی العاص قال: وقت النفساء اُربعون یوما فان طھرت وإلا 
فلا تجاوزہ حتی تصلی. سنن الدارمیء مکتة دار المغنیء باب وقت النفساء وماقیل فیه ٥٦٦٦ /٦١‏ برقم: ۹۹۱. 
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أو فيیھهماء فھی علی ثلائة اُورجہ: فان شکت فی حیضھا أنھا حمسة أو عشرة 
وتیقنت فی الطھر أنه عشرون فإنھا تعد الأربعین النفاسء ثم تغتسل وتصلی عشرین 
یوما بیقین الطھر؛ تم تدع خمسة بیقین الحیض تم تغتسل فبلغ الحساب خحمسة 
وعشرین, ولھا حسابانء الأقصر والأطولء ففی الأقصر استقبلھا طھر عشرینء وفی 
الأطول بتمی من حیضھا محمسة فتصلی فیھا بالوضوء بالشكء ثم تغتسل وتصلی 
خمسةعشر بالوضوء بیقین الطھر فبلغ الحساب خمسة وأُربعین وفی الأقصر 
استقبلھا الحیض خمسة وفی الأطول بقی من طھرھا محمسة فتصلی خمسة 
بالوضوء بالشك, فبلغ الحساب حمسین ثم تغتسل, وفی الأقصر استقبلھا طھر 
عشرین وفی الأطول استقبلھا حیض عشر فتصلی عشرا بالوضوء بالشكء ٹم 
تغتسل فبلغ ستین, ثم فی الأقصر بقی من طھرها عشرةء وفی الأطول استقبلھا طھر 
عشرین فتصلى عشرة بیقین فبلغ سبعین وفی الأقصر استقبلھا حیض خحمسة وفی 
الأطول بقی من طھرھا عشرة فتصلی حمسۃة بالوضوء بالشك فبلغ محمسة و سبعین 
فتغتسلء ثم فی الأقصر استقبلھا طھر عشرین وفی الأطول بقی من طھرھا خمسة 
فتصلى خمسة بالوضوء بیقین فبلغ ثمانین ثم فی الأقصر بقی من طھرھا خمسة 
عشر وفی الأطول استقبلھا حیض عشرۃ فتصلی عشرة بالوضوء بالشك فبلغ 
تسعین فتغتسل فی الأقصر فبقی من طھرھا حمسةء وفی الأطول استقبلھا طھر 
عشرین فتصلی حمسة بالوضوء بیقین فبلغ حمسة وتسعین تم فی الأقصر استقبلھا 
حیض خمسة وفی الاأطول بقی من طھرھا حمسة عشر فتصلی حمسة بالوضوء 
بالشك ثم تغتسل فبلغ الحساب مائقہ وفی الأقصر استقبلھا طھر عشرین وفی 
الأطول بقی من طھرھا عشرة فتصلی عشرة بیقین فبلغ مائة وعشرةء ثم فی الأقصر 
بقی من طھرھا عشرة وفی الأطول استقبلھا حیض عشرة فتصلی عشرة بالشك ثم 
تغتسل فبلغ مائة وعشرین, ثم فی الأقصر استقبلھا حیض خمسة وفی الأطول 
استقبلھا طھر عشرین فتصلىی خحمسة بالوضوء بالشك فبلغ الحساب مائة وخمسة 
وعشرین, ثم فی الأقصر استقبلھا طھر عشرین وفی الأطول بقی من طھرھا خحمسة 
عشر فتصلىی حمسة عشر بالوضوء بیقین فبلغ مائة وأربعینء وفی الأقصر بقی من 
طھرھا حمسة وفی الأطول استقبلھا حیض عشرة فتصلی حمسة بالوضوء بالشك 
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فبلغ مائة وحمسة وأربعین, ثم فی الأطول بقی من حیضھا محمسة وفی الأقصر 
۱ ستقبلھا حیض خمسة فتترك هذہ الخمسة بیقین تم تغتسل فبلغ الحساب مائة 
وخمسین واستقام دورھاء وعلی هذا یخرج؛ إذا شکت فی الطھر أنه محمسة عشر 
أُو عشرون واستقامة دورھا تکون فی مائة وخمسین, وعلی ھذا یخرج إذا شکت 
فیھا: شکت فی الحیض أنه حمسة أو عشرةء وشکت فی الطھر أنه خمسة عشر أو 
عشرونء واستقامة دروھا یکون فی تُلائمائة. 


۱ - امرأة ولدت وانقطع دمھا بعد یوم أُو یومین انتظرت إلی آخر 
الوقت واغتسلت وصلت. 


۲ -: فی المرأة اذا طلقھا زوجھا فأخبرت عن انقضاء العدة فی کم تصدق؟ 
ومذافصل اختلف فیه العلماء رحمھم الله روی أبویوسف ومحمد عن أبی حنیفة اُنھا 
لاتصدق فی أُقل من حمسة وثمانین یوماء وفی روایة الحسن عنہ لاتصدق فی أقل من مائة 
یومہ وذکر الشیخ الامام أبوسھل الفرضی فی کتاب الحیض عن أبی حنیفة رحمہ الله اُنھا 
افص لق الو ہاور مسمتعد ےرتا ظا ول آج مین عالل سی 
کے فا لت سکرس سد اعال ہش اللہ تی قرب اس 
مین یوما وساعةھ وعنا إذا کانت حرة 

۳ - لأما إذا کانت أمة وقد طلقھا الزوج بعد الولادةء فعلی روایة محمد 
عن أبی حنیفة لاتصدق فی أقل من حمسة وستین یوماء وعلی روایة الحسن لاتصدق 
ھی فی أقل من حمسة وسبعین یوماء وعلی روایة ابی سھل لاتصدق ھی فی أقل من 
تسعین یوما وعلی قول أبی یوسف لاتصدق ھی فی أقل من سبعة وأُربعین یوماء 
وعلی قول محمد رحمہ الله لاتصدق فی أقل من ستة وثلائین یوما وساعة. 

قسم آخر فی ختم النفاس بالطھر الفاسد 

۹٤‏ - یجب أن یعلم بأن أبایوسف رحم الله کان یری ختم النفاس بالطھر 

الفاسدہ کما یری ختم الحیض بالطھر الفاسدہ إذا اللأصل عندہ ان کل طھر بین الدمین 


الفتاوی التاتارخانیة -١‏ کتاب الطھهارة ١٤٥٥٥‏ الفصا: ۹ الحیض والنفاس ج:١‏ 
ُبو یوسف رحمہ الله یری ختم النفاس بالطھر الفاسدء وعلی مایروی عنه محمد لایری 
ختم النفاس بالطھر الفاسدہ واختلف المشایخ فیه علی قول محمد رحمہ الله قال 
الشیخ الفقیه محمد بن إبراھیم المیدانی رحمہ الله والشیخ الفقيه أبوبکر الأعمش: إِن 
محمدالایری ختم التنفاس بە کما لایری ختم الحیض بەہ وقال جماعة منھم: إِن 

۶ ۔ ویان ذلك: امرأۃ بلغخت بالحبل فرأت الدم ثلائین یوما ثم طھرت 
أُربعة عشر یوما ثم استمر بھا الدم اُشھراء فعند من یری ختم النفاس بالطھر الفاسد یکون 
نفاسھا أربعین یوما عادة أصلیة لھاء وطھرھا عشرون یوما عادة أصلیة لھاء و حیضھا 
عشرةء فتصلی بعد الأربعین عشرین یوماء وتدع الصلاة عشرة أیامء وتصلی عشرین یوما 
وذلك دأبھا مادامت تری الدمء وعلی قول من لایری ختم النفاس بالطھر الفاسد یکون 
نفامھا ثلائین یوما عادة أصلیة لھاء و طھرھا عشرین عادة أُصلیةء و حیضھا عشرۃ عادة 
أُصلیةہ فتصل بعد الثلائین عشرین وتقعد عشرة تم تصل عشرین۔ 

۲٦‏ - یجب أُن یعلم بأن انتقال العادۃ فی النفاس إنما یکون بالخالص 
من النفاسء وخالصه ان یکون عقیب النفاس طھر تام حمسة عشر یوما فصاعداء 
وإذا قصر الطھر بعد النفاس عن خحمسة عشر فذلك النفاس فاسد غیر خالصء ولا 
یفسد التفاس بدم تری قبل الولادة؛ لأنه لم یخرج عن الرحم لانسداد فم الرحم 
بالولدہ فتنتقل العادة فی النفاس برؤیة المخالف مرة عند أبی یوسف رحمہ الله 
وتصیر ذلك عادة لھاء وعليه الفتوی. 

۷ :- وبیانه: امرأة کانت أیام نفاسھا أربعین یوما عادة أصلیة لھاء 
وأیام طھرھا عشرین,ء وأیام حیضھا عشرةء فولدت ورأت الدم ثلائینء ٹم طھرت 
خمسة عشر ثم استمر بھا الدمء انتقلت عادتھا فی النفاس إلی ثلاثینء وفی الطھر 
لی تسا عشر وہشقیت فادتضھا فی العیعی غضرۃة اترك الصلاہ من آول 
الاستمرار عشرةء تم تصلی حمسة عشرء وعلی ھذا القیاس فافھم- والله اأعلم. 

تم المجلد الأول بفضل الله وعونه ویليه المجلد الثانی أوّله ”کتاب الصلوۃ“ 
نا اتا 


ان السا ۸" من الفتاوی التاتارحانیة ج: ١‏ 
:23 
العلةك الاول ۱٢۸۷-۱١‏ الصفحة 
کتاب الطھارة ٣۸۷-١‏ ِ۶7 0 


هذا الکتاب یشتمل علی تسعة فصول : 


الفصل الأول فی الوضوء فشمیوااسْچوْوسسی ۔ یقت 
الفصل الثانی فی بیان مایوجب الوضوء سَْ ضس نضشضسطا ‏ کت 
الفصل الثالٹ فی الغفسل مشعمسھی ہعمب حتت 
الفصل الرابع فی المیاہ التیي یجوز الوضوء بھا والتی لایجوز 
الوضوء بھا ى٣‏ ٣سپ٘وّّ٘ٔٔ9۹۹).‏ 
الفصل الخامس فی التیمم ٠یت‏ یں نے ۷س : 
الفصل السادس فی المسح علی الخفین جوسسترں ے ای ٤‏ 
الفصل السابع فی النجاسات وأحکامھا رہ تر ہج 
الفصل الثامن فی تطھیر النجاسات و فیجٹیٹپیو کات ہیا 


الفصل التاسع فی الحبض کر و ...۰۰ 


الفتاوی التاتارحانیة اہنت فھرس مقدمة التحقیق 
بسم الله الرّحمٰن لع الو یم 
فھرس مقدمة التحقیق 

تقدیم الشیخ نور عالم حلیل الاأمینی رو کھووت وھ او 
تقدیم الشیخ الأستاذ ریاست علی البحنوری چکأٛأم وس کم سا۷آ 
تقدیم الشیخ الأستاذ نعمت الله الأعظمی سی 
تقدیم الشیخ محمد سلمان المنصورفوری می سھاسہتہ۶٢‏ 
مقدمة التحقیق مس مار اس نس ا ےد ات مت 
الکلمة الافتتاحیة للممُحقق ےت ےت تا 
الفصل الأول فی ترجمة المؤلف ىہ ہگ 
الامام فرید الدین عالم بن العلاء وی وا 2 2نو فرع تی ری یی ںا 
زلة من صاحب کشف الظنون رت رش ات تا 
نسبة المؤلف إلی إندربت بیس ی٦یت ٢۹٢‏ 
الفتاوی التاتار حانیة یچوس کھھھوچچستتت 
منھج المؤلف فی کتابه وفمموفم بی اتکی ہس۴۹ 
المحیط البرھانی ۷سس سْسک-صےطسََُصسحمَسَتسج1ت 
و جه تسمیته 20 ببككٰ٘ئٰئٰٔئ0. 
المحیط البراھانی یحتل مکانة ھامة بین الکتب الفقھیة و 
إزالة شبھة حول الفتاوی التاتارخانیة رحس مھت 
الأمیر تاتارخان الدھلوی کیو مہ سم سنہ کیہ ٣۶‏ 
ذکر التفسیر التاتارخانی شس جٰجحمسممص سممستگا 
مفاخر علمیة للملوك المسلمین فی الھند ا ا کک ےی سا 
عھد الملك فیروز الشاہ تغلق مت ”سوج نٹ 
غھنل اللك أَوَرَك زیت مسنتظو کہ اماک کی کھ کہ سواہ ٣۸۷(7‏ 
الفصل الثانی فی تراجم الفقھاء قبل المؤولف ئن ۴۹ 
امام أبوحنیفة المتوفی ٠ھ‏ ا 


امام ابو حفص الکبیر ےم مت ضا یح ےت 


الفتاوی التاتارحانیة الشھادة ٥٠‏ فھرس مقدمة التحقیق 
کنیة أبی حنیفة 0 0 و ا ا 0اا ہد 
اُساتذته من کبار التابعین ا ا ا ا ا کات ا 
تلامذته من کبار العلماء مس صبممھمسصسجکھہ ۶ 
ورع ابی حنیفة وزھدہ ۰م۳۰م-ے-ے شس 0 
امام الأعظم من کبار المجتھدین جوسسر سس سرت 26 
رتبة الامام فی الاجتھاد سس فمیچووسمفضصىسص ت۷ 
ابو حنیفة من رواۃ الصحاح 000000 00ت 
جمیع مستدلات الامام صحیحة یی رو وی یی یناج 
توثیق أبی حنیفة وجودة حفظه و ا ایی یو 6ج 
الامام الأعظم ناقد للحدیث وصاحب الجرح والتعدیل مھ 
سبب قلة روایة الامام للحدیث 0999ھ 
وفاۃ الامام الأعظم و یچ سس یس ھت 
امام زفر بن ھذیل المتوفی ۸٥٥ھ‏ وکسمستامھأمسہسمہى اتا 
امام حماد بن أأبی حنیفة المتوفی ۱۷۰ھ ۹۹97ھ 
امام مالك بن أنس المتوفی ۱۷۹ھ وه سس تہ 5 
ااامام عبد الله بن المبارك المتوفی ۱۸۱ھ پھچ سس ا تیر ات 
القاضی أبو یوسف المتوفی ۱۸۲ھ نواس کس ماش ات ۸6ذ 
امام محمد بن الحسن الشیبانی المتوفی ۱۸۹ھ یسمش تت7 521 
امام الحسن بن زیاد اللؤلؤیالمتوفی ٢‏ ٢٠ھ‏ مجصجممھمتسہ 5۳ 
امام محمد بن إدریس الشافعی المتوفی ٢‏ ٢٠ھ‏ وسسحتت ‏ تا 
امام إِسماعیل بن حماد المتوفی ٢١۲ھ‏ عمج صسسترتحت5 
امام شداد بن الحکیم المتوفی ٢٠٢٥ھ‏ وھ سک سی رک 
امام عیسی بن أبان المتوفی ٢٢۲ھ‏ شسمیھیمسھساسہ لت 
امام اأحمد بن حنبل المتوفی ٢٢٤٥ھ‏ اک ا ا ا ا 
امام محمد بن مقاتل الرازی المتوفی ٢٤٣ھ‏ 70 س2 
امام محمد بن الأزھر المتوفی ٢٥٥ھ‏ اھکد در 
زدت 


الفتاوی التاتارخانیة الشھادة ذ۹٥‏ 


امام أبو حفص الصغیر المتوفی ٢٢٥ھ‏ ہی 
الامام محمد بن سلمة المتوفی ۲۷۸ھ کھت 
امام أبو علی الدقاق 0+70 
القاضی الفقيه ابو سعید البردعی المتوفی ۷١۳ھ‏ 
امام أبو بکر الاسکاف المتوفی ٣٣۳ھ‏ ووو ا2 
امام أبو الحسن الکرخحی المتوفی ٤٣٠ھ‏ مت 
الامام أبو عمرو الطبری المتوفی ٤٣٠ھ‏ موس 
ااامام ابو جعفر الھندوانی المتوفی ٣٦۳ھ‏ وت 
امام أبو بکر الحصاص الرازی المتوفی ۳۷۰ھ 
الامام ابو بکر الخوارزمی المتوفی ٤٤٣ھ‏ کن 
القاضی الفقيه أبو زید الدبوسی المتوفی ٤٤١ھ‏ 
امام شمس الأئمة الحلوانی المتوفی ۸٤١ھ‏ .. 
امام فخر الاسلام البزدوی المتوفی ۸۷٦ھ‏ ... 
امام صدر الاسلام البزدوی المتوفی ٢۹٦ھ‏ ... 
امام الکرمانی المتوفی ٥٥٥ھ‏ مت 
امام علاء الدین الکاسانی المتوفی ۸۷٣ھ‏ .... 
امام علی الرازی المتوفی ۹۸٣ھ‏ کر 
جلال الدین الخبازی المتوفی ٦۹٥ھ‏ 1 
الامام الزیلعی المتوفی ٢٣٤۷ھ‏ ا کا ا کو 
الفصل الثالث فی تراجم الفقھاء بعد المؤلف 
امام البابرتی المتوفی ۷۸۲ھ حتراا وی 
امام البزازی المتوفی ۸۲۷ھ اض ا 
المحقق ابن الھمام المتوفی ٦٦۸ھ‏ ا 
امام ابن کمال باشا المتوفی ۰٣٤۹ھ‏ پٹ 
امام الجلبي المتوفی ١۷‏ ۹ھ 2 ا 
امام إبراھیم الحلبی المتوفی ٦ھ‏ یک 
امام الفقيه ابن نجیم المصری المتوفی ۹۷۰ھ 


الفتاوی التاتارخحانیة الشھادة ٥ہ‏ 


امام التمرتاشی المتوفی ١‏ ١٠٠٥ھ‏ اف تا 
امام الملا علی القاری المتوفی ١‏ ١٠٥ھ‏ وی 
اامام الشرنبلالی المتوفی ۹٦٠ھ‏ وا 
امام شیخی زادہ المتوفی ۱۰۷۸ھ ا 
امام الحصکفی المتوفی ۱۰۸۸ھ سار وت 
امام الطحطاوی المتوفی ١۱۲۳ھ‏ اعت 
امام محمد أُمین ابن عابدین المتوفی ١٢٢٣ھ‏ 
امام علاء الدین ابن عابدین المتوفی ١٣٣٣ھ‏ 
الامام الرافعی المتوفی ٣٣۳٣ھ‏ ا ا 
الفصل الرابع فی تراجم المحدثین کا 
ااامام علقمة بن قیس المتوفی ٦٥ھ‏ کن 
امام عَبیدة السلمانی المتوفی ۷۲ھ ا 
القاضی شریح المتوفی ۷۸ھ و ا و ا 
امام محمد بن الحنفیة المتوفی ۸۱ھ کی 
الامام إبراھیم التیمی المتوفی ۹۲ھ سدا فا 
امام عروة بن الزبیر المتوفی ۹۳ھ نو ا وا 
الامام سعید بن المسیب المتوفی ۰٤۹ھ‏ سن 
امام سعید بن جبیر المتوفی ۹۰ھ و او ا 
امام إبراھیم النخعی المتوفی ۹۲ھ رج 
الامام عمر بن عبد العزیز المتوفی ١۰٥ھ‏ نک 
امام الشعبی المتوفی ١٠٣ھ‏ مھ ات 
الامام مجاھد بن جبر المتوفی ١‏ ٠٥ھ‏ شس 
الامام عکرمة المتوفی ١٠٠ھ‏ موس شوہ 
امام سالم بن عبدالله المتوفی ١٠٥ھ‏ اوج 
امام طاؤوس بن کیسان المتوفی ١٠٥ھ ٠...‏ 
الإمام الحسن البصری المتوفی ١١۱ھ‏ 20 
الامام محمد بن سیرین المتوفی ١١٥ھ‏ کر 
امام الحکم بن عتیبة المتوفی ١۱۱ھ‏ ا 
امام عطاء بن ابی رباح المتوفی ١١۱ھ‏ ست 


الفتاوی التاتارخحانیة الشھادة لاحات 


الامام نافع مولی بن عمر المتوفی ۱۱۷ھ سعست 
الامام عمرو بن شعیب المتوفی ۱۱۸ھ ا ا ا 
امام الحافظ قتادة المتوفی ۱۱۸ھ جوی سس امام 
امام حماد بن أبی سلیمان المتوفی ١٢٥ھ‏ کر 
امام ابن شھاب الزھری المتوفی ١‏ ٢٢ھ‏ 02990 
امام منصور بن المعتمر المتوفی ١٣۳٣ھ‏ کا 
امام یحیی بن سعید الأنصاری المتوفی ١٤٣ھ‏ ... 
امام عبد الرحمن بن أبی لیلی المتوفی ۸٢٤٥ھ‏ و 
الامام الأوزاعی المتوفی ۷٥۱ھ‏ ا ا اکا 
امام شعبة بن الحجاج المتوفی ١٦ھ‏ ا ات 
امام سفیان الثوری المتوفی ١٦۱ھ‏ ولا وک 
الامام حماد بن سلمة المتوفی ۷٦۱ھ‏ کی کا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


(مام الحافظ عبد الرزاق الصنعانی المتوفی ٢١۲ھ‏ 


الإامام محمد بن إسماعیل البخاری المتوفی ٢٥٥ھ‏ 


الإامام مسلم القشیری المتوفی :۱ھ ماما وہ 


امام حماد بن زید المتوفی ۹ھ ا ا وا 
امام ابن علیة المتوفی ۳٣ھ‏ وروی ا 
امام سفیان بن عیینة المتوفی ۱۹۸ھ فا ای 
امام یحیی بن سعید القطان المتوفی ۸ھ کا 
۳ سٰ0“"“"۳ 09۵+( 


امام الحمیدی المکی المتوفی ۹١۲ھ‏ سن 
امام سعید بن منصور المتوفی ۷٢۲ھ‏ گہ شیج 
امام محمد بن سعد المتوفی ۰٠ھ‏ و 
(مام یحیی بن معین المتوفی ٢٣٣٣ھ‏ ا ا کی 
(مام علی بن المدینی المتوفی ٢٣٣ھ‏ ماس 
الحافظ أبو بکر بن أبی شیبة المتوفی ٢٣٣ھ‏ سو 
ذکگر کات الد على آن حتیفة امت 
امام إسحاق بن راھویه المتوفی ۲۳۸ھ مت 
امام الدارمی المتوفی ٢٥٠ھ‏ ا 2 


الفتاوی التاتارحانیة الشھادة ئ٥‏ 


امام داؤد الظاھری المتوفی ٢۲۷ھ‏ 2090 
امام ابن ماجة المتوفی ٢۲۷ھ‏ مھ جوومجصم٘ب 
امام أبوداؤد السجستانی المتوفی ٢۲۷ھ‏ سی 
الإامام الترمذی المتوفی ۲۷۹ھ ٌکوار و اک 
امام البزار المتوفی ٢۲۹ھ‏ رکو-و-سمٰجھاھکوت 
امام النسائی المتوفی ٣٣٠ھ‏ چھرو وی 
الامام أبو یعلی الموصلى المتوفی ۳۰۷ھ کر 
امام محمد بن خزیمة المتوفی ٣۳۱ھ‏ ا ا 
امام الطحاوی المتوفی ٣٣۳ھ‏ کر رش 
امام ابن حبان المتوفی ٤‏ ٣٥ھ‏ أٌي سیسات 
امام الطبرانی المتوفی ٣٦ھ‏ مس حلص ات 
امام الحافظ الدارقطنی المتوفی ۳۸۰ھ وت 
امام الحاکم النیسابوری المتوفی ٤٤٠ھ‏ -- 
الحافظ ابن حزم الظاھری المتوفی ٤٥١٤ھ‏ 1-0 
الامام البيبھقی المتوفی ۸٥٥ھ‏ سس 
ذکر کتاب الخلافیات و 2رت وو و و و ی یم 
امام الحافظ الحمیدی الأندلسی المتوفی ۸۸١ھ‏ 
امام الغزالی المتوفی ٥٥٠ھ‏ نمض سا 
لحافظ ابن الأئیر الجزری المتوفی ٦٠٦٥ھ‏ 0-0 
امام الحافظ المنذری المتوفی ٦٦٥ھ‏ تن 
لحافظ الذھبی المتوفی ١٣۷ھ‏ کس ا ات 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
امام جمال الدین الزیلعی المتوفی ٢٦٦۷ھ‏ 0+0 
اإامام ابن کثیر المتوفی ٤‏ ۷۷ھ ا ا 
امام الحافظ الھیٹمی المتوفی ۸۰۱۷ھ وا و 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


امام الحافظ بدر الدین العینی المتوفی ٥٥۸ھ‏ .... 
امام السخاوی المتوفی ۹۰۲ھ و و و 
(مام جلال الدین السیوطی المتوفی ۹۱۱ھ ۰- 
الشیخ الامام علی المتقی المتوفی ۹۷۵ھ ےت 


الفتاوی التاتارحانیة الشھادة ٥٥‏ فھرس مقدمة التحقیق 
الحافظ العجلونی المتوفی ١٦۱۱ھ‏ عصفن کس نا 
الفصل الخامس فی تاریخ الفقه الحنفی سمرصسضف انمت 10 
مراحل التطور العلمی للمذھب کس رس ھکر سد ھتان 
دور النشوء والتکوین سواہ کہ سس وسجلھن تا 
اضوال استاط العذھت فو اس مھ سس سن ےن 
تدوین آراء المذھب ودور الصاحبین نمس ساس مت سس تا 
اُشھر کنب محمد بن الحسن الفقھیة برضتھ امرس ھ٥ا‏ 
کتب الصاحبین ومنزلتھا عند علماء المذھب امس اس کا و 1 9 
ضوابط المذھب حضاغفھ وکا اھ ھ لھا سھ لا ھا امہ٥٢‏ 
علامات الفتوی والترجیح ھت مر ھا تن 
عب: اقتاریق وک مر یم ا ہن سی سس مھ سس کت 
الفصل السادس فی الخدمات لمخطوطات التاتارخانیة سا 56ا 
المرحلة الأولی: للإامام إبراھیم الحلبی وکتجھَلفتسمساہت۸ 7۷ 
المرحلة الثانیة: للمحقق القاضی سجاد حسین ا ا ا ا ا دی 
المرحلة الثالثة: عمل العبد الضعیف سسبٹہبہہوسشساشتت ت7٢‏ 
منھج العبد الضعیف فی التحقیة گوموٗ ومٰىهھمسجھسھسسظ ت5 
وصف المخطوطات می اس ا سے مات 
الأسباب الباعثة لنقل الأحادیث و ا ان ان ا 
الاستدلال بالآثار ا ا ا ا ا ا ا ا او وی 
الفصل السابع فی تعریف الکتب التی نقل عنھا المؤلف ولم یذ کرھا فی مقدمتہ 
الابانة ا ات سس ھا تن 
اأدب القاضی را ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ہی 
اإیضاح فی شرح التجرید سو رہ شس مد تم اھت ت2 
الأختاش وف اش ا فرش شر ےھ 6نا 
الأمالی رسس ساسا انہک امم مس ای۶۳۷ 
الأنفع حا ےس سح جح من نت 
بستان العارفین بر سر ساس هو سس ھت نے نت 


الجوامع حے ےت ےد سھگ 


حیرة الفقھاء -- 9 -پ-پ- ۹+ 


الفتاوی التاتارخحانیة الشھادة ٥۷٭٭"‏ فھرس مقدمة التحقیق 
الشامل: فی فرو ع الحنفیة اھ مھ سس مھ ھت 
شرح شیخ الاسلام پفواس لمسب اسھ تا 
شرح الطحاوی هو ا ا تو ا ہس ا ین ا ایا 
شرح المتفق موس یو مہ س سب سم مھت 1کت 
شرح المختلفات مسا مسالیمتمشعشضشسشتیمتب گا 
شرح المقدمة سیت سس شم سک شس اتا 
عمدة المفتی سم تہج و مم سہڑھ گا 
غریب الحدیث للخطابی 00 0 ا ا ا ا ای 
فتاوی ابن الفضل سم ٗشاشہٗ‪ٗٛٗجسمشگکتا 
فتاوی أبی اللیث اجس تسار کت2 
فتاوی آھو 99 ۰ئ 
فتاوی أُھل سمرقند َویٌٗٔٗ‫ٗجھ فی جھس_ٗجٗششھشھکگ کا 
الفتاو ی البدیعیة 00 00 0 ا ا ا ا ا و ا ا ا سا رد 
فتاوی البقالی دی ا یٹ سی ا اس گا ا نہ ا و 2ا 
فتاوی حسام الدین 0یبیییی۷یٌی۷ک۳تیی۳۶ "م۳ 
فتاوی الخجندی مس تس اھ اہ ض۶ 
فتاوی خواھرزادہ ومک یی سی اھ ھی او سای ۰١٢‏ 
فتاوی السغدی ا ا ا ا ا ا ا ا ا کےا 
فتاوی على السغدی سے سس سس ھک سا ھا 
فتاوی الفضلی مسج شھشکومدحج سس گا 
نتادی ری و ا تا 
الفتاوی الولوالجیة 09000 
فوائد الجامع الصغیر موہ دہ اھت مد حم ےک 
الکافی ور سن ا اس وس سس ا کن 
کتاب الخصائل مھ تک اھ سھ اہ ۸ک 
کتاب الروضة وع دی روما تی تھسا مد ماشو ۵١۷‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الشھادة ٥ًٔ‏ فھرس مقدمة التحقیق 
کتاب العلل کھرھساا سھمھو کس سا ید سس یٹ ان ان 
کتاب العین سس زس سس کچھ تھس شس ےت ت1 
کشف الغوامض حر تم ا یم نی ان ا ا 
کنز الدقائق اسات وت ورس ئ وااکز کُوستت ہانگ1 
فایة الشعبی مشش سھگ صممفقمجٌوهھمکس فص5۸ 
الکیسائیات مموممعسا سٹو یسپسمسمسسشٹسستاگکا 
المبسوط: فی فروع الحنفیة مم مر رت ھکس سض وت 1۶9ا 
المبسوط یدس ‏ ریے نت ہا سد مس مھ کہ تا 662 
المْرطالیکری غوٗاشسچچتسسشہٗ سسھھ تا 
مبسوط الفقيه أبی اللیث يھت ریت کھت ھت ھت 9ھ 
المتفق: فی فرو ع الحنفیة سض هد سس مھ مس سک 
المجرد: فی فروع الحنفیة 0ھ مااااھاسسيھیہواسھ اہ ٢9۶‏ 
المجمل ا ےس سم ھی ساھ ےس اسان وت 
مختصر الطحاووی نس ا ا ا سے کا یت ور ف6 
مختصر القدوری رکجھاومصسھمستتھاہہ-ھٌھٌہہصص٘-صصسصقہ اھ۴ 
مختصر الکرنحی وکسا مھ سس سا سم مھ ساس تھا 
مشکل الاآثار ا ا سس رس سس ا ھت 
مصابیح السنة نوویوٗ انُس تاٰٛٛ٘چ و مضہ ۴۵۹ 
المصفی ا کک ا ا ا و ای و 
المغرب ہے کی ہی ا اک ا مگ ہی ا اک کی تس نے کی ا تک نہ 1 
الملخص ا ےا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای 
المنافع یٹ کرکرتسصرمہ دس ٹ کرای سک ھی شک کرات سب شریز۷٢۵٥‏ 
المنتقی مھت اسھامچالمتابمعکھ وہ شوہ ٢۵۳‏ 
نظومة النلسفی 00 و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اہ ہر ا یں 
اللتف فی الفتاوی سے سس اس مس ہت 
النصاب اک رت ا زا ٹک یم امھ کسی جیا اھ ھ۷ 


الفتاوی التاتارخحانیة الشھادة ۹ فھرس مقدمة التحقیق 
الْر ارات ےت شس ا شا ہے کے گت تا کت 
نوادر الصلوۃ سم تھے مھ ند ستھت 
نوادر ھشام و ات ا سو ات ےت ا 96 
نوادر المعلی ہو ای ٗ٘سک یھ الہ کہ سب بج۰۶۵٥‏ 
نوادر إبراھیم بن رستم جامس تمہ گا 
نوادر محمد بن سماعة وھ ائاھتمااسشنچجٔ مھا ا ا 1:2:6 
نوادر بشر ڈوھھووارجوووللوووووہ ہوا یفلو اوج سس وہ۶۵۹ 
نوادر داؤد بن رشید و یی دہ کہ ریا دم و اھ 
نوادر محمد بن شجاع کھہھھت توچھلیہ اجضمتہروممإّسھوویت ٠١۹١٢‏ 
الوافی مامت ڑکا ما سس را وت ٢5١۷۷‏ 
واقعات الحسامی حا مد سن زم ما مس ھت 
ھدایة الناطفی: فی الفرووع صهص-صَصسسشمٔصشھف‫سسساصضسھت ۲7۶۷ 
الیتیمة یسوم یدسا راس سیسات سس سر جا یں نا 
الشکر والامتنان سمافہ ہس يسک تم لارسس تس رھ 
صوٗر المخطوطات سد مم مھ کلم ھت سس اس ا ت1 
مقدمة المؤولف ساس میسو سس سس سو 5 
الکتب التی ذکرھا المؤلف فی المقدمة ا ا ا ا ا ا یی 
المحیط البرھانی ھکواکھمکآکھسی سکس ےھ ےکک ےگس ےھ ات 
ذخیرة الفتاوی اک ا کی ا ا ا ری 
الفتاوی الخانیة ا ا ا ھک یں 
الفتاو ی الظھیریة رس ری اھ مل سس سم مھ سد نت 
خلاصۃ الفتا وی موصعم ہکیوُچ س شس سیت انت 
جامع الفتاوی جح رح مت فعصمسص لس سس نت 
التجرید و موک رئممْ٘وھ مس مسشبتمتمصمهوٰی٘"فتہ ۹۷۷ا 
التفرید رک ا کک ا کک کا ا 
انان مس تس مش سس سس مس سسجت 


الفتاوی التاتارخانیة الشھادة ٠ھ‏ فھرس مقدمة التحقیق 
تعیین شرحی الھدایة ۴ 00 
الوقایة یسر ھت سس ساہ اھ مد ما دہ سس سم سای ا ا 
الحاوی ٤۰‏ وس یی مس ایی سس تمس یگ اک یی ا00 ا 
الفتاو ی العتابیة نر ور مہ مت سھو ا سی اد و ا مت ا 
الفتاوی الغیاثیة رمو مس وی ہأہض چم کو اہ ہلت 
الفتاوی الصیرفیة مت جج یس داد ہم ہت وت ہوتھ 
الفتاوی السراجیة مس نی دو شس دہ کا مس مض مہ کن 
الفتاوی النسفیة مس سا سرت سس سرت سس 0ن 
الحجة رض وی ھی 2سش سس فی تن 
التھذیب ٗمفوسمسےسٗے سک سیوسمت سی سس اتا 
جامع الجوامع پیر ود رم ساسح مس مت ھت تج 1270 
فتاوی الناطفی سیر اس سس مه وس سس سس ون ا 
خزانة الفقه کروناسہ می ھرممسسسنھھھھس شس سو ا 
الہتری سس سر سے مر متس سر یس گت 
الصغری وس کے سس سس رسس مھ کس ھا ناک نت 
الینابیع کرس ریدسسمانات شس ھ ارات سس رھ ھی ھت 
الملتقط سا اض سام سس ان کان لس ان ما و ا نت 
المختار جشرمممامجمتھمشساععم اعم ا االسصػجمسج٘جه٘ٗي اھ جوم ٢۷‏ 
ارات ا اد شس درس دسج ھھھ در 6 ا 
العیون وو رف ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ری 
باب فی العلم والحث عليه اسم مس یھ رس مھ سس 19۷9 
الفصل الأول فی تعریفه سورس ت سرت یتسد ا تا 
الفصل الثانی فی فضیلة العلم والفقه والعالم والتعلم والتعلیم والمتعلم.. ۱۷۲ 
الفصل الثالث فی فرض والکفایة من العلوم اپ سٛمسمچھادنتد ھا 
الفصل الرابع فی آفة العلم کے ات مد ح2 نت 
الفصل الخامس فی بیان السنة والجماعة رما سس سیت۸ 
الفصل السادس فیمن یحل لە الفتوی ومن لایحل 96 9 0 


الفصل السابع فی آداب المفتی والمستفتی 000000ص 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٠٦٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
بسم الله الرّحمن الرّحیم 

رقم ال..۔ألۃ: فھرس المجلد الأول من الفتاوی التاتارخانیة الصفحة 
کتاب الطھارۃ ا٦8‏ 

الفصل الأول فی الوضوء اامجوسوکوٹسھنو ۳۸۸7 

۱ فرائض الوضوء یجس ٹا ھی اتی سی ۳۵۹۸۸۴ 
۲ حذٌ الو جه جس تمس سز مت سس ھی ہی 
۳ إیصال الماء إِلِی داحل العینین مھ کسی وٹ ور ۳۳۵۸۸۰ 
٤‏ إیصال الماء إلی المأق وگنہ ہا سی سی کی تھا 
٥‏ الشفة تبع للفم یسل می صا سی امت پچ سی وت 
. إیصال الماء إلی منابت الشعر من الوجه 7 ڑب ۂ‪ذٔ صسٰٰ"ٰٰھ 
۷ ,تال العاقائحت اکفنازٹبت 9 ٌٌ+كك+ ۷٣۷٠۷9!‏ 
۸ وجحوب غسل الشعر الذي یواری الذقن سیت یس سی ئ( ٢٢‏ 
۹ مسح ما یلاقی بشرة الوجه من اللحیة ممسشمَسسيمعم ‏ ہت 
٠٣‏ غسل شعر حاجبيه می امممسمسفسل مس ہہب رھ 
‌ وجحوب مسح اللحیة وو سشمنن لوعاایامسسہتھھ لگا 
٦‏ عدم وجوب إیصال الماء شعر الحاجبین ۹٥‏ ۶۶۷۶۷۶۷۹ ۶ ۶ی۷ہپ۱۷۱۶۹"٘٘"'ئھ 
1 حکم ماتحت شحمتی الأذنین متیتفمسمسچھُمجچوا وف 
١‏ فرض غسل الیدین ہی نت یھ اي سب سج ۲۹۹ 
١‏ إیصال الماء إلٰی ما تحت الاأظافیر 0کک یا 
2 إذا کان الظفر طویلٗ می مھ سد سد سنہ بت 
۱۷ حکم ما تحت الخاتم پیا سھ سے کسی نکی ہت 
۸ حکم الاصبع الزائدة فلیینجو/فکپکٹپٗٗ‪|ٗٛوففسپر ٹن یت 
ٴ۹‌ مقدار فرض مسح الراأُس سی . 
پٹ اُحذ الماء بثلث اُصابع 20 ۷ ی۷۹ , 
6 المسح بإاصبع واحدة ودرکیییئرماَس یڈ ٹوس وی ۴٠۷۰‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارة  ٠٦٢‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
3 حکم مسح مقدم رأسه ومؤخرہ اھ ھت سیر 7 
۲۳ المسح یاصبع واحدة قدرثلاٹ أُصابع سْمسمسىمْسَتر ٣×‏ 
۲٤‏ حکم المسح بإاصبع واحدة بعرضھا ثلاث مرات ۷س ص29 
۲ مسح الرأأس بثلث اُصابع "ھجت ھ٣‏ 
ای یییییًًٌ۰۰ً۷"۳۷۰م"ئ"" سوا نا ۴۶۳۰ 
۲۷ مازال عنه الشعر من الرأس فحکمه حکم الرأُس سیت ا۳ 
۸۹ فا ای التھر ملحق بالحنہت ممسسم سے و ات 
۹ حکم المسح علی خحضاب رأُسه جوا فو سر ام ا سے ت٢۴۳‏ 
٣‏ مسح المرأة علی الخمار کیواڑھارھومُھھوانجیتاز ‏ ”۲ 
3 المسح علی رأس الذوائبة یم مب ای یرہ ص٢۲۶۳‏ 
1 حکم ماء المطر علی راس المتوضي ومسحه کو جو یی 
می مسح الراُس بماء اللحیة جس سمل اس سنہ ۲۷۶۳۶۳٢‏ 
کہ ا ا تک ونس مت کک 
٣‏ تلق َالر اس و لِخَرََه يعَنَ لھا سس یی ۴۷۶۰۰ 
اق حلق الحاجبین بعد غسلھما سس نم اتی نات 
۷ مسح الراُس بالٹلج دھسیسسشوامسامصضبت اتا 
۸ المسح علی العمامة والقلنسوۃ حسم معاس سا کہا 
9 غسل الرجلین من رؤوس الأصابع لسن ہہ جتست 
٠‏ الکعب ما ھو؟ سو مصسوساشسااساسہہ, ٣۸۸8+‏ 
١ء‏ کیف الوضوء لمن قطعت یداہ ورجلاہ؟ ای سس یبر وی ھ7 
٢‏ کیف الوضوء لمن قطعت رجلە من الکعب؟ ہسشستشتو۔ 2ت 
و الوضوء من أُصابه الزمانة من رجله جو یسبساسوصمت ۶ ۰ ھ۴۸۶ 
٤‏ غسل الرجل بعد الدھن ۷ی1ت 210 
٤‏ تخلیل الأصابع إِن کانت مضمومة سس اکھد ۲۳۶٢:‏ 
و إذابلل الأعضاء ثلث مرّات جامس تہ بیاہ کا 
۷ إذا کان ببعض أعضاء الوضو جرح بٛٗس‌كکًھسی ۲ 
۸ إِذا کان علی بعض أُعضائه خرء ذباب ناسک ۳۷۷۳۰ 


الفتاوی التاتارحانیة الطھارة ۳٣ھ‏ 


۹ 


إذا کان جلد سمك أوحبز ممضوغ علی الأعضاء 
إذا کان علی أعضاء وضوئە أوساخ 7 
إذا کان برجله شقاق رجھرمھ وھ 
تسییل الماء فی الوضوء شرط پسویص می بیترت 


نوع منە في تعلیم الوضوء کے یہ ہہ ہر 
کیفیة صبٔ الماء علی الأعضاء تحت 


نوع منه فی بیان سنن الوضوء وآدابہ 


التسمیة فی الوضوء اس وس و و وو وو و و ا 


الاستتجاء پالحجر بہتة نس یت 
الاستبراء واجب 27 
الاستنجاء علی سبعة أُو جه کم مت 
بیان فرض الاستنجاء ا ٌ با 
یکرہ الاستنجاء بالید الیمنی سے می 
الاستغاء تر عاق الماءو العجر 00 
الاستنجاء من البول والغائط والمذی... 
الاستنجاء بالأشیاء الطاھرة میرحت 
عدد الثلاث فی الاستنجاء باللأحجار. ... 
کیفیة الا(ستنجاء بالأ حجار 80و0 
کنا الاہتتجھبالتاء عا سس نت 


فھرس مسائل المجلد الأول 


ژ-<.2 ۳۸۳+ ہس َْ) 


۰7 


مہہ ہمہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہمہ ہہ >> 


۰7 


ہے و 


۰7٠ ۰7 


۰27 


۰27 


ےه ہے ےی ہیر ہہ ہہ مہ 


۔ 


٠۰ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارةۃ ٠٦٤‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۷ حصول الطمانینة فی الاستنجاء شر وم سرن سس ے۱۳ ۳۹۸۵۴ 
750 ۶ سسگٗ ٌ7" وس سی ۴۶۶۶۰ 
2 لایلقی البزاق فی البول چموکضشسسج سشساہ ‏ ۴7۸ 
۷ لایستنجی بکاغذ مس سی سس تج 
۷۸ من بال ولم یتغوط رکسم کم کھت 7طس از ۱ ٢٢‏ 
۷۹ من استنجی بٹلاٹ خٹیاٹ لمت ھا ٹیہ 535 
سا الاحتیاط فی الاستنجاء ۳9٣۳۶ی۴كپ‏ نا 
حک ' ابول قائما سس مس سس یی 3تت 
۸۲ إذا جری ماء الاستنجاء تحت خحفه کاسٹیو رمیا ۶ص٢۲۹۹‏ 
۸۳ کیف یستنجی من شلت یدہ الیسری؟ ت1 ا 
۸٤‏ کیف یفعل الرجل المریض إِذا لم یکن لە امرأۃ؟ ۶ہ 
۸٥‏ الاستنجاء بالأحجار إذا کانت النجاسة اکثر من قدر الدرھم  ۲١۸‏ 
و إذا کان البول اکثر من قدر الدرهم یجب غسله ممیت ۔جرا؟ 
۸۷ إذا کانت النجاسة علی موضع الاستنجاء اکثر من قدر الدرھم )۲۱۱۲۸۱ 
۸۸ إذا استنجی بالأ حجار ثم شرع فی ماء قلیل 99 
۸۹ فی المذی والودی یجوز الأحجار سو سس ھت 


۹۰ المستحاضة إذا توضأت لکل صلوہ لایجب علیھا الاستنجاء ۲١۹‏ 
۹۱ إذا حرج من دبر الرحل شيء ینشف ذلك الموضع بخرقة ۲١۹‏ 


۹۲ یکرہ استقبال القبلة بالفرج فی الخلاء تسس تاس سی ج۹٢۲‏ 
۹۳ دخول الخلاء بالرجل الیسری یم اتی شر ری یہ ۲۰۰۰۹۶ 
۹٤‏ دخول الخلاء مع درھم فیه شےء من القرآن 0 7ئ 
۹٥‏ حکم المصلی إذا کان علی بدنه نجاسة سو رم ".+۴7 
۹٦‏ لنیّة فی الوضوء والاختلاف فیھا ارس میسیفص۔-۔ ‏ گت 
۹۷ کیف ینوی عند الطھارۃ؟ صمٴمسسيي ھت سس سیت ٢×‏ 
۹۸ الترتیب فی الوضوعء سنة ص٘م صرمس ضسر اسیو ۲٢۶٢٢٢‏ 
۹۹ ترتیب الوضوء تُلائة سچھ ماس ھا مھ یما ۳۲۹۲۰ 


)' ۔ العوالاڈ نی الرضرء سنا والاسلاف کہا سے ا7ا 


الفتاوی التاتارخانیة الطھهارة ٠٦٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
8٣٢‏ السواك سنة فی الوضوء تر سرت ماس ما سر 1 
>٭. فقوت کا ظا مھساٗ کھت کت 
تر المضمضة والاستنشاق والاختلاف فی حکمھما ہو۔۲۳۲ 
0+( تک رالغسل تُلانا فی الوضوء سنة ریس ا ای سح کک 
02( تخلیل اللحیة سنة کچمسماھکٹومیْس مہف ۲۶۳۰ 
ٴ8 تخلیل الاأصابع سنة (مٛمممسیبٗااسدبسھیادھت ‏ لا 
۰۲۷" کلت غتل الین جس سحشمْہٰہتجہ ۴۳٢‏ 
۸ تو سو جتت المسح 3 
۹ٛ8 ماھو المستحب فی مسح الرأس؟ گی یش سض تی .ضے..ے. ۴۰۳۰ 
۰( غسل الراُس مع الوجه أُجزأہ عن المسح پیزمی ری ری وہ57 
جح حکم المسح علی الأذنین ٹاکسحسھسھه امن اتا 
۲" إدخال الاصبع فی صماخ الأذنین نسعصسولشمحجرت ۶ 
۳" المسح علی الرقبة والاختلاف فيه جج اہ ص۳۳۶۰ 
(٤‏ باحو الصاغید غسل الرعین؟ سم جک 
"٥‏ السنة فی الوضوء أُربعة لْممےسممصضػصىميھّنبہ ۲۲ 

حننا إلی بیان الٗآداب 0ی ۰ ۶'۶۷۹۹۰۰'ٰٰٗ 
سے من الأدب ان لایسرف ولا یقتر جس کمیو ریا ۰۷۹۷ 
8 الفاوود عبل کل ضر مت سس رہ ۸ 
7 من الأدب أن لایتکلم بکلام الناس ممسپ-یفےمیر. ۴۲۲۹۶۴۰۶ 
۹‌"۱ من الدب أن یتوضاء بنفسه 7 "مث "ےج 
٠ك"‏ اللاستعانة بغیرہ فی الوضوء نت ۲۶۹۳ 
"٢‏ 0 0 سسچھمتھ تہ متن۔ ‏ ض۲۹ 
۲ من الأدب التا هب للصلوۃ قبل الوقت سی می م۳7۰ 
۷۴ ً٠ًَزإیضال‏ الاو ال ستابت کَفر الخاصضیت پوس یہی ۴۶۴ 
 - _>٤‏ الدعاء بعد فراغ الوضوء نو ہلص نت الگا 
"٥‏ لایمسح سائر أعضائه بالخرقة سممکےْسامصمصمجتھسمت ‏ کات 


۹ ہلال اشلففند اوح وسھو‫ىسوسسشسک سس انت 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارة ٠٦٥٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
 .۷‏ من الدب ان یقول اللَّھم احعلنی من التوابین یی قھ" 
۸‌َّّٛ۱" شرب فضل وضوئہ قائما گیچصھات نت کت 
اہ ال رکعتین بعد الوضوء ھلوھشکییْوجحسچ وس تک 
کر ما آنیته بعد الوضوء سوہ مس بسابوسسصحسمہ ہلا 
_.۱١‏ الوضوء أنواع ثلائة سوا سمل "ِ۷۰۶۰ 
1۲- سسے الأعضاء بالمندیل حورماوااھحس اش ھمئہت م۲۲۷۹ 
۳ الکراهیة فی الطھارۃ ستة أشیاء ہس اس چیشسے ۲۶۰ 

الفصل الثانی فی بیان ما یوجب الوضوء کھت ×7۴ 
,2( الغائط یو جب الوضوء قل أُوکثر یلم یی "۴۳ 
"٥‏ حکم الریح الخارجة من قبل المرأة ذ کر الرحل لسہیسن ۰ ھ٣‏ 
>٦‏ حکہماحخرج من قبل المرأة أوالدبر من الدودة وغیرہ....- ۲٣٣٢٣‏ 
۷ك حکم المذی والودی لوضف مھ سی ات 
۸ظ دم الاستحاضة حدث وفٗٗسشسسم تچ ۲۷۶۲۷ 
۹ظ باقعلالانسمائة سس متست۔- ت۷۳۰ 
"٠‏ الاستحاضة بدم فاسد أو بطھر فاسد ا ا ا ای وی 
۱( سلان الدم إلٰی وقت صلوۃة أُخری سھالش‌پشچررطا ۲٢۳٢‏ 
0 المرأة إذا استحیضت فدخحل وقت العصر ا یر وی 
>٣‏ حدصیرورۃ الانسان صاحب الجرح وحد المستحاضة سواء 0 
٤ٴا‏ حکم' الرعاف ودم الحرح مسب سییور ۲۳۳۰۳۹۳ 
٥‏ تن عرفة أحکام المستحاضة ومن بمعناھا ہیی سے ۲۳۳۴ 
١٦‏ الاختلاف فی الحرح السائل والرعاف سی ۳۳۶۲۰ 
۷ن انتقاض الطھارۃ بخروج الوقت سی سی امن ٢٢-۱‏ 


۵۶۸<> الوضوء بعد طلوع الفجر إلی طلوع الشمس ینقض الطھارة ٣٣٢٣‏ 
9۹ >"“- وضو المستحاضة بعد طلو ع الشمس لاینتقض الطھارۃ 


مالم یخرج وقت الظھر بسصضصٌومججھٗپیفیٌٛغرانہیہ ۲۳۰ 
‌٠٣‏ انتقاض الطھارۃ بالحدث السابق کیزاسفھی سسصو ںا 


یں الوضوء قبل الزوال حتی دحل وقت الظھر رو وو رفاو مو و ۰۳۰۰ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارةۃ ٠٦٥٢‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٢‏ الوضوء لصلوۃ الفجر وطلعت الشمس وہ ہہ چا ہی 
(٣‏ لوفاتتہ صلوۃ الفحر مع سنتھا یقضی السنة مع الفجر ٦‏ و 
"٤‏ الوضوٌء قبل الزوال ودخل وقت الظھر ا ا رر وی 
٥ۃ"‏ المستحاضۃة افتتحت الصلوۃ فخرج الوقت فسدت الصلوۃ ۲۳۰٣‏ 
٦‏ صاحب الجرح إذاتوضأً وصلی ثم انقطع اھ تق 
۷ن الصلوۃ مع سیلان الدم شوہ سیگ مماھ مہ امت ۲۳۹۰ 
۸ وتوضأً صاحب العذر لصلوۃ العید ھل یصلی الظھر بتلك الطھارۃ؟.. ٣٣٢‏ 
۹ .ن تجدید الوضوء لصاحب العذر والاختلاف فیه 7-0. 
۰ ووتوضآ قبل الزوال للظھر ٹم زالت الشمس ای اوت ۳۴۹۰ 
٦١‏ و وتوضأمرارافی وقت صلوۃ مکتوبة سکھائتہ ج7۸ 
٦٢‏ . لوتوضأت المستحاضة للظھر والدم سائل گرھداھزرنہ ھی ۲۶۹۸۹۰۲ 
۳. لوتوضأت فی وقت العصر بدون الحاجة إليه ثم سال الدم ٣٣٢٣‏ 
٤‏ و وتوضأآً المعذور لصلوۃ العصر والدم سائل جس سو ۲۶۷۰ 
٥‏ إٰا استحیضت المرأۃ فدمحل وقت الصلوہ ودمھا سائل تم 

انقطع الدم بعد الوضوء مو سیمتہ یس ہہ ج۲ 
٦‏ _ بیبغی لصاحب الجرح ان یعصب الجرح بربطة سرب ۶٢ص۲۰۷۳‏ 
۷ _ إٍٰذا کان بہ حرح سائل وشد عليه حرقة فاأصابھا اکٹرمن قدرالدرھم . ٣۳۷‏ 
۸ . رجل یسیل من أحد منخریه دم فتوضأً والدم سائل مہ 5 
۹ے1. رجل بە جرحان لایرقآن فتوضاً گرسلفشلہئسنسیرےہ ۲٢'‏ 
.٠‏ الحائض إذا حبست الدم وصاحب الجرح السائل إذامنع الام ٣٣۸‏ 
۱ المستحاضة إذا منعت الدم مت مھ >> ۲۰۸۲ 
0 المستحاضة تحتشی تم تصلی ولایسیل الدم للاحتشاء ٦۰۲۰۲۰۸‏ 
٣٣‏ (ن. رجل بەہ سلس البول فجعل قطنة في ذکرہ معرہ مار ا 
٤‏ ١!إن‏ کان صاحب الجرح السائل یسیل جرحه عند السجود  ۲٣٣۹‏ 
8۸٥‏ إذا احتشی إحلیلهٗ بقطنة تسفس سشسوسہ اہر' +۲۸۹ 
٦‏ >> إذا احتشت المرأة فی الفرج الخحارج سم سلمانری ۲۰۸۶۹۶ 


۷ المرأ الطاھرۃ احتشت وصلت فوجدت فیه بللاّ ںا ات 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ  ٠٦۸‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۸" المرأة لو أدخلت اِصبعھا فی فرجھا ینتقض الوضوء 0 
۱۱۷۹۰۹ رجل أدخل عودافي دیرہ أوقطنة في إحلیله تم اآخرجھا فعليہ الوضوء ۲٠٤‏ 
۰ھ۸ حکم من اُدخل فی شقاقه شیأً فخرج مبتلا ینقض .+7 
١٥ن‏ حکہ' الأقلف مس جسچشچرفس مج سیت ٣×‏ 
 .۴‏ من توضأً ورآی بللا سائلا من ذکرہ والشیطان یوسوس ٠‏ 
۸۳ھ نضح الفرج و إزارہ بالماء بعد الوضوء کھیٹش چم اتی ٢٢۹٢٢‏ 
۹٤‏ لاتفسد طھارة المرأة برکوب الدابة شس سی . ۴٢۶۹۷۰‏ 
ھ۸ نزول البول إلی قصبة الذ کر لاینقض الوضوء سوچ ہے 
۸( حکم وضع الخرقة فی الفرج الباطن م-مححمستی 5 

نوع آخر مما یوجب الوضوء میس سیت تی ۲٢٢‏ 
۷-ْ وجوب الوضوء بنفطة قشرت فسال منھا ماء سی انت 
۸ _ حکمالدم والقیح والصدید ان سال سکماٹجسشسایف ۔٢۲۶‏ 
۹ من ائئثر فسقط من أُنفه قطرة دم سی سی ۲٦٢۰‏ 
۰ٔٗ‌" إٰذا ت تبین الخنثی أنه رجل أوامرأة فالفرج الآحر بمنزلة الحرح ۲٦۲‏ 
۹(۱ إذذا کان بذ کر الرجل جرح لە رأسان ےس ہت تن 
۲"‌' حکم المحبوب یخرج منه البول سسیحص۲سمسٹیپز ٢5٢.‏ 
٣۳‏ _ إذازال الدم عن راس الجرح لاینقض الوضوء تمھنیسوں ۲۳۰۰۸۶۰ 
"۰٤۰‏ رط الحصاة بموضع الحرح ا ٹج تھی ٹیل ۳۶٢۰‏ 
۹۰َّ٘‌" لوغرز رجل إبرۃ فی یدہ وخرج منە الدم 8یسوی 
٦‏ إذا غرز فی عضوہ إبرۃ فظھر منە الدم لسم یرہ ۲۶۸۳۶ 
۹۹۷ إذا عصرت القرحة فخرج منه شیء ٭سوسءم اس مض > ٤٢۰‏ 
1۰0+ و وی سو لات ےد بے ٣ڈ‏ 
۹ سسح الرجل الدم عن رس الجراحة ثم حرج ثائیاً سن ۴50 
۲٢٢‏ إلقاء التراب علی الحرح ثم ظھر ثانیا فتربہ تم ثالثاً ماشو ٹک 
١‏ ً إا محرج من أُذنه قیح أوصدید مم پیشائیمسلی ٢۶×.‏ 
٣‏ الشیخ إذا کان فی عینيه رمد ویسیل الدمو ع سب ۴۹۶ 


٣‏ إذاعالج فی الدبر بیدہ أویخرقة ینقض طھارتهہ ہے ات 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارة ٠٦۹‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٠٤‏ رآی آثر الدم من اصول أُسنانه سھسمجھسسس ھت کے 
_.٥‏ إذارآی أثر الدم فی الخلال ص۱ بآأکشرمممتلھیھنت ۴۶۸ 
٦۶٦‏ إذا استاك سواکا فوجد آثر الدم وص سلم ضھ ماود کٹا 
۷ إذاقطع یدہ فشد علیھا حتی منع الدم قششسجھھترہ >728 
۸ من خرج بین أسنانه الدم سا نسچججھھھھحرمھواز ‏ وت 
۹<-_- حک' القراد والعلقة إذا مص من عضو إنسان وامتلأً دما ٤٤٢‏ 
>٠‏ حکمد الذباب والبعوض والزنبور وش یرجھ "۳۲۹ 
_١‏ حکہمدہ القمل موس تمُا مال لات 
۲ _ حکم البزاق والمخاط فیە الدم سیوکوفمیئھ فی ۴5۸۰ 

نوع آخر سی صا ینشکانسےے عیفمیی جم سے ا 
->٣‏ حکم الاحتقان بدھن ہل عليه الوضوء ؟ نین ۲۹۹۰ 
٤ن_‏ صب الدھن فی أُذنه ثم سال منه ووھرسومچھسہ ‏ کت 
٥ػ٥‏ لوەعل الماء فی أُذن رجل ثم حرج من أنفہ سسمسس یی 7٦7‏ 
_-٦‏ حکہمالسعوط حرج من الأذن کسی کزجترتیں ”تا 
۷ إِٰا دخل الماء فی الأئنف حتی بلغ دماغہ ٹم حرج وھ ج2 
۸ إذا بلغ الماء الدماغ ٹم حرج قیحا سمسسچ ریہ ۲٢٢٢‏ 
 _ ۹‏ إذانزل الدم إلی قصبة الأنف وأنفه مشدودة میں م۲۸۸۴ 
۲٠٢‏ ربط الجراحة فابتل ذلك الرباط وو ١وی‏ می 
ہہ من اُدخل عودا فی دبرہ أوقطنة فعليه الوضوء 9 و ہہ و 

نوع في مسائل القيء ومایتصل به 7ۃ یھ۹ی: 
>٦‏ حکم لقیح والقلس یو سسلسہیی ۲۶۷۶ 
۳ حکم القيء القلیل سو سس سسبیز ت٢‏ 
 ٘٤‏ تفسیراتحاد السبب واختلافهہ واتحاد المجلس واختلافہ ٢٢۹‏ 
8. ہت ھا وٹنم صٗشھحفئیت ‏ 75 
۲ م قاء طعاماً مختلطاً بالبلغم 770 صیَی۹ 9ھ) 
۷ من خرج من فمه قطرات ماء حامض ا ا ا ئن 
۸ من شرب الماء ثم حرج الماء مد سے تہ +۲۶۶ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ١۷٥٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹. من قاءماءِ سائلا ملا الفم ہج مھُنے سھ تہ جھ 
۲۰۳۰ من دخل العلق فی حلقه حرج منە دم رقیق سائل ۳ .7 
(١‏ >> إا بزق وخحرج فی بزاقه دم وی راس می شس سرت ھ5 
٣٦٣‏ إِذا کان الدم والبزاق علی السواء فما هو الحکم؟ ہی ہے 
ب۳٣۲۳‏ إذا رآی فی البزاق والمخاط علقة من الدم چچھوو سوہ ہہ ور ون و 
٤‏ إِذا اصفر البزاق من الدم عٗسھجمس لوت پت ھت 
٥‏ إذا کان البزاق فیه الدم فالحکم للغالب چس سارہ ۲9۸ 

نوع فی مسائل النوم والغشی والحنون ھی پت 
ا من نام في صلاته قائما أو راکعا اأوساجدً سیھ سو لات 
۲۷ من نام مضطجعاً ومتو رکاً موی سا اس سی سے ھ٦‏ 
۲۳۰۸ من نام قاعداً وھو یتمایل في حال نومه رص ری سوا یں 
ارہ من نام مضطجعاً إِن غلبت عیناہ 7 ےکوی 0901 
ۂ٠ةًْ‏ المریض یصلی مضطجعاً فنام فی الصلوۃة سا سر ہر می او 
۱۷۱">ٔ النوم فی حال قراء تە أُو رکوعه أوسجودہ ام ری ط٢۲3‏ 
۲ من نام قاعداً فی الصلوۃ علی إحدی قدمیه 0وت 
٣‏ من نام محارج الصلوۃ مضطجعا ومتو رکاً 000 .1 
٤ڈ‏ إذا نام حارج یر رو و ری میس ہس ات ۲:۹٢۰٢‏ 
۲٤٤٢‏ ٰذا نام ساجدا ففیه الا ختلاف وس سس تاب ۳۸۹۶ 
5 إڈاتام تناحخداقی غیر الصلوة سیأٗسسىتمشسلی سد ٢ص٢۶۳٢‏ 
۷ من نام قاعدا واضعا أُلیتیه علی عقبيه و ویماحت مر ھٹا 
۲۸ من نام متکأً ففيه التفصیل 7 ا ا ا ا ا ا ا ار وھ ہس 
۹ .من نام قاعداً مستوی الجلوس فسقط علی الأرض 0 .ھ2 
ة٠‏ شرط انتقاض الطھارۃ فی النوم والاختلاف فیه 6 00 
ك٢۱٥۲‏ إذا نام راکبا علی الدابة عوسی کچھ اتی ۲٢٢٢٢‏ 
۲۰۲ حکم النعاس في حالة الاضطجاع گ رص مسریہ. 9۰ھ۲٣۲‏ 
۳٣‏ من قام و رکع نائماً فسدت صلوتہ مس مس 17 


٥‏ من وضع صدرہ علی فخذہ نائماً ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار ھا وا کا 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ١٣۷٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٥٥‏ من نام راس التنور وصدرہ علی فخذيه یلم ٹہ ھتہ ۲٥٢٢٢۶‏ 
٦‏ م تکلم نائمافی الصلوۃ بکلام الناس 001صص 9 ۸9 
۷ من قرانائمافی الصلوۃ ہیف سس مرو ححرنرستت اھ 
۲٥۸‏ "یھ" جھ سرعالسجچص ھہاتن کہ ۲٢٢٢‏ 
۹. من تلا آیة السجدة نائما ثم استیقظ بإخبار الرحل نت تھا 
۰ .من نام في الصلوة فاحتلم یجب الغسل مسشررھ سی ٣35‏ 
2 من بقی نائماً یوما أویومین فعليه قضاء الصلوات کلھا... ٥"‏ 
۲۲٢‏ من اخذہ النعاس فوضع رأسه علی رکبتیه لایکون حدثاً اس 
٣۳‏ حکم المتیمم النائم مرت دابته علی الماء مم یٹ ق۳۶۹۴ 
 _٤‏ حکہم الصائم النائم وقعت قطرة الماء فی فمهہ 08 2 
٢‏ نام الحاج علی بعیر فمر بعرفات وی سيہہی ہمجچجٹھت ۳۵(۸۰ 
٦ػ‏ المحرم النائم انقلب علی صید فقتله رما یہ 0ٹ 
۷_ حکہم المحرم إذا نام فحلق رجل رأُسهہ لوس ری نوہ 


۸-_- حکم المحرمة إذا نامت وجامعھا زوجھا وھی فی النوم ۲۷۷ 
۹ _- ذارمی رجل سھما إلی صید فوقع الصید عند نائم فالصید کالمیتة  ۲٥۷‏ 


۲۰۹۷" رجل ملا بامرأته وثمة رجل نائم لایصح الخلوۃ نز‎  .۰٥ 
۲۵3۴ نام الرجل فی بیت فجاء ت امرأتہ صحت الخلوۃ ہر‎  ن(١‎ 
۸)۸" المرأة نائ سیڑ جا روک ادف ماظن 777۳ی‎ 1 
3 رجل حلف لایتکلم فلاناً والفلان نائم فقال: قُمْ ,یىی"‎  .ن۳‎ 
٣٥۷ رحجوع الرحل عن الطلاق الرحعی وکانت المرأة نائمة‎ ٤ 
۳9۶۸۰ إذا مست المطلقة الرجعیة زو جھا وھو نائم سو فھھلا‎ ٥ 
إذا أأدخلت المرأۃ ذکر رحل فی فرجھا وہو نائم یثبت‎ - ٦ 

حرمة المصاھرة مجکسمٹچھیڈکئزنچکھپوزیفاٗ یر ٢٢۸(۳‏ 
۷._ بُوت حرمة المصاھرة بقبلة النائم وص نوہ اھت 
۸ > إٍذا انقلب النائم علی مال إنسان فأتلفه یجب الضمان.... ۲٥۸‏ 


۹ سقطالابن علی الأب من السطح فھلك الأب تثبت حرمان المیراث  ۲٥۸‏ 
۲۰ سقط الجدار الواھی علی النائم فھلك 07 ڑے‌یبییییی 2-9 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ١۷١٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
0 الاغماء ینقض الوضوء سوکھوی اس ہو ینید ت٭٢‏ 
۲٦‏ الجنون والغشی ناقض للوضوء َهَسمسمَسسم ہہ ۲٢۸٢۰‏ 
۳ >_> السکر ینقض الوضوء سھھھراممماتدھشس یت اھ٢‏ 

نوع فی مسائل القھقھة والضحك رر یت 
۲۸۰ القھهقھة تنقض الصلاة والوضوء صسھمسسشسسستتتٛ* ۲٢۹٢)‏ 
٥ػ۸"ػ‏ التکلم بکلام الناس تنقض الصلاة ولاینقض الوضوء ىہیی ۳۵5۸ 
۲٦‏ القهقھة خارج الصلاة لاینقض الوضوء مم یح ینہ ۲۹۰ 
۷ػ_ القھقهة فی صلاة الجنازۃ وسجدة التلاوۃ لاینقض الوضوء ۹ 
۸ القھقھة من النائم فی الصلوۃ لا ینقض الوضوء ٭ 84۶ 71+ 
۷۹ػ_ القھقھة نا ئمافی الصلواۃ قائما اُوساجدا تفسدالصلوۃ ولا یفسد الوضوء ٣٥۹‏ 
۰٠۰‏ ×ػٛ٘ القھقهة ناسیافی الصلوۃ مسج اھ وت ۲28 
١ػ_‏ القھقهة من الصبی تفسد الصلوۃ ولاینقض الوضوء بت فو 
_"٣۲‏ الرجل في مسألة البناءعاد إلی مکانه بعد الوضوء و قھقه 

فی الطریق ھل تنقض؟ گاتھسترمدسئہی می نت 


٦٦٢ إٍذاقھقه فی الطریق بعد الوضوء ونسی المسح نقض ماغسله‎ ٣ 
٣٦٢. لو توضأ ومسح علی الخفین ثم قھقہ فی الصلاة نقض الوضوء‎ ‫٤ 


۵۶٥‏ - لو تبسم فی الصلوۃة لا ینقض الوضوء تم رحس ا ما تا 
۹٦۹‏ ْ فو حد القھقھة اختلاف المشایخ ۷۶ و 
۷- القھقهة تتقض الوضوء والتیمم ونیم مرف نت 
۲۹۰۸ القھقھة لصاحب العذر تنقض الوضوء مىىسو تسس می جچہ 


۹ػٛ القھقهة فی الصلوۃ راکبا حارج المصر لا ینقض الوضوء _ ٣٦٢‏ 
٣٣۰‏ القھقھة راکبا فی الصلوۃ خارج المصر ثم دخل المصر لاوضوء عليه  ۲٣٦٢‏ 


۲٦٢ لوصلى راکبا منھزمًا من العدوثم قھقھه فعليه الوضوء....-‎ -۰١ 
الضحك ھل تفسد الصلوۃ والوضوء ؟ صٹوجسھشرہہ  تھا‎ ٠٣ 
۲۹3٢ الضحك قبل السلام وبعدہ ہل عليه الوضوء ؟ ینہ‎ س٣٣‎ 
٣٦٢ [إذاضحك‌ الامام فی القعدة لم ضحك من خلفه ہل علیھم الوضوء؟‎ _-_٤ 
من مھا خلف الامام ثم ضحك ھل عليه الوضوء؟ اود کن‎ . ٭.۶٥۵‎ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ١٣۷٥۳‏ فھرس مسائل المجلد الأول 


٦‏ نے إذا حرج الامام من المسجد بغیر السلام تم ضحك و 

ضحك الناس ھل علیھم الوضوےء؟ اَسمَْسمسر) ہت 
إٰذا صلی من الجمعة رکعة ثم حرج وفتھا ٹم قھقہ ھل عليه الوضوء؟  ٣٦٢‏ 
إذا کبر القوم بظن تکبیر الامام ٹم قھقھواھل علیھم الوضوء؟..  ٣٦٢‏ 
۹ن مسافر صلی رکعة من الظھر ثم قھقه ھل عليه الوضوء؟... - ٦٦٢٢‏ 
۰٠‏ 8"ػٛ المقیم إذاصلی رکعتین ثم قھقه فھل عليه الوضوے؟ یرہ کنا 
.م۱٦0۲‏ إذا طلعت الشمس فی صلوة الفجر تم قھقه ھل عليه الوضوء؟ 1اپ 
٣١٣‏ إذانوی الامام إمامة النساء وقامت المرأة إلی جنبه ٹم 


قھقه فھل عليه الوضوے؟  000007‏ اا رووا واد 
٣۳‏ إذا صلی الفریضة عند طلو ع الشمس آوغروبھا ھل 
ینتقض طھارته بالقھهقھة؟ رکا سا تہ ےس سی سی تو ۳۰٢٢‏ 


٤ح‏ إاصلى التطوع عند طلوع الشمس أو غروبھا ثم قھقه فھل عليه الوضوء؟ ٣۳۳‏ 
٥۳ن. ‏ منصلى رکعتین من التطوع بغیر قراء ة تم قھقه فھل عليه الوضوء؟  ٣٦٢‏ 
۲۰۱۱ من تبین لە فی خلال الصلاة إلی غیر القبلة تم قھقه ھل عليه الوضوء؟ 11 
۵3۵۳ء و سی س وو سر و تو ری را 0-7 
ڈذد۹۱۰۸( لو صلی قاعداً أو مضطجعاً حالة الصحة ھل عليه الوضوےء؟ ۳ 


۹ من+خل في الصلوۃ خلف معذور ٹم قھقہ أُوعلف 


المتیمم یری الماء ھل عليه الوضوے؟ یسیج ۳۹۸۸ 
۰ من افتتح الصلوۃ علی غیر القبلة من غیر علم والمقتدی 

یعلم ھل علیھم الوضوء؟ مس سحصيھهھتتسیتے ۲۰۶۶ 
۱ لوکان علی الامام فائتة والامام لایعلم والمقتدی یعلم 

فضحك المقتدی ھل عليه الوضوء؟ اس کن ا ما - ا ا 


٦٤ العاری إذا صلی رکعة م وجد ثوباً ئم قھقه ھل عليه الوضوء؟‎ ۳٣۲۳ 
٦٤ من اقتدی فی الظھر بمن صلی العصر تم قھقه فھل عليه الوضوے؟‎ 0 
صاحب الترتیب افتتح الصلوۃ وعليه مکتوبة یوم ثم قھقه‎ ے٤‎ 

فھل عليه الوضوء ات ان گاےے ا ت ضام مات سب نت ےہ 
۳٣‏ مسافر ینوی الاقامة بعد السلام تم ضكحك فھل عليه الاعادۃ؟ ٦٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ١۷٥٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 


٤ من صلی رکعة بغیر قرأة وھوامی ثم قھقه فھل عليه الوضوء؟‎ ۳٢ 
۲٢٦٤ من صلی رکعة عریاناً ثم وجد ثوباً إِن قھقه فھل عليه الوضوے؟‎ ۳۲۷ 
٦٤ أُمة صلت بغیر قناع تم عتقت فقھقھت فھل علیھا الوضوء؟‎ ۲۲۰۸ 
۲٦٢ مز اقتدی بنیة العصر خلف رحل صلی الظھر ٹم قھقہ فھل علیہ الوضوء؟‎ ۰۹ 
٢٦ ٤۰ إذا سلم المقتدی قبل سلام الامام تم قھقه فھل عليه الوضوء؟‎ ۳٣۰ 
٦٤ إذا قھقه القوم بعد التشھد دون الامام فھل علیھم الوضوء؟‎ ۲۲) 
٣٦٢٦٢۰ لوسلم ناسیائم ضحك فی سجدة السھو ھل عليه الوضوء؟‎ .۲ 


۳ إِذا فسد صلوۃ اللاحق ھل ینتقض الوضرء بالقھقة؟ 7" 
ڈوم إذا قھقه الامام بعد التشھد ھل عليه الوضوے؟ ا ا کی ری وی 

نوع آخرمن ھذا لفصل جو جس میس سس اھ نے ۲٢8٢٢‏ 
٥‏ لسمس المرأة لاینقض الوضوء مومحمصٗسىسىس ہت ,۳ 
٦‏ ھل مس الذ کر ینقض الوضوء؟ می ىہ ًسہ ہ٢‏ 
9 کرش جا سیا دجسم ربص ۳۸۴۳۰ 
۲۳۲۰۸ المباشرة الفاحشة یو جب الوضوء فوَيیَْشستکمھوبحجربت ۴30۸ 
اسر لاوضوء فی کل ممامسته النار نکجئ دک ساس سر ان کک 
جس لاوضوء علی حامل المیت وغاسله اس ضس ۂ ہا 
۱ من ذبح الشاة فلاوضوء عليه مجع سی ضم تک ۳۹٢‏ 
اس من مر علی نجاسة ولایلصق بە شيء لاوضوء تحساموتی/ ۲٦٢٣٢۰٣۰‏ 

نوع آخر في مسائل الشك مسسی سمسپچئرپٹئیمٹشز ۲۷٣٣٢٣‏ 
۳ من شك فی وضوئه لایلتفت إليه بای زمر این چیم ئ۲۹ 
٤‏ من شك في وضوئە في خلال الصلوۃ ور می کے راک 
٤٤‏ من شك فی وضوئ أُول ففيه الاختلاف 77پكیی0 و 
٦‏ من شك في الحدث فھو علی الوضوء کیئزی ناک جانت ا 
9+ لایدخل التحری في باب الوضوء مض الو سو امت 
۴۸ رشع آلةخلی لاترضء آرل موس ساس کرت یی ۲٢۸۶‏ 
۹ من تیقن أُنه لم یغسل عضوا من ن الأعضاء یسکس کاا ہہ 


٣‏ من تیقن بالوضوء ولم یتذ کر حدثاً سوسو٘ سس 6ت 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ١۷٥٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۰ إذا وقع فی قلب المتوضي أنه حدث أُول فھو علی أکبر رأیە ۸ 
.ن> لو اش بالاحدث وك ے رض ہمسھیچستہ :558 
۲۳ من شك فی إناقہ أوثویہ أوبدنة تجاسة آم لا سا اس ھن 
٤‏ _ حکمالآبار والحیاض التی یستقی منھا الصغار والکفار وأھل الشرك  ٣٦۹‏ 
-_-٥‏ حکہ' الثیاب التی ینسجھا أھل الشرك 0 ا ا و وی 
ارس من توضا ثم رای البلل سائلا من ذ کرہ ام ات و کم کہا 
ا النضح علی فرجه بالماء بعد الوضوء کی مس لم مس ری ے ا 

ومما یتصل هذا الفصل بیان اأُحکام المحدث 7٤٠‏ ۰“ 
۸ المحدث لایمس المصحف کڑس تکلمم کسولو ٣3٣‏ 
۹ے. لاٛاس للمحدث قراء ة القرآن ولاباُس ان یمس المصحف بغلافہ ۲۷۰ 
۰.- حکم سس المصحف بکمہ أوبذیله ممیو وت ۰۸ 
۴۹۱۹ ۔پگکروللمحدثٹ مس کت التضبیر و الفقة پچھما سنا ۲۹۸ 
ْٔ-٣٢٣‏ یکر للمحدث دخول المسجد والطواف والأذان سی ۰ ۲۹۷۲۰ 

الفصل الثالث فی الغسل ا رر مہ وا رد 
٣ن‏ الغسل إسالة الماء علی جمیع البدن کسمٹچھشزہدد۔ ۲۹۸ 
>"۹٤6٤۰‏ الغسل من الجنابة والحیض والنفاس فرض اعد گلا؟ 

نوع منە فی تعلیم الاغتسال یسوی نی ۲۹۰۳ 
۵ے_ گفیلاغسل الضابلاغلی طریق الما حسم اھھسدہ -۲۹۹۰ 
٦‏ الوضوء قبل الغسل وپ اایسسمپویسسسینں ۲۹۳۴۳۰ 
۹۷ من اغتسل عن الجنابة لایلزم عليه إیصال الماء فی عینه... ۷۶۲۴ 
۵۸×" الدلك فی الغسل لیس بشرط موسسمسستھاہت۔ ۹۸۳۴ 


۹> لایجب علی المرأة انتقاض رأُمھا إذا بلغ الماء أصول شعرھا  ٤‏ ۲۷ 
۰ _> إذا بلغ الماء اصول شعرھا ولکن لم یدخحل شعب عقاصھا 


ففيه الا ختلاف میم وس ستو مس یتسب ہق 
۹1۲(۷ پیصال الماء علی الرجل إِلی أَنْناء الشعر سو لوت ہیا گاً؟ 


۲٣7_ػ‏ إبصال الماءإلی ثقب القرط فلابد من التحريك کمافی الخاتم ۲۷٢‏ 
٣۳‏ حکم' إیصال الماء إلی داخل السرۃ بس کھا کساات ۸۸ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ  ١۷٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٤ے‏ یجب علی المرأة غسل الفرج الخحارج یوچووہ وس کہ وی 
٢‏ حکم الأقلف إِذا اغتسل من الجنابة مھ می ہے ۲۹۷۹۰ 
نوع آخر فی بیان فرائضهە و سننه اھ ہی وت سوا اہ 
_-٦‏ الفرض فی الغسل جمیع بدنہ جو وہس جچتتچجرز ۲۹۹۶۶ 
۷(ۃ- حکہم المضمضفة والاستنشاق فی الغسل ُرمسوھہول۔ گت 
۸ ن تقدیم الوضوء علی الاغتسال فی الجنابة دنت 53۸۸۰ 
۹ ہل یجب الوضوء علی الجنب قبل الغسل؟ مضہ ت۲۹ 
۰[ السنة فی الغسل ما ھی ؟ شچُْٗجہھہھھُٗو :۲۹۷۰۸۷۰ 
۱ ہل یکفی شرب الماء للجنب مقام المضمضتة؟ مجن ۲۹۹۴ 
1 فی شرب الماء فرق بین العالم والجاھل سیر وی اک 
_٣۳‏ حک' الجنب إذا قام فی المطر الشدید زشھمسسست ۴۸۷۰ 
۰٤6٣‏ إٍذا اغتسل من الجنابة وبقی بین أُسنانه طعام یپی)‌+- 37ء" 
۸۰ اذا کان علی ظاھر بدن الجنب جلد سمك أو حبز 
ممضوغ فکیف الغسل؟ وجسجٗ وس یریک ۲۹۷۹۸۴۰ 
_>۰۱9٦‏ حکم العجین فی ظفر المرأة سفموُجسھھوہ ہنی ۲۹۸۶ 
_-٣۷‏ حکم الصرام والصبًاغ مافی ظفرھما سر ول یہن“ جا 
بیان اأسباب الغسل ھکرسجھیشرمسسجحیسمرحندب حا 
۸ نے ۔اُسباب الغسل ثلائة َٗھمفجوومٗٹھیزرھووتی ‏ 5۷۸ 
۹.. متی وجب الغسل علی الحنب سوسسسیا ب صسرربر "۸۰ا٢‏ 
۰ .-ٗٔ حک' التقاء الختانین أو أحد السبیلین كت۳۶٣‏ و 
۱-_- حکم الایلاج فی البھیمة سهَسشسسىسسحىحىْٔسصة ۲۷۹۸۲ 
_‫٣۲‏ حکم الایلاج فی الصغیرۃ مھ ساھیت- ۲۷۹٢٣‏ 
۲۳ _ حک۰' التقاء الختانین بالمرأة الباکرة تیمس رئاد ۲۷۷۹۶ 
 _-٤‏ حک'البکر إذا جومعت فیما دون الفرج اسم سس ۷5 
ا حکم غلام غیر بالغ جامع امرأته البالغة توسرسملریدٰ . ۰ت( 
“٦‏ لو کان الرجل بالغا والمرأة صغیرۃ سًأمصکسمممحممیبہہ کت 


۷ جماع الخصی یوجب الغسل ممسي سس عت 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ  ١۷۷‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۸_ حکمالصبی إذا احتلم 6کی۷ "و 
۹" ال ْکافر إذا اُحنب ثم أسلم ففی وجوب الغسل عليه اختلاف ۸۰۶ 
٤١٠‏ الکفار ہل یخاطبون بالشرائع ففيه الا حتلاف جو مت انا 
۹٣٥٠٣١‏ حک وم المجنون إذا انب ثم أفاق تما مامت کت 
٣٢‏ حکم انفصال المني کشومشاسہستھھفسکھصسہ ےنت 
-_.٠٣۳٣‏ ہل یجب الغسل بخروج المنی علی کل حال؟ ۸۵۵+ 
٤ے‏ حکم مفارقة المنی عن مکانە عن شھوۃہ وخروجہ لاعن 

شھوۃ فيه الا حتلاف سےجےف ھت .نکسم نف کچھڈ 7۸۸ 
صؾصٛ۹._- حکہمالاستمتاع بالکف سکس ام سے ۸ 
٦‏ إذااحتلمعن شھوۃ وأمحخذ بإحلیله ثم حرج المنی بغیرشھوة - ۲۸۲ 
 _.۹۷‏ حکہ الجنبی اغتسل قبل البول ثم حرج بقیة المنی مصفاضر ۸۴۶ 
۰(۸. اغتسل الجنب قبل البول وصلىی تم حرج بقیة المنی "/"ه" انز دی 
۹ إا بال بعد الغسل فخرج من ذ کرہ منی ٹہ ہف ٣۸۳‏ 
۰۷۰٠ء‏ _ حرج منی الزوج من فرج المرأۃ بعد الغسل اسزی نت ٣۸۳۴۶‏ 
َء حکم خروج الماء عند الملاعبة کی ساٹ سا یٹ دا اہ کات 
۹٣٢‏ لس فی المذی والودی غسل شمسفواساتمارسمنالت ک۸ 

مما یتصل خروج المنی مسائل الاحتلام. سوہ اتت 
1.: من استیقظ ووجد علی فراشه أوفخدہ بلل٦ّ‏ 0 "۰+ 
_٤‏ إٍذ‌رآی بللاولم یتذ کر الاحتلام اکسوہ - ک2ا 
٥‏ _- إنشك أنه منی أومذی مکی ینمی ق71 
۰ء إذا تذ کر الاحتلام ولم یربللا ٗأٗھمسیووعتای ہہ ھی ھ۸۷ 
۷ نام الرحل قاعدا او قائما أأو ماشیا ووجد بللاٗ 9 ٗ8 ٔ ٌ۹۰ء 
۸ء احتلم الرحل وانفصل المنی عن مکانه مت وی ق77 
8.03 المرأة اذا احتلمت ولم تر بللا ملس يسھ مھ "5۸۸ 
۹۰_- حکہمالغسل من جماع الحن ڈسویچسرعسألم سمل گھ لا 
۱ رجل وامرأة ناما ووجدا منیاً بینھما فما هو الحکم ۹٦‏ تم 
-_.۹١۲٢‏ الرجل إذاصار مغشیا عليه ثم وجد بعد الافاقة مذیا أومنیا_ ۲۸٢٦‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارة ١٣۷۸‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۳..ے ‏ من احتلم في المسجد فکیف یخرج؟ کات ان۸ 

المتفرقات من هذا الفصل سيْھسجستھفسصس۔ جتےھ ا 
_..٤‏ اختلاف المشایخ فی سبب وجوب الغسل موہ ک۸ 
٥۹؟‏ مقدارالماء فی الغسل والوضوء سوسمکھ اھ اھ مک 
٦‏ ضسل الرجل والمرأة من إناء واحد ھت مسر کا 
۷ حکمالمرأة إذا أُجنبت ثم أدرکھا الحیض فھی بالخیار.. ‏ ۲۸۷ 
۸ ئمن ما الاغتسال والوضوء علی الزوج سس سس ۸ 
 _.۹۹‏ حکمغسل السرة علی الحنب سس اھ مس دنت 
٠‏ _ غس![ الجنابة والحیض ل وکان معا علی المرأة عامس جا 
۱ إِذا کان الرحل بال ثم رعف فالوضوء من الأول أو من 

الثانی والاختلاف فیه من رم تا رس وت کہ کات 
۲ ._ حکمالرجل اشتدت شھوتە ولیس لە زوحة کیف یفعل؟ ۲۸۸ 
۳ء :>> ۔ الاقبال فا اسلواعف تغا ٹیسھرسکرلٛس-ہسسلیہ مک۸ 
٤‏ حک' الکافرۃ إذا أسلمت بعد انقطاع دم الحیض والنفاس  ۲۹۰٢‏ 
_..۵٥٥‏ حکمالصبی والصبیة بالاحتلام مس یھو جتا 
٦‏ إذاولدت المرأة ولم تر الدم مل یجب علیھا الغسل؟ ۰ 9 
ك۷ًٔ الغفسل المستحب أُربعة ارس رج سی رہ یی عتمت 
۸ے حکمالغسل فی الفضاء کرکھوزااس مس اص ھتاہ ۲۹۳٢‏ 

مما یتصل بھذا الفصل بیان اأحکام الجنابة نز ۰ثا 
۰۴۳۹ . منھا: حرمة الصلاۃ یج ہمہ صس٭٭۰ تح یہی نعتا 
٤‏ منھا: حرمة دخول المسجد مم مت سس تھا ساسا ۳ 
. منہا: حرمة الطواف راشب ث٢‏ 
٣٢‏ مدہھا: حرمة قراء ة القرآن دو سی 'عھا 
۳٣..ے ‏ حکہم قراء ة دعاء القنوت فی حالة الجنابة پسسوس ن۱ےػ۳۹۸۰ 
٤‏ التھجی بالقرآن للحنب مفہمصسسسسصسہتص ۲۹۸ 
ٔ_.۷٥‏ یکرہ لہ قراءة التوراة والزبور والانحیل صصسصيَٹی وت ۲۹۸۰۰ 
1٦‏ مس المصحف واللوح المکتوب عليه آیة تامة للجنب... ۲۹۱ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ١۷۹‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
 . ۷‏ مس المصحف للجنب بغلاف سس ست رن ×5 
۵۸ لایحل لە القراءة والمس بعد غسل الفم والید کیہ ہتشر ۴۶۸ 
۹ء - یکرہ لە مس کتب التفسیر والفقة محسسمحسمعسیہ ۲۹۸۲۰۰ 
٠‏ پیکرہ للجنب کتابة القرآن م شف ٹئپسیی م۲۹۳ 
٦١‏ نے الکافر لایمس المصحف سد مرا وت _۴۹۸۰ 
٢7ء‏ ۔اللحتبت :ايل الفیت سمش ىھت سو ۲۹۰ 
٣‏ لاباُس للجنب أُن یجرج فی حوائجه بغیر غسل 0 080 
٤‏ یضرب الرجل المراءة في ترك الغسل عن الجنابة یی ہب سےا 
٠٥ے‏ یجوزالأکل للجنب قبل الغسل مرھد رز ۲۹5 

الفصل الرابع فی المیاہ التی یجوز الوضوء بھا س9.9ہ+0+0 

والتی لایجوز الوضوء بھا مسحصیٗسماصھحتجینہ ۴۹۳۰ 


۲۹٣۳  ..هحیر التوضی بالماء الجاری مالم یتغیر طعمۃ أو لونە أو‎ _.٦ 
۲۹۳  .أضوتی إِذاصبٌ جب الخمر فی الفرات ورجل أسفل منە‎ ۷ 
تحدید أدنی مایکون من الجریان فی حق جواز الوضوء‎ -_. ۸ 


والاخحتلاف فيه یٹ رد سد سس رر سس کک 
۹.._- الفرق بین حکم النجاسة المرثیة وغیر المرثیة سسصطشتے ٣بىبت۳٢۲۹‏ 
اوہ إذا کانت النجاسة في الماء الحاری والوضوء من أسفله ۹٤‏ 
٦1ء‏ إِن جلس الناس صغوفاً علی شط النھر فتوضئوا ابمائھ... ۹۰ 
3 9۰0 ۹۰ 
٣‏ ذذا کان وجه المتوضیٗ إلی مسیل الماء کیف یتوضاً .... 
وف ی۹ ۶ "ام مس0 چاو 
٥‏ کیف یتوضأً فی الماء الجاری قلیلا کان أ و کثیراً؟ ۶ ۹ییییی“یٌ“ی‪8ھ۶ھءھءھء-+ 2 


اود ینبغی للانسان اُن یتوضاً في الماء الجاری في موضع یجری الماء سریتاً ۹۰ 
۹۷_._-ٔ صبالماءعلی أیدی رجال فی الوضوء دفعة واحدة جاز 
وضوئھم کما في الماء الجاری و کما في مسألة الناوق ۰ 
 ٛ..۸‏ ماءالنھر إذا انقطع من أعلاہ وبقی السیلان من أسفله ھل 
یخوزالعوضی من الأسفل؟ م‫ْ٘ٗومس سیسسسیہ تشاا 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة - ٠٣۸۰‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹ >ً إِذا کان فی جریان الماء کلب میت ہل یجوز الوضوء من أسفله ۲۹٢‏ 
7ج مسألة الجیفة فی الماء الحاری گمارمعس چپ شس تت٣‏ ۲۹۶ 


۷۲ء إِن کانت النجاسة فی جانب السطح فالماء طاہر فی جانب آخر ۲۹٦٢‏ 


۳.._ ما المطر فی حکم الجریان واه ہش شیتی ۳۹۸٢٣‏ 
-_.._۹8٤‏ حکہ' السقف فیه النجاسة فی حالة المطر 00 9 0ت ون 
۰٥‏ إِذا سال الماء من السقف بعد المطر فما هو الحکم؟ نس چ۳ 
٦۰۔‏ ن_ حک' الماء إذامر بالعذرات واجتمع فی موضع 8 ٥‏ 
٤.۷‏ الماء الذي یجری علی أعلی الکلب یجوز التوضی به.... ۲۹۷ 
۸ >> إٍِذا کان الٹھر نجسا وجری الماء عليه فما هو الحکم۹؟... ۲۹۷ 
9۹ ى0 إٰا کانت النجاسة فی الٹھر بولّ أُوخمراً فکیف الوضوء؟ ‏ ۲۹۷ 
 -_۹[۸(۰‏ حکہم ما المطر یجری فی السكك می لہ 


۱:._- حکہمماءالثلج الذي یجری علی الطریق وفی الطریق سرقین ‏ ۲۹۸ 
۲ - في من یصب الماءعلی إنسان من العلو فأصاب الماء بول ۲۹۸ 


۰.۰۳ فنھر انسلت حرفە فیدخحل منە العذرات إلی النھر ھیٍیٍی))۹" 

مسائل ماء الحیاض والغدران والعیون 9 ,ء۰ءء۶۶۷۰۶۰۶۰١‏ 0 
8.۵ الماوالراکد إِڈا کان کثیر اٹھی بنتزلةالجاری 1۹9۳ و 
:۵٥‏ - إن کان الماء قلیل فھوبمنزلة الحباب والوانی ٥٥‏ 8و" 
۵۹9 لا یجوزالوضوء با لماء الراکد فھو القول المرحوح سی ۲۹۹۸ 
۹۷._ػ- - الفرق بین الماء القلیل والکثیر والتفصیل والاختلاف فیهہ - ۲۹۹ 
.۔جواز الرظرہ فی الخرض إت کات عق انی عشر کر و 
۹ >.ٔ>-_-ٔ الحوض الکبیر ما ھو ؟وما ھو الاختلاف فیه؟ پرو نی تا 
٠‏ الحوض الکبیر إذا وقعت نجاسة فيه فما هو الحکم ؟...- ٠٣٣۰‏ 


۱ إذاتوضأًفی مضحُة فوجد فیھا النحاسة والاختلاف فیە -- ٠٣٣‏ 
۲٢‏ إذاتو ضأفی حوض کبیر فسقط غسالة وجھه فی الماء.. _ ۳٣٣‏ 
۳ إذاغسل الدم أوالقئ أوالنجاسة من أعضائہ أوثوبه فوقع 

الغسالة فی الماء عسمیمعسپچوُٗمسسسند ‏ تت 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ١٣۸۱‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
 ..95٤‏ من اغتسل فی حوض فللآحرأن یتوضاءأو یغنسل فی ذلك المکان  ۳٣٣‏ 
-_.۹۵٢٥‏ اغتسال الناس الکثیر من النجاسة فی حوض عشر فی عشر رخ 
اوت لا یجوز الغسل فی الحوض الکبیر بنا حیة الجیفة و وس 
۷ حکم الحوض الذي طولە مائة ذراع وعرضه ذراع أو ذراعان ۰۲ 
ِ-_٤..۵۸(‏ الحوض الذي طولەه مائە ذراع وعرضه ذراع أُو ذراعان 

ھل هو فی حکم الحوض الکبیر؟ کفسمسسسستیٹف نت 
9۹٤.ػِٛ‏ الحوض الکبیر إذا انجمد ماءہ فما هو الحکم ؟ سیسی تھ7 
.٠‏ _ إٰا کان الماء تحت الجمد منفصلاعن الجمد فما هو الحکم ؟  ۳٠٣٣‏ 
٢‏ إذاکان الماء تحت الجمد متصلاّ بالحمد فما ھوالحکم 

والاختلاف فیه ؟ سی سجحھسصجتہ سیت ۳۳ 
۲ ._ حک' اتوابیت التي فی المشارع روھوستھساسھ سی تہ 
٣..ػن-‏ الماء فی النقب کالماء فی الطمھست رپس رز ۳۰۳ 
٤‏ حکمالجمد قویاً کان او رقیقا مت بت کر مت۳۰۳۳۴ 
٥‏ حکمالمشرعة یدخل فیھا الماء ویخرج ھل یجوز التوضی فیھا۔ ٠٣ ٤٤‏ 
٦‏ الوضوءفی أجحمة القصب أوقصب السکر أومن أرض فیھازرع ٠٣٣‏ 
ك۹ّ*َ الوضوء من غدیر کے سر ریہ می سی ا سس یو 
3 الوضوء فی حوض انجمد ماءہ 0 وا ہہ ھ وو 
..۔ مک الحرض إذا كا8 اقل من غظر غیئزلکتاغیق ۳٤‏ 
۰ إذاوقعت النجاسة فی حوض قل ماءہ سٹو ہیرسن۔ 6ت 
١۸ے‏ حکواعدیرالذي لایکون فیە الماء في زمن الصیف ویورثٹ 

فی الدواب والناس م‫ مسوم ماشہ ۳۴۶9۰ 
۲ إذاکان الحوض کبیرأفیه نحاسة ثم دخل الماء وامتلأًففیہ الاختلاف ٠٣٣‏ 
۳._ٛ_- الحوض الکبیر الخالی عن الماء فبال فيه الناس أُو تغوطوا 

ٹم حاء الماء وملأً والا ختلاف فیہ ۷ی۹۹ 0 
٤‏ إذامرماء المطر علی النجاسات ودخل علی میاہ الحوض 

الکبیر وماء المطر اکثر ففيه الا ختلاف رو ا ہو یر 
۶٥‏ إذا کان أعلاہ عشراًفی عشر وأسفلە اأقل من ذلك سیت کت 
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|٦‏ ماھوالمعتبر في الذراع والمساحة و سی شی ۳20 
١-۷‏ !ن کان اعلی الحوض أقل من عشرفی عشروأسفلہ اکٹرمن عشرفيعشر  ۳٣۷‏ 
.. گٌرلسہدتا لات نبال مدق ام لاق۱ ات 
.. .إذاماقت ًفاۃ قی۔خرض صغیر ساس یمنس یتر ۳3۳۶ 
۰ الشاة المیتة فی الحوض جھھهس اھ سی ۸۶۰ھ 
کم حوض صغیر یدخل الماء فیه من جانب ویخرج من جحانب 

آحر فما هو الحکم؟ پجوسیمسسپچ ھپ پوشسوپیر م۳۴ 
۲ _ حکمعین الماء ینبع من أُسفلھا ھل یجوز الوضوء منە؟ ۰۸ 
۳٣ھ‏ الاختلاف فی عین الماء وج مض مس مھ سک ے ککالرن تا 
٤‏ الحوض الملأن یخرج منە الماءفی حکم الجریان جتف ھت 
ہ٥‏ حکم الجدول علی شط النھر أوشط الحوض وسر ے کال 
٦‏ ._ حوض صغیر جری الماءفیه من الٹھر واجتمع الماءفی مکان آخحر -- ۳٣۹‏ 
۷٦‏ حکم الحفیرتین یخرج من إحداھما ویدخل في الآخر ًٴًَ 
۸۶۸ مسألة اللقب من حوض إلی حوض آو المیزاب لایشترط فیە المسافة 8۰۹ 
۹ یجوز للرجل أن یتوضأً من الحوض قبل ان یسأل عنه.... ۰۴۹ 
"٠‏ - إِذا أنتن ماء الحوض الکبیر ولایعلم بوقو ع النجاسة ۳ “و 
۱ ._ حکہمالاستنجاء وغسل الثوب النحس فی الحیاض علی الطرق  ۳٣٣‏ 
1م لو وجد فی الصحراء ماء قلیلا یجوز الوضوء منه ٣۷٦‏ ۹+ 
و تمالم ای الع الک طارص سال ۳٣٣۰٣‏ 
٤ه‏ لو تتجس الحوض وجف ماء ہ فھل هو طاھر؟ ۶۹ھ 
٥‏ حوض العصیر إن کان عشرا فی عشر وقع فیه البول ۰ی 02/9 
٦‏ إذاتتجس الحوض تم امتلأ بالماء سٹو وت ۳۲۹ 
۷ إٍذاکان الماء أُربعا فی أربع ویخرج الغسالة من الجانب الآحر ۳١٣‏ 
۸ الحوض المنجمد وقع فيه النجاسة فما هو الحکم سی ۳۳٢٢‏ 
۹٥م‏ یکرہ البول فی الماء الجاری والراکد ۷۷۹ +11" 
+ھ _إذاتوضا رحل من ماء الحوض النحس ھل علی الآخرآن یخبر  ۳۱٣‏ 
ہی لو أخبر واحد بطھا رته وآخر بنجاسته ری رش ا اوہ وہک 
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مسائل میاہ الآبار اس سر شس ماک اسراو :۳۸ 
٢‏ الیفریمنزلة الخوض الاضغیر ا ا ا ا اہ وی 
>٣‏ انتفاق محمد وأبی یوسف علی حکم ماء الیئر أنە ماء جار ۳٣٣‏ 
 .٤‏ مسائل البئر تبتنی علی اتبا ع الآنار لاعلی القیاس حصممت کا 
٥٭ھهْ‌‏ اأقسام البئر والتفصیل والاختلاف فیھا سو مت کک 
٦‏ القسم الذي یستحب نزح بعض الماء إذا وقعت فيه فارۃ 

اُوعصفور أو دجاجة أو شا و سس سستی ص۳۷۳۴ 
۷ إذاوقعت الشاة فی البئر لا ینزح منە شیء إذالم یکن علی 

ألیتيه و فخعذیة تجاسة َىمیمىيسسيهسئْرضت تج ت۳ 
۸ إذاوقع فی الیئر فرس وأحرج حیا سی دمسسسصعنت ۳۷۳۰ 
اہر فی کل مو ضع کان النزح مستحبا لا ینقض من عشرین دلوا "۴۱٤‏ 
٠‏ إذاوقع فی البئر بول الآدمی وبول ما لا یوکل لحمہ أو 

خمرأوخنزیر أوسبع وجب نزح جمیع الماء سشی تارہی ١١.‏ 
١‏ ث ‏ إذادخل الجنب فی الیئر وحلف بعد الخروج أنە لیس 

بجنب لا یحنث فی یمینه کس کچھ اھت نک 
۰ حکم الدودة إذا حرحت من العذرة أوالبول ووقعت فی الماء القلیل 1ءء 
ك۰ جلد الآدمی ولحمہ إذا وقع فی الماء ےس رہ رت۷ 1 ہ۳ 
-‫٤‏ لودحخل الجنب فی آبار متعددة وعليه نجاسة مر ثیة أو غیر 

یتال رانک جمصٗسمى مسعت کت 
ە٥‏ الماء والخل تقع فيه فارۃ کید یٹ کسی یر سارہ یی یں ۰۰ 
 :٦‏ مسآألە المیت إذا وقع فی الماء ھسومٗفم‫ْمسسش مہ-٣‏ 
ا لو وقعت الحائض فی البئر بعد انقطاع الدم فھی کالجنب ه۷٦۲۱‏ 
۸ >> إذاوقع کافر فی الیئر وأحرج حیا اسنہ ۴7۹۳ 
۹" إذا وقع السقط فی الماء 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تہ مرج ان 
وت لو وقع الشھید في الماء القلیل 0 یگییی۶۹ی۷۷١"ھ‏ 
۱ بفران وقعت فی کل واحد منھما ھرة وماتت ونزح من 

إحدا ھما وصب فی الأآحری گوس سم تم تھے ۳۴۸۸۳۴ 
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۲ . حکم الانسان المیت لو وقع في البئر 01 ص یییی۰۷ء۶۶“"۰“"ئ 
۳ إ إذاوقع فی البئر نجس مائع یجب نزع جمیع الماء نہ" جج 
(٤‏ لووقع ذنب الفارة فی الیئر حم سافن تر اماحانتے ۳۰۳۸۳ 
ہ٭هھ إذا وقع آدمی طاھر فی البئر ومات ا ا ا ا رر ریو ضس 
٦‏ وقع فی البئر کلب أو شاة ومات سیسات ۸ت 
۷( لووقع فی الیئر حرقة أو محشبة نجسة ینزح کل الماء ٣‏ ٌ۰ 
۸ >> إذاوقع الحمار أو البغل فی البئر وأ حرج حیا سوعسیست۔ جثلھت 
۹ >> إٍذاوقع فی البئر کلب وأأمحرج حیا والاختلاف فیه ۹87 ٔ +۰ 
۹۰.._ الخشبة النجسة احترقت فوقع رمادھا فی البئر فما هو الحکم؟ ۳۱۹ 
۸۱ حکم صب ما الوضوء فی البئر وس مسوم ۳۷۹۹ 
۲ إذاماتت فارة أو عصفورة فی بئر فأخرجت حین ماتت 

قبل انتفاحه والاختلاف فيه.... ا 0 و 
۳ _- حکوہ السنور والدجاجحة وقعت فی الیئر ومات وأخرجت 

فی ساعته والاختلاف فیه ڈسنجھشسمسییموئیں ۶'×ک٣٢‏ 
٤‏ > إذاوقع فی الیئر سام أبرص أو الیربوع ومات فیھا ھب و 
٥م"‏ إذا وقع في البئر بعرة أو بعرتان فما هو الحکم پک سمل ۰ ۳۳۷۶۰ 
۷٦م‏ إذا وقع البعر فی البئر رطبا أو یابساً فالحکم سواء س یڑ ۶۰ 
۷.ن- الاختلاف فی حد الماء القلیل والکثیر ا ا ا ا ا ری 
۸م حکم روٹ الحمار وخثاء البقر إذا وقع فی البئر فما هو الحکے؟ 0۷۳ 
۹م السرقین قلیله و کثیرہ یفسد الماء لفومممرمصصو ار ۸ک 
۰ - إذا حلب شاة أوضاناً فوقع بعرۃ فی المحلب فما هو الحکم؟ ۳٣ ٣۰‏ 
۸۱ >> إذاوقع فی الیئٹر محرء الحمام أوحرء العصفور لایفسد الماء ۳۲٣ ٤٤‏ 
۲( ._ حکم خرءالبط والدجاج گالونیٛھسٹئیدسس امت تہ 
۸۳ ذرق سباع الطیر یفسد وس سس نر سم سم ہے کک 
۸٤‏ لو وقع في البئر فارات متعددة فما هو الحکم؟ یئات _ ے٣‏ 
۵٥‏ -ن إذاتوض|أرجل فی بثر أیاما وصلی ثم وجد فیھا فارۃ میتة 

اُودجاجة فما الحکم فیه ؟ ا ا ا ا ا رر او 
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7 إذا عجن بماء البئر والحال ان الفارۃ مات فی البئر فما هو الحکم؟.. ٥٣‏ 
۷ >> إاوقع فی البئر طاثر فأ حرج میتا بعد أیام مل تعاد صلوة تلك الأیام ٥٣‏ 
۰۸ إذا وجب نزح الماء کله فعجن من ذلك الماء لا یجوز أکله ۳۲٣٣‏ 
۹.. لا باس برش الماء النحس فی الطریق ولایسقی منه البھائم ۳٣٣‏ 
۹۰“ حکم السنور وقع فی الماء نویھ اہ .مر اٹاک 
 _>.٥+‏ حکم لماء القلیل بوقو ع النجاسة مھا چجھفیہ ےت 
۲ إذاماتت الفارۃ فی ماء الطشت ثم صب ذلك الماء فی بئر 

فما هو الحکم؟ ماما ھکوس مھا سا لٹ 
۳ إٍذا وجب نزح جمیع الماء فکیف یفعل یا کو و ریو 
06٤‏ _ إذاوجب نرح جمیع الماء فلم ینزح حتی زاد الماء ففیه الاختلاف  ۳۲٣۷‏ 
۹۰“ حکم غسل الثوب النجس ھل ثلاث مرات أومرة ؟ وو ۳۰۹۳۰۷۳۰ 
٦‏ بفر تنجست فعغار الماء ثم عاد بعد ذلك أو جحفت الیئر 

وصلی رجل فی قعرھا سب حم تل صتیہماى اس تبث ٣۳۴٣۶۸۰‏ 
 (۷٢/‏ حکم الدلو ومقدارہ یتسد نمیو جان تا 
۸> حکم للنزح بدلو عظیم دن مت ےم سن ے۳۳۸ 
۹ >ٔ إٍِذا حکم بطھارة البئر یحکم بطھارۃ الدلو سیکمینشسپے گل 
٠۰‏ إذا اُصابت النجاسة محارج الیئر ھل یجب غسل الرسن والدلو؟  ۳۲٣۸‏ 
٦۱‏ إِذا جفت البئر ثم عاد الماء فیه لم یطھر یتور ۳۰۷۸۸۰ 
_._.٣‏ حکمالدلو الأخیر إذا نزح الماء یمسر مرضرز ذطلا” 
٣٠۰.‫ن.‏ رجل نزح ماء بئرغیرہ حتی پیس البئر ھل یضمن أولا؟... ۳۲۹ 
_‫۰۰.٤‏ حکہ' النجاسة لایختلف باختلاف الآبار سشسوسستی ۳۰۰۰۸ 
۵٥‏ إذاوقعت فارة فی البئر وماتت فکم ینزح منھا؟ و بی 
٦‏ ة مثلائة آبار وقعت في کل مھھا فارۃ ونزح الماء من بئر 

وصب فی بئر آخری فما هو الحکم ای وس ام فص کپ ا 
۷ ن_ عشر آبار وقع فی کل بئثر فارۃ وماتت فنزحت من کل یئر 

وصبت فی بئر واحد فما هو الحکم؟ بیٹڈھیھن تین ے۳ 
۵۸:.‫_ حکہ المخاط والبزاق وقع فی البئر سس سس سس سی کہ 
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۹ن إذاوقع فی البئر حف خلق ولیس عليه أثر النجاسة سی ہت 
_۰٠‏ إذاوقع عظم المیتة فی الیئر ھی ویسُگٗ‫_یمْٰہ بک 
 _٦١‏ عظم تلطخ بنجاسة ووقع فی البئر جف‌ رسای ک7 
"٣٢‏ کم یٔفصل بین بثر الماء والبالوعة؟ پژسؤسص ہی ٣٣٣‏ 
٣٦‏ بئر الماء إذا کانت بقرب بئر النجاسة کرو ک6 
_‫۹۹٤‏ حک' البالوعة جعلوہا بئر ماء جسمٹنچجھدسمنسنتنہ 7 

مسائل الحبّاب والأوانی سمائحتں. ض. 7۰ 
٥٣("ػ.‏ حکمالکوزیغترف بە من الحب مچوت اکسوہ کٹ 
٦‏ یکر أن یستخلص الانسان لنفسه إِناء جھمحجالس کھو۔ے ۴۳۰۹۷۰ 
_۷٦۷‏ حکمالصبی اُدخل یدہ فی کوزماء ا ا ا ا کر و روا 
٦۱٦۹۸‏ یجوز الوضوء من القصعة المستعملة دکوھس سا وی اج 
_.۹٥۹‏ حکہ' الجنب إِذا اغتسل وانتضح من غسالتہ فی إِناہ ....- ۳٣٣‏ 
۹٠‏ " إِذا اغتسل رجل جنبی وتقاطر من جسدہ في الیئر پسپچڑ ۳۳۶۲ 
۱۷۱ نے استخرج ماء من حب وجعل في خابیة تم وجد في 

الخابیة فارۃ میتة فما هو الحکم؟ سام سس ممرنک ۳۳۲۲ 
٦‏ إِذا کانت الفارۃ المیتة یابسة فی خابیة فما الحکم لماء الخابیة؟ ۳۳۳ 
٣۳‏ رجل صلی وفی جیبە فارة میتة ھل یجوزصلوتە؟ سس 2-9 
۰٤‏ في الکوزۃ فارة میتة واأدخل الکوزۃ فی حب ھل ینجس الحب؟ ۳٣٣‏ 
ٔ_۹٥‏ وجدفی کوزفارة ولایدری أُن الفارۃ وقعت فی الکوزأو فی الجرة ۳٣٣٣‏ 
 _٦‏ إٍٰذا أخحرجت الفارة من حب أو جرة حیة یکرہ شربە والوضوء من ۳٣٣٣‏ 
۷ . وقو ‏ الفارة فی سمن جامد فکیف یفعل؟ مسسہ 77۸۳ 
۰۸‫_ لووقعت الھرة فی حب ماء فاحر جت من ساعتهہ وب ۴۳۰ 
۲۹" إذا مرت الفارۃ علی قصعة ماء وبالت عن خوف الھرة .. ۳۳٤‏ 
۰ إذالحس الکلب حب الماء الاٗستت سی ےت 
(١‏ >> إِذا اخذ الماء من ثلاث حباب وجمع فی طشت فوجد 

فارۃ میتة فی الطشت وی وت ور ہے وق 
٣٢‏ >> إٍذا وقعت فی الخمر أو اللبن بعرۃ رطبة فما الحکم فیھا؟ وو 
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م: ومما یتصل بھذاالفصل سمش لہ ۷۳ 
۳_ إٍذامات فی ماء الحب أوتور الماء ضفدع أو سمکة اأو 

سرطان ومالا دم لە مک ا ا ا کی سی وہ ےنت 
٤‏ إذاماتت السمکة فی غیر الماء لایتنجس وفی غیر السمك 

کالضفد ع المائی والکلب المائی فیه اختلاف 7و۶ سس 2 
٥‏ ._ حکوم الحیوان التی تعیش فی الماء والاختلاف فیهە وت و 
٦۲‏ إٍذامات الحیوان المائی فی الماء فما و الحکم؟ ھی ِ۳۳ 
۷ إذاصلی الرحل وفي كمّه بیضة کتسد اسسھفیتط ۳۳ 
۹۸+ مال اس لی غر الما مض تی مر الم کااصاا (۳۲٦‏ 
 _.۹‏ حکم الحیوان الذي یعیش فی البر والماء جمیعا سشسرات ۳۳۳۲ 
ہے حکم الضفد ع البری إذا مات فی الماء جج منومستھسیتف ۳۳٢‏ 
_-‫(١‏ حکممالا ی وکل ویعیش فی الماء مد مہو ۳۳۶۷۸۷۰۳۰۰ 
2 الحیة العظیمة المائیة إِذا ماتت فی الماء رک کیو جا 
-_‫.٣‏ حکہم الوزغة الکبیرۃ مم اھ من ۳۳3۰ 

نوع آخر فی مسائل ماء الحمام یسا فو رہ ج۰ 
.٤‏ ما الحمام بمنزلة الماء الجاری والاختلاف فیه ى""" ج و 
٠٦‏ یجوز التوضی بماء الحمّام والاختلاف فيه 00 0م یک 
٦‏ إذافسدماء الحوض فما هو الحکم ؟ ئوہ م۳۳۸۴ 
۷ حخروح الرجل بغیر نعل من الحمام بعد الغفسل تس ۳۳۷۳۷+-ءء . 
۵۸ إذادخل الحمام یمکٹ مکٹا متعارفاً عمجم سی ٣٢7‏ 
 -'.۹‏ حکم حوض الحمام إذا تتحجس ممسمھاممسسسممہ 7۳۹۰۰ 
.٠‏ لو بال فی الحمام ثم توضأً فیهء ففيه الا ختلاف 0 ٹج 2۶ء 
۹٦۱١‏ اجرة الحمام علی الزوج من الجنابة ینمی ۳75 

نوع فی بیان المیاہ التی لایجوز الوضوبھا علي الوفاق 

والخلاف وأنھا أُنواع سو ہیسسيہسجچنت ۳۳۹ 
٢۲‏ - حکہ ماء الفواکه ہل یجوز منه الوضوے؟ اچجھیچ نے ت۳75 
٠٣۳‏ إذا خالط الماء بغیرہ من الریحان والأشنان سےا س٣‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارةۃ ١٣۸۸‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٤٣‏ إذا خالط الزعفران بالماء ھل یجوز الوضوء منە؟ حصصسسیف 0 
٥‏ ماءالصابون إذا کان ثخیناً فما هو الحکم ؟ ۹57۶ء یئ ھی 
٦‏ الوضوء بماء الحمص والباقلاء سس ۶ت۴ 
۷_ٗٔ الوضو بالماء الذي فیه الحمص والباقلاء لو تغیر لونه... آ0 
۸ لووققع الئثلج فی الماء وصار ثخیناً مل یجوز الوضوء منه -- ۳٣٤‏ 
۹“"“>‫_ الوضوء بماء السیل سسسئچٗوویٹجکمٗسٹی یف ۳۲٢٣‏ 
۰ إذا اختلط الطاھر بالماء ھل یجوز منە الوضوےء؟ سس 5۰ 
٦۱١9‏ ۹. حکم کل طبخ فيه شيء مو تم امھ 5۳ت 
“٣٦٣‏ حکم کل ماء خالطہ ما سواہ من المائعات وغلب ذلك الشیء ۳٣٤۰‏ 
٣۳‏ -ٔ حک' اللبن والخل والعصیر إذا اختلط بالماء یس یت ۳۳ 
86. لو طبخ البیض فی الماء جاز الوضوء منه مس سز خ٭×تت 
_.۹٥‏ حکومالماء الذي غلب علی الظن وقوع النجاسة فيه نیت ۳۲۲۳ 
٦‏ ت-. لایجوز الوضوء بماء الحناء سراستھمیٹس سز .7۶۰ 
۷ ١إن‏ بال جاھل فی الماء الجاری ورجل أسفل منە یتوضاً ۷ 
۸_ حکمالرجل الذي أُخذ بفمه ماء من إناءھل یجوز الوضوء منہ؟ ۳٣٤٣‏ 
۹ - حک۱ البزاق والنخامة یقع فی إناء الوضوء سو ت75 
٠‏ ل مسائل مختلفة فی الماء القلیل ۷۳ہ و 
ة(_ حکم' الماء المستعمل والتفصیل فيه موجن ۳۰۳۰۰ 
۲.>. الماء المستعمل متی یأمحذ حکم الاستعمال؟ سیل ل٣‏ 
 _.۳‏ حکہمالخرقه یمسح بھا أعضاء الوضوء سے +۳25 
٤‏ من نسی مسح رأسه فأحذ من ماء لحیتہ مسسصىسسات ق2ت 
٥‏ ػ> الماء مادام علی البدن لایلحقه حکم الاستعمال سی ۳۶۶ 
.7٦‏ تمرقاسشت امضعال ال2 ٹیومیمسمی جہن ۳٢8‏ 
۷ ١إذاتوضأًغیر‏ المحدث وغیر الحنب وغیر الحائض 

لا(یصبر الماء مستعملا بل دی ا سد سر ہریرہ مہ 
۷۸ المحدث و الجنب إذا اأدخل یدہ فی الاناء والحب ۶ پَ ‏ 
۹ٰ_. لوااأدخل رجلە فی البئر ولم ینو بە الاغتسال 130 و 
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۸۸۶۰۳ إذا وقع الکوز في الحب فااأدخل یدہ فی الحب لاحراج 

الکو مل یضر الما سنا کرممیشکگھ سومان کٹ 
(٣۱‏ لو ادخل فی الاناء اصبعا دون الکف فما هو الحکم؟.... ۳٣٤٣‏ 
۲ حکم الجنب والحائض والمحدث إذا آصاب یدہ أوثوبه 

قذر وأخذ الماء بفیه ھل صار الماء مستعملا 6 0م 
۳-ػ لا یجوز التوضء بالماء المستعمل والاختلاف فیه وف ۳25 
گنت ھرفت الاو صا ت5 سی سس سے سو 222 
.-_٥‏ لواأدخل محدث رأسه فی الاناہ فما ہو الحکم فی المسح؟ ۳٣۷٤‏ 
٦‏ إذاغسل الرجل یدیه للطعام فما و الحکم؟ کچھ سی 7 
۷-_ حکم الصبي أُدخل یدہ فی إناء نوتس اسیج تا 
۸۸ حکم غسالة المیت والاختلاف فیه پچ ھنٹھم مک نت 
۸7۷۹ حکم الثوب الذي یمسح بە المیت سوک اص مج سرت ڈہے ۳۶۸۳۰ 
۰ إِذا استنجی فأأصاب الماء ذیلە أ و كمّه حسشسواستجو 752۸۰ 
۹ ەل یکرہ شرب الماء المستعمل؟ اوسم نٹ کنززنہ, ٭۔۶۹' 
۲ من احتجم ثم اغنسل فماءہ مستعمل أولا چھواندھن رڈ ۳۶۹۰ 
٣۳‏ ص> الماء المستعمل علی ثلائٔة أوجه سای ھت 
(۹٤۹٤‏ إذاغسلت المرأة شعرھا أوصلة شعرها ہل یصیر الماء مستعملا؟ ۳٣٤٣‏ 
9۶٥‏ لوتوضآأ بالخل وماء الورد فما هو الحکم؟ مس چہ ۳8۹ 

مما یتصل بھذا الفصل بیان حکم الآسار سوسوے ات”ا 
٦ت‏ معرف السور ماھی؟ وُٛٗہم مہم یمستی یی ۳۶۹۲ 
۷ الآسار أربعة جوسچجوجیٹچجچھهھتاسیستت ۳۹ 
۸ - سورالادمی وسورما یو کل لحمهء ومن شرب سور أخیه 

کتب لە عشر حسنات (ھومیسو مہ کچھ رسک مامت ۰ ۳2۶۴ 
5۹ سورما یؤوکل لحمہ من الطیور والد واب سوی الدجاجة المخلاة والبط ۳٣٣‏ 
ح۰ حکم سورالدجاحة المخلاۃ وو'ام-ٌسوصیجد ہہ ٠۱‏ 
۷۰8٣۷‏ سور سباع الطیر سیماولٹھمفریکیڑھ ضس کمن .1 
7(۲-_- سورعایسک الییوٹ می الحشرات سچجسھس تھی ٠>‏ ۴۳۹۸۳ 
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۷۰۳ حکم سور الھرٰۃ ا ا ا ا ا ا ا 00ہ ۰ہہ رووا دض 
ممایتصل بسور الھرة ا سی تم جس ہس ری ہے ج۳۰۵ 
٤۹ز‏ إذا کلت الھرۃ فارۃ شربت من إناء فما هو الحکم؟ ہییے۔ہ 7 789 
 .8‏ رھ شرت الکر جج جج کت ۴۰۶۸۲ 
٦‏ من لحس بلسانە نجاسة من أعضائه فما هو الحکم؟.... ۳٣٣‏ 
۷۰۷ حکم الصبی إذا قاء علی ثدی أمه وو راو ہس تی ٣ھ‏ 
۰۵۸_ حکہم ریق الھرة کس ئنلہ ہلت م73۰ 
۷3۰۹ سور سباع البھائم وسباع الو حش ,2وی یش ۳۳ 
٦‏ ۔ ہو زالخنزیر و سور الگلب سجسسسشچھہ رھ سشحجنتےہ م۴۴ 
۱ سور الحمار والبغل والتفصیل فيه مس سن م۳92 
2 لو أصاب بدن الحمار ماء ثم رکبه إِنسان رس ا ہہ تس 
۳ ۰ ]فاشرب الحمارس العصم لَاجوژَش رنہ تئیہ ۳٢۰‏ 
۷۱٤١‏ سور مالا ی وکل لحمه بمنزلة بوله مو سرب رہہ ؤ۳ 
٥ػ(‏ حکم سورالفرس مید یھ تر سام تَا صئْینی ۳۵۵۰ 
_-(.۹٥٦‏ حکہمالایو کل لحمہ إذا ولغ فی الماء ا ہا و 
مما یتصل بھذاالفصل بیا ن حکم العر ق واللعاب واللبن ۳٥٣‏ 
۲۷ حکمعرق کل شیء مثل سورہ و رہ رس 
۸ /۲۹- حک ہعرق الحمار ہس ا می ۔۳۰۶ 
۹× إذاوقع فی الیئر عرق الحما ر أو لعابہ جس ساسستہ ۳۵ 
٠‏ '_ سعرق الفضرس وعرق السبا ع وعرق الجلالة وعر ق 
الجنب ولعاب الفیل وغیرہ مسچئھھچمشسھھمیز نٹ 
۷۲۱ حکم لبن المر أةالمیتة ولبن الشا ةالمیّتة 0یک۰ 
بیان ما لا یجو ز الو ضوء بهە من المائعا ت وما یجوز 21 
۹۲ - حکہ' التو ضئ من المائعا ت کا لخل والدھن وغیرہ ۴۷ 
۷۲۰۲۳ التوضی بالانبذة سوا سرت سا دمرس ھ ار اھ 
٤٣‏ الوضوء با لنبیذلا یصح إلا بالنیة ساسسسج جصضتے ھ۸ 
۸٥‏ الا ختلا ف فی الوضوء بالنبیذ الذي اشتدوقذف بالزبد ۸ 
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٦‏ ٭ لا یجوزالتوض :بسائر الأنذة مت حَنحھسنرئر ۲2۸۰ 
۷ لواأصاب الثوب من النبیذ القدیم اکثر من قد رالدرھم ۳٥۹  ...‏ 
۸ ہل یجوزالوضوء بماء مشکوك أو بنبیذ التمر؟ سی سی نٹ 
۹ بیشترط النیة فی الاغتسال بنبیذ التمر ٹمےیہ سر 785۸ 
"۹٠‏ ھا ینتقض وضوءہ بالنبیذ إذا و جد ماء مطلقا؟ ٦٭70‏ 9 

الفصل الخامس فی التیمم مینمچچو یو چتتا 
۱ <-> ١إ‏ التیمم شرع رخصۃ لنا مرش سم پٹ مو ۳۳۶ 
۲ ْ فائض التیمم أربعة أُشیاء سموٌفھوسممىشوکھفھشسسھو ت۳ 
۳ سن التیمم اُربعة کیم مم یی ت٣‏ 
٤‏ ہل یضع یدیە علی الأرض أُو یضرب عليە؟ پسرایتوا ۳5۶ 
٥‏ الضرب أفضل أو الوضع ثم ینفضھما شی ۸ت7 
۷٦‏ یضرب بیدیه ضربة تم ینفضھما ا ا ا ای وروی و ہیں 
۷ن الاختلاف فی کیفیة التیمم ڈچٹرٗ جیب سیت ۴٦۸۸‏ 
۸"> کیفیة التبمم ماھی؟ َمھمچمھر مکی سرت ے تک 
۹ سسس الکف فی مسألة التیمم مسکضسھفم رکوہ نٹ 
۰ التیمم بجمیع الکف ورؤس الأصابع ا ا ا و یو ای 
۱> کم ضربافی التیمم کلامم کزہ .7۸۳۴ 
۲ٴ۷ لو تمعك فی التراب بنیة التیمم موا جا سب مہ نت 
٣‏ فوقام فی مھب الریح فأصاب الغبار وجھه وذراعيه فمسح 

بنیة التیمم ھل یجوز؟ سش*یجیوس دس سیر ت۳۹۳ 
٤و‏ استیعاب العضوین با لتیمم واجب اٹ سس ری کت 
۶٥‏ ہا یجوز التیمم بغیر تحریك الخاتم ؟ گکواسھہشٹرھو ۴7٣٢٣‏ 
>٦‏ کمضربة في التیمم والاختلاف فیه ممشسمنت یو نی 7۹7 
۷ اختلاف العلماءفی وجوب التیمم فی الذراعین ی9۷۹۹ و 
۸ نے مقطوع الیدین کیف یتیمم؟ إچوسھیپی سجھنٹرسے ×۴ 
۹ ہل یجوز التیمم لتعذر غسل الأعضاء؟ سس ریہ جب۳۹ 
۰" التیمم فی الحیض والنفاس والجنابة والحدث سواء 7 
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نوع آخر في بیان شرائطه جو ری رس سس و یں گشات 
۱ نے کیف نیة التیمم وس مھا سراامنجھھفکسلرو: ت نت 
21 ینبغی أُن ینوی الطھارۃ فی التہ ہف نمس ریسفت ۳۹۸۵ 
کو تلود اسس عوسی انا مھ سی نت 
۷٥٤‏ ھل یجوز أداء الفرض بالتیمم للنافلة یا ہوروا تا 
٠٥‏ تیعم الجنب لقراءة القرآن أو لمس المصحف أو لدخول المسجد ٠٣٣‏ 
.٦‏ لوتیمم لقراءة القرآن ہل یجوز بە الصلوۃ؟ سبیجید ھ۳۲ 
۷ لو تیمم لسجد التلاوة أو لصلاة الجنازة ھل یجوز رأن 

یصلی بە المکتوبة؟ گر سر سس ھا ا شمتال ۴۶٢-‏ 
۸۶۸ ْ لو وق۰ التیمم للصلوة ھل یجوز أن یصلی بە صلوۃ أخحری؟ ۳٣٣‏ 
۹ التیمم لتعلیم الناس رہ سچھم سی سک نر کک 
۰٠‏ لوتیمم الکافر ثم اسلم لم یجوز ان یصلی بذلك التیمم امو 
۱١‏ لوتیمم لسجدہ التلاوۃ سو سس ست مہ ج تڈت 
٢٣ن‏ طلب الماء فی العمران واجب مجھارومیٹئرسہتریی ‏ ک۴ 
٣‏ ْ٘ فی الفلوات لا یشترط طلب الماء ھتہ ۳۸7۸ 
نو اذاعل ظا ظط ااسشاج 0ف وف و ا کو و وی 
ْ٥‏ ففترض عليه الطلب یمینا ویسارا علی قدرالغلوۃ 21 
7٦‏ الترتیب فی التیمم والاختلاف فیه اسم مت تو 7۸0 
۷ الأعذار التی یباح بھا التیمم سامیسیسشسمو سی ۳۰۹ 
۸ إٍذا تیمم المسافر والماء منە قریب فکیف الحکم؟ پریوڑیں ت۳۹ 
۷/۹ حد القرب والبعد کی کش ہفص سی مہف ۳٦۹(۸‏ 
۰ المیل ثلاث فراسخء فما ھو المسافة بینە وبین الماء ۲ ت,َا‌ُئ۶ئ 
۹(١‏ لواشتغل فی طلب الماء ذھب القافلة وتغیب عن بصرہ ۷ 
۲> حکمالمقیم إذا حرج من مصرہ فھل یجوز لە التیمم؟.... ۳٦۸‏ 
۹1٣‏ ھا یجوزالتیمم إِذا ضاق الوقت؟ یوسيیمحمےمسسچین ۴۹٢‏ 
٣٤ن‏ الفرق بین القلیل والکٹیر فی تثلائٔة مسوم ساافیہ ح نت ات 
٥٥‏ إذا کان مع رفیقه ماء ھل یسٹل منه الماء؟ ه[إ 7‏ ھ"“ 
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۱٦‏ ١!إن‏ کان معه ثمن لشراء الماء فالمسألة علی ثلائة أوجه...  ۳٦۸‏ 
۷ حکہالمسافر إذا کان فی موضع عزالماء فی ذلك الموضع - ۳٦۹‏ 
۸ إن کان عریانا لاایجب عليه السوال سس سس کت۴ 
۳۰ ہل یجب علی المسافرأن یسٹل دلوا لغیر؟ مہ ہی ےو 
۷۸۱ ہل ینتظر للماء حتی حرج الوقت؟ ایسجسوھ سیت جات 
٣۲‏ إا انتھی إلی البئر ولیس معه دلو فماذا یفعل؟ سی ات 
۸۳ ٴ إذا رای حیا وطلب الماء فلم یجد فصلی بالتیمم 0007 ور وج 
ْ_-٤‏ إِذا کان معه سور حمار ھل یتوضا بە أو یتیمم + "۶" 
2 إن کان معه نبیذ التمر ھل یتوضأ بە أویتیمم جس تی 7۳۹۷۸ 
۹٦‏ إِذا کان المسافر جنبا ھل یتیمم سییین سے ۳۹۰۰۳۰ 
۷ن إذا کان فی رحله ماءقد نسیه فتیمم وصلی م تذ کر الماء فماذا یفعل ؟ ۳٢‏ 
۸ إاإاماصلى عریانااوفی رحلہ ثوب فنسی ھل یجوز الصلوۃ بغیرثوب؟ ‏ ۳۷۲ 
۷۸۹ إذا صلی بالتیمم والماء قریب منه وھو لایعلم وو ا کر رای اع 
۸۹۰۰" إذا کان اإداوة الماء معلقة من عنق الدابة فنسيه وصلی 
بالتیمم فکیف الحکم ؟ ا ا ا ا ا کا ار چیہ ےی 
الکفارۃ بالصوم؟ ھیپشٹمفشسش ہم جمفمیموونمپو ہم 
نوع آخر فی بیان وقت التیمم یئ ئن ری ۳۳ 
۲ المسافر الذي لایجد الماء ھل ینتظر إلی آخر الوقت تی ۳۷۳۳۰ 
۳ٌْ. ِا کان علی طمع من وجود الماء ھل یؤخر الصلوۃ إلی آخرالوقت _ ۳س 
۹٤‏ لایفرط فی التأحیر ہس ماش جرا سھارات ‏ خوٹ 
۳٥‏ ھا یجوزالتیمم قبل الوقت؟ سس تہ شرسن چیہ 
نوع آخر فیما یجوز بە التیمم ٣٦‏ سپ)991 
٦۲٦‏ یجوزالتیمم بکل شيء من جنس الأرض والتفصیل فيه ۷۶ 
۹۷ ٴ٭ لایجوز التیمم عند آبی یوسف إِلا بالتراب والرمل سے 
۸ن لایجوزالتیمے بما لیس من جنس الارض نحو الذھب . پٴس 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٤۹٤٠‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹ التیمم علی صخرة لاغبار علیھا َحسھفھٹسشسسین 7۷2 
 ٘ +٠۰٠‏ الفرق بین جنس الأرض وغیرھا ووس انوس 7۸۸۸ 
(۸۹۱._ یجوزالتیمم بالأجِرٌّ ئیسورجوسمومسمانسلنن۔- 7۸ 
۸۰۲ جواز التیمم بالعقیق والزبرجد سشسيی شفم یہہ ۳۷ 
٣۳‏ -ً لایجوز التیمم بالثوب واللبد واللالی مسھھوساھووی ۳۷۵۰ 
۸٤‏ التیمم بغبار توب موس ج سنوی اہ ارس موچ کھموو ےہ 
۸۰ صورۃ التیمم بالغبار معجسلىس نت يہ یا ۳( ۳۷ 
٦‏ _ جوا التیمم بالغبار الذي علی ظھر الدابّة تئیہ ۳۹۷۹۸۶ 
۸۰۷ التیمم بغبار البردعة النجسة وبغبار الثوب النجس ٢یٰٰ)‏ ۶ 
۸ التیمم بالملح سو وجسہ‫‪سپسچھھھملتت”* ۳۸۸ 
۸۰۹ التلطخ تُوبا بالطین تم یتیمم بە چھٹوچھسچو یہ ہاو گی 
٠۰‏ التیمم بالطین لایجوز کس سوھٹ 575 
۱ إذاذھب الوقت قبل أُن یجف الطین لا یتیمم بالطین تی ۳۷۳۳۰ 
 _ ۲‏ یجوزالتیمم بالحصی والکیزان والحباب والحیطان وغیرھا ۳۷۷ 
_٣‏ إٍٰذا اختلط الرماد بتراب الأرض فالاعتبار بالغالب چمییت ۳۷۳۷۷۰۳۴۶ 
٤‏ إِذا احترقت الأرض یجوز التیمم بذلك التراب سی م۸۸۶۰ 
٥‏ إذا أصابت الأرض النجاسة وجفت ھل یجوز بھا التیمم؟ ۳۷۷ 
(٦‏ ۔ إذاتیمم الرجل فی موضع جاز لرجل آخر التیمم بذلك الموضع ۳۷۷ 
۸۷ إذا تیمم مراراا من موضع واحد جاز متسر سای کت۴ 

نوع آخر في بیان من یجوز لە التیمم ومن لایجوز لە ۲۷۰۸ 
۸(._ یحوزللمسافر التیمم إذا لم یکن معه ماء أوکان معه وھو 

یخاف العطش علی نفسه أُو علی دابتہ سسسوللسنشساو لت 
١۹‏ ھل یحوز التیمم للمقیم لو حرج عن المصر لحاجتہ؟ وو الا 
>٠‏ الاختلاف فی قدر القرب والبعد کس سرجْ سن ئک 
۱ لایجوزالتیمم لمن محرج من المصر إلا إذاقصد سفراصحیحاً ۳۷۸ 
۹ > مور اقب للٹریشضغضرا اؤسٹراً صا مزحجت ۸۰ات 
۳ جوا التیمم للمریض علی أربعة أوجه یت تہ ۴۰۷۸۹۲ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٠۹٥‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٤‏ ذإذالم یقدر المریض علی الوضوء والتیمم فماذا یفعل؟.. ا 
۸۰ من عجز بنفسه عن الوضوء یجوز لە التیمم ہہ یچب ٣۸۷۰‏ 
٦‏ إٰذا کان مریضاً لایستطیع استقبال القبلة فکیف یفعل؟.. ۸ 
۷ إٍذاوجد الأعمی قائدا إلی الحج لایفترض عليه الحج... ۸۰۳ 
۸۱,>ٔ المقعد إذاوجد من یحملە إلی الجمعة لیس عليه جمعة عند الکل ۸۶۰۶ 
۹ء بت العریات پجے عليه اق سعی رس یکسوہ وھ ےنت 
۸۳۰ المریض إِذا وجد من یوضئە ھل عليه الوضوء ؟ ایج بوخ ۸8 
۱ إذا کان عامة بدن الجنب جریحا أو أعضاء المحدث جریحا یتیمم -- ۳۸۰ 
۲> اختلف المشایخ فی حد الکثرۃ وقلته من الحراحة وہہ . ۳۸۸ 
۳ إن عجزعن ال تیمم فی اکثر الأعضاء أو نصفه سقط التیمم ۳۸۱ 
٤‏ ال سسافراز المریض إِذا أُصابته جنابة ولم یقدر علی استعمال 

الماء یباح لە التیمم گاا سک کأھاسمتکھے شالت ۳۸۳۰ 
٥۵‏ إٍا کان مقیماًصحیحاً أصابتہ الجنابة ولایجد ماء ٹخینا کی یفعل؟ ۸(۱ 
(٦‏ المحدث إِذایعاف علی نفسه الھلاك أوتلف عضو 

لایتیمم بالاجماع جْمششودمسھ رنہ کات 
۸۷ رحل في سفر معه جمد أوٹلج ھل یجب عليه إذا بتھا؟. ۸0 
۸۰۸ إذا کان اعلی الیئر جامداً ھل یجوز لە التیمم؟ سس مر کت 
۹ منلایقدر علی القیام ولا علی غسل رجليه یتوضأً ولایتیمم ‏ ۳۸۲ 
۸۰ المحبوس فی السجن إذا لم یجد الماء کیف یفعل؟ ۲ 0س 2 
۱ >> إذا کان المحبوس فی مکان نجس هھل عليه الوضوء أُو 

یصلی بالتیمم ففيه الا ختلاف؟ جم اس ۷تت ان ۴۸۶۰ 
۲٢‏ إذالم یجد مکان یابسا ھل یصلی بالایماء؟ ار سب ۳۸۳۴۰۶ 
ك۸ الاسیر في دار الحرب ومنع عن الوضوء یجوز لە التیمم ۸۶۳ 
۸٤‏ من اکرہ بالقتل إِن توضأء یجوز لە التیمم جھشوسسی ص77۸۰ 
۸٤‏ العاری إذالم یجد ثوباً طاھراً ھل یصلی بالثوب النجس؟ ۴۸۶۳۳ 
7٦٦‏ المحبوس فی السجن إذالم یجد ماء ولاتراباً نظیفاً فماذا یفعل ؟ ۰ ١‏ ۳۸ 
۸۷ من بە جدری أُو حصبة یجوز لە التیمم مھ امھ ناما ے 6ال 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ٠۹٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۶۸ المسافر إذا کان علی یقین عن وجود الماء فی آخر الوقت 

ھل یجوز لە التیمم فی أول الوقت؟ پھوبشچتترت ۳۸۷ 

نوع آخر فی بیان ما یتیمم عنهہ ود می سا رہ جا 
 _ ۹‏ یجوز التیمم عن الجنابة والحیض والنفاس رع مان ک۸ 
 ِ-. ٠۰‏ بان ما یتیمم لأجحله مثلا لصلاة العید ولصلوۃ الجنازة.... ۰ ۳۸٣‏ 
۱ء الولی لا یتیمم لصلاة الجنازۃ وغیر الولی یتیمم وصسرمصاوہ - ڈکن لت 
._-٥٢٣‏ لو صلی غیر الولی علی الجنازة فللولی حق الاعادة کی 0ئ 
۸,۳ لا یتیمم للجمعة وإن خاف الفوت زی یی رس کے وا 7 ھ۳7۸7 
_۹٤‏ یجوز التیمم لمس المصحف ودخول المسجدہ وفی 

سجدة التلاوۃ اختلاف س و سے ہب ہے بھشا 
۸٥‏ إذا سبق المؤتم الحدث فی صلوۃ العید ھل یجوز لە التیمم ۳۸۰ 
٦‏ إذاسبقه الحدث بعد الشروع فی الصلوة ھل یجوزلە 

التیمم لخحوف زوال الشمس حَسسمهسہ ‏ یت 77۸۵۸ 
۷ >۔ کان فی زمن أُبی حنیفة یصلی الناس صلوۃ العید فی 

الجنانة البعیدة فسألة التیمم علی اعتبار زمانہ عاس مہ ےن 
۸۸ ھل یجوز التیمم للجنب لصلوۃ الجنازۃ ولصلوۃ العید؟ ۲۰۸/٦‏ 

بیان ما یبطل به التیمم وما لایبیطل بحفامسماجالنمنوں ‏ 2۸5 
۸۹ ما ییطل بە الوضوء یبطل بەه التیمم والاختلاف فیه کسستھ کت 
۰ .ے ‏ علی مذا الخلاف حکم الماسح علی الخف پوپ یرہ ۳۸۸۳۰ 
۱ إذاوجد الماسح علی حفه نجاسة فما هو الحکم ؟ ستو م۳۸۷۳ 
۲ >> إِذا مرج وقت الجمعة بعد ماقعد قدر التشھد رسس +7۸ 
۳۳ إذا طلعت الشمس فی الفجر بعد ماقعد قدر التشھد 9393 
4 >۔إذاوعد الغاری مایسٹر عورتۃ بعدماقعدقدرالعتیدے۔ ۳۸۷ 
۸۸٥‏ ذإذاتعلم الأمی سورۃة بعد قدر التشھد تی ۰تث ۳۸۳۷۳ 
۹۴۹ ۔- ۰ فا فلت آمیاابع تر التقمیذ سپ ایر م۳۸۷ 
۷ن المومی إذا قدر علی الرکو ع بعد قدر التشھد 77080۵529 ء0 
۸ >> إذاتذ کر المصلی فائتة بعد قدر التشھد منوس ہی ۴۳۸۷۰۰ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٢۹۷‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹.>._ حکہم المستحاضة أُوصاحب الحدث الدائم سو ۳۰۸۸۰۰۰ 
۰._-.ٔ وعلی هنذا إذا کان ثوبە نجسا اکثر من قدر الدرهم یسور ۳۸۷۷۳۰ 
1٦‏ -ٔ وعلی ھذا حکم فائت الفجر وق لسن ۳۰۳ 
 - ۲‏ ہهدذہ المسائل تبتنی علی الخروج بصنع المصلی مسرت .۴۸۸ 
۳ وإن وجد ھذہ الأشیاء بعد ما سلم فما هو الحکم ڈرو ٹا 

۹٤‏ لو تذکر بعد السلام أن عليه سجدة التلاوۃ او سجدة 
الصلبیة فما هو الحکم؟ سی سیت مسچ سیت ۲۸۸۰ 
.٥‏ لو أعبر بالماء فی الصلاة یتم ٹم یطلب ےی 8 
(٦‏ إ۔ ماتیمم الب ودعل المسجد لیخمل الماء کیف الحک؟ ۳۸۸ 
 .۷‏ من افتتح الصلوۃ بالتیمم ٹم وجد سور الحمار بت و 0ک 
۸ لو وجد نیذ التمرفی خلال الصلوۃ فکیف الحکم والاعتلاف فیە؟ ‏ ۳۸۸ 
۰۹ _ إذارای المتیمم فی صلوته سرابا فماذا یفعل ؟ سی۔ے ۶۸۸۰ 
۹۰ إا مر المسافر فی الفلان بماء موضوع فماذا یفعل؟ جڑھے و 
۹۱ الفرق بین الماء الموضوع للشرب وبین الموضوع للوضوء ۲۸۹ 
۸۲ إذا اقتدی المتوضی بالمتیمم ثم رآی المقتدی ماء سا ۲۸۹ 
۳ إذا ام المتیمم المتوضیین فابصر بعض القوم الماءفکیف الحک؟ ‏ ۳۸۹ 

۹ _- ذذالم الرجل قومافی صلوۃ الظھر ولم یصل الفجر 
ولایعلم بە امام ویعلم بە القوم فصلوۃ القوم فاسدة ٹور ا 

۸۸۰ إذ صلی القوم جماعة والامام ومن اقتدیٰ به متیممون 
فرآی بعضھم الماء فما هو الحکم ؟ کا می رسس حر ےا 

٦‏ إٍذاوحد المتیمم الماء فلم یتوضأً بە ثم لم یجد الماء بعد 
حضرة الصلوۃ عاد التیمم نے ناوت ھ5 
۷ التیممون إذا رأواماء فی صلوتھم فکیف التفصیل والاختلاف فیه - ۳٣۰‏ 
۸۸ - إن اباح کل واحد منھم لاصحابه ماء بطل تیممھم ۶۶۹ وو 
۹ !ماصلى المتیمم ہقوم رکعة فجاءرجل بکوزالماءفکیف الحکم؟ ۲٦۹٣‏ 
۸۵-۰ إذاقال صاحب الکوز ”من شاء منکم فلیتوضأً بہ“ انتقض تیممھم 0 

۱ إذاصل جماعة بالتیمم منھم الحنب ومنھم للحدث فجاء 
۲۹۱ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ  ٢۹۸‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۲ إذاصلی رجلان اأحدھما عریان والآحر متیمم فجاء رحل 
رقال اس ماورثرت“ لسوت صلر تھما بسسئتٰ ۳۹۳۰ 
۸۳ إذا صلی المتیمم فقال لە نصرانی خذ الماء فما هو الحکم؟ ۹۱ 
۸٤‏ إذا وجد مع رفیقه ماء کثیراً فکیف الحکے؟ یریت م۳۸۸ 
مما یتصل بھذہ المسائل ما قال محمّد فی الزیادات ات 
۸۰٥‏ ری تو ہی 7 
7۲٦‏ تیمم للحنابةثم أحدث فھل لە تیمم چس و ۳۳۰٢‏ 
۸۷ إذا وجد ماءق وم یہہ 1 
۸۹۸۹ إِذا وجد الماء بعد ما تیمم للحدث فھو ایٰضا علی محمسة وجوہ ۹۳ 
۹ إذا اغتسل الجنب ونسی غسل ظھرہ فکیف یفعل؟ کررں۔ ۳۹۸۰ 
٠‏ نے إِذا اغتسل الجنب ولم یصب الماء بعض أعضاء ہ ولیس 
معه ماء آخر ھل یتیمم للجنابة والحدث را ا رک 
۹۷.٣١‏ ھل یکفی للحائض إذا طھرت من حیضھا واجنبت غسل واحد ۳۹۳ 
٣۷۲‏ إذا کان بجسەہ أو بثوبہ نجاسة اکثر من قد رالدرهم وأأحدث 
ثم وجدماء یکفی لأحد ھما فأنه پصرف إلی غسل النجاسة .... ۰ ۳۹۰٣‏ 
۰ إِا أوجد الجنب ماء یکفی للوضوء دون الاغتسال کیف یفعل؟ ۰ ۳۹٣‏ 
۹۰٤‏ تیمم المسافر للجنابة ثم أحدث ووجد الماء یکفیه للوضوء کیف یفعل؟ ۳٣‏ 
نوع آخر فی التیمم إذا اأحدث في الصلوۃ 
وفی إمامة المتیمم للمتو ضیبن سس ست بر ۹۰ 
۵٥‏ الصلوۃ بالتیمم أو بالوضوءثم سبقہ الحدث فلم یجد الماء ءفما ذا یفعل؟.... ٤٤‏ ۳۹ 
٦۹ػ_‏ المتوضی إذا سبقه الحدث وتیمم تم وجد الماء و 
۷ تیم مالمسافرللجنابة وشرع فی الصلوۃ ثم سبقه الحدث ۳۹۰۰ 
۸> ہا یجوز للمتیمم أن یؤم المتوضی؟ یو پپیی سیر >۳۹8۰ 
۹۹.ٛ إِذا کان الامام متیمما وخلفه متوضؤن فأاحدث سیف ۳۹ 
نوع آخر من هذا الفصل ذ فی المتفرقات یی یی رک ہ۹٣‏ 
۹۱٠‏ بل رع سا ا ون فا 99۶99ب و 
۹ إذا ود المسَافْرمن الما قدر مارتوضا واحنت میمت ۔۳۹5 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٦۹۹‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٣٢٣‏ المحدث إذاکان مع من الماء یکفی لغسل بعض 
اأعضاء ھل یتیمم؟ جیی×ٗ٭ٗ٭ص٭+صصححدؤٌوسیمیپھھز نت 
۹۳٣‏ إذا أصابت بدن المصلی نجاسة لم ینقض تیممه 3ص‪ی۷"ءو9 2 
٤‏ إذا ارتد بعد التیمم تم أسلم ھل هو علی تیممه؟ کسی ۳۹۸:۰ 
۹٥‏ لو تیمم نصرانی للاسلام ھل یصح تیممە؟ ہہ ہہ ۳۹۸۰۳۰۰ 
7٦‏ ل وتوضأحال کفرہ ثم أسلم ھل یجوز بە الصلوۃ؟ کوہہیں ۲۳۹۸۸ 
۷ ۹-ٔ للمسافر وطاأً جاریته وإن لم یجد الماء میں کول 5۴۸۸۰۸۰ 
 ْ_۸‏ ذإذا أحدث فی أثناء التیمم فما ذایفعل؟ ٌسيْجر ۳۹۰۳۴ 
۹۹ متثلاله نفرفی السفرجنب وحائض طھرت ومیت ومعھم 
من الماء قدر ما یکفی لأحدھم فکیف یفعلون؟ 6ہ وو خی 
۹.۰. لوکان الماء بین الأب والابن فالأب أولی بە شس ۳۸۸۸ 
۷۱ _ ١إ‏ کانت امرأة جنب وامرأۃ حائض فالماء للحائض ہو ۴۹ 
۲ إذامرالمتیمم علی الماء وھو نائم فما هو الحکم؟ کیوںے ۔۹۸ ٢٣‏ 
۶۳.. رجل یری التیمم إلی الرسغ والوتر رکعة واحدة تم رای 
التیمم إلی المرفق والو ترثلاثا ھل یعید ماصلی؟ پر جو 
٤‏ إذاوجد المسافر الماء قدر ما یغسل مرة واحدة ویخاف 
العطش فماذا یفعل؟ سس سی تچھ مھت ۳۸۸۸ 
_-۵٥‏ إذاتو ضإأ الرجحل فی المفازة ولم یکن معه من الماء 
مایمسح بە کیف یفعل؟ ماس دس یس شس ہہ 0ےہ6 
٦‏ ن_ ذذا اُحدث الامام فی صلوۃ الجنازة کیف یفعل ؟ و 
۷ إذاوجد المسافر الٹلج ھل یجوز لە التیمم؟ ۶۷۵“ +ئ" 
۸ - سسافر معهەثوب نجس ووجد من الماء قدرمایکفی 
للوضوء أُو لغسل الثوب کیف یفعل ؟ سم سم ۲۹۹۸ 
۹ إذاتیمملصلوۃ الجنازۃ وصلی ہل جازلہ ان یصلی علی جنازة أحری  ...‏ ۳۹۹ 
۰ن إٍذا کان مع المسافر ماء یحتاج اليە لانخاذ العجین جازله التیمم ۳۹۹ 
۷( إذا کان مع المسافر ماءطاہروسور حمارولایعرف أحدھمامن الآخر ۲۹۹ 
۲ن إذاتیمم الجنب للظھر ٹم اأحدث بعد الصلوۃ وو جد ماء 
دا 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٠.‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
یناہ ار مرن مہارف چو یپ .<5 


٠٠٤ إ'اطھرات المرأة فی السفرمن الحیض فتیممت ہل تحل للزوح؟..‎ _->٤ ٤۶۲ 
٠ رجل فی المسجد فغلب عليه النوم واحتلم ھل عليه التیمم؟‎ .۹۵ 
٠ إذا کان الرجل مربوطاًلایمکنە الوضوء والتیمم کیف یفعل؟‎ ۹۳ 
إِذا کان الرحل فی سفر لا یمکنە إمحراج یدیە من الکم‎ ۷ 

مخافة البرد کیف یفعل؟ میمت لی یی پہنیو. ئا 
۸ _ إذاصلی علی المیت با لتیمم لم وجدوا الماء فکیف الحکم ٠٠٤‏ 
۹ صبی أومجنون تیمم ثم بلغ أو أُفاق توضأً بسور الحمار ٹم 


اُحدث وتیمم فماھو الحکم؟ گر رس سرن .522 

الفصل السادس في المسح علی الخفین چجیچویٹث ہ58 
۰ المسح علی الخفین جائز سس سس نت ۶9 
۱. علامة أُھل السنة والجماعة المسح علی الخفین روہ 8+4۹ 
۲ من أنکر المسح علی الخفین یخشی عليه الکفر ٦7۶ھ‏ 0 77ھ+, 
٣۳‏ المسح علی الخفین جائز إلاعند الروافض ا ات رو یڈ 

ھذاالفصل یشتمل علی أنوا ع النوع الأول 

فی صورة المسح وکیفیته ومقدارہ مت ھکپرہ 8۶ 
٤۹۰٤‏ المسح علی الخف مرة واحدة ولا یسن فیه التکرار شر +5 
">٥‏ کیفیة المسح أن یضع أُصابع یدیهە علی مقدم حفیه 

ویمدھما إلی الساق سکم یراس ےتسر رین م+77: 
7٦‏ - یجوزأن یبدأآمن قبل الساق ولیہ سسھھلش سیت ۶+۶۰ 
"۹ المسح علی الخف باصبح واحدة ہسرسم بی ار . ھ2“ 
۸.._ یجوز المسح یثلاث أصابع سن یچس پروی ک7۶۳٣۶‏ 
۹ ۹.ِ لو مسح پاصبع واحدة مبلولة ثلاث مرات چتھسھو+ ٠٤+7‏ 
٠‏ -١!إن‏ مسح برؤس الأصابع لایجوز موس ر-“و‫ٔصػس-س-ومصمسہبنین ‏ ظط 
 .۱‏ یجوز المسح علی الخف ببلل الغسل نمص سس وا ۳۴۰مک 
۲ لایجوزالمسح ببلل المسح مَسيورسْش سیب +2ھ:٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٠٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
_.۹۹٣۳‏ لو توضأآًونسی مسح خحفيه اأونسی مسح الرأس 0۳ ""ً"090"۷ 2 
٤ن‏ إذالم یمسح علی خفيه ومشی فی الحشیش فابتل ظاھر 

خفيه ومسح ھل یجوز؟ رو اک وس سمجھھو ھا - 
_.۹۵۶٥‏ لومسحعلی محفیه ثم وجد فی موضع الوضوء مکانالم یصبہ الماء ٠٤ ٤‏ 

نوع آخر فی بیان محل المسح ساجھموس مس روہ اچ8 
۹٦‏ محل المسح ظاھر الخف وظاھر القدم می ھتہ اتاج 

بیان ما یجوز عليه المسح من الخفاف ومالایجوز.... ٤‏ 
۹۷ یجوز المسح علی الخف الذي یمکن قطع السفربہ 7 ,/ 
۸ إِذا ظھر من الکعب قدر اإِصبع أوإِصبعین جاز المسح عليه ٠٤٤‏ 
9۹ - إذا لبس المکعب وظھر منە اإِصبعان جاز المسح بس زر توت 
۰ المسح علی الخف المتخذ من المسك إن کان صلبا غلیظاً ٠٤٠٤‏ 
)۸( یجوز المسح علی الخفاف المتخذة من اللبود الت رکیة ٤‏ 
۲ یجوز المسح علی اللفافة التی علیھا الصاروج و الترباج ٤‏ 
7٣‏ المسح علی الحورب پسمکہ تججیوس سی +۲۸۸ 
6ة الاختلاف فی المسح علی الجورہین تن آ55 
۶۸٥‏ الاختلاف فی مقدار النعل لجواز المسح ا 0 کر رو وج 
7٦‏ المسح علی الجورب المنعل یصجییمرییوین ٦5۶9‏ 
1۷ الجوارب خمسة أنواع شس ھی کو 
۸ رجوع أبي حنیفة في مسح الجورب إلی قول الصاحبین.. ١٤٤‏ 
۹9۹)" المسح علی الجاروق کلسمسمتھہکمسنکہیبہےر لات 
۹۷۰ حکمالخف المشقوق اس اجس س کھت 5۸۰۰ 
۹41._ حکملبس الجرموقین سم سس ند ٥2ھ‏ 
۲ ن- إٍذامسح علی الجرموقین ثم نزعھما فما هو الحکم؟ پیر ھت 
۳ إٍذا بس الجرموقین فوق الخفین فکیف المسح؟ ۶۹ ۶+ 
٤‏ ذمالبس الحرموق فوق الخف ومسح علی الجرموق ثم 

اُحدث فماذا یفعل؟ ھن سانملالم ہنی ا 


٥‏ إذا کان فی الخف حرق فماذا یفعل ؟ سممسمسھس ج تا 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة. آ٢٠‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
>٦‏ الحد الفاصل بین الخرق الیسیر والکثیر سس مکی کات 
۷ الاعتبار فی الخرق ثلاث أُصابع صغار ۹" 
۹۸.ػ الخرق الکثیر یمنع جواز المسح وت کھج مز اتا 
8۹ الاختلاف فی قدر ثلاث انامل ا ا ا ا رو ہی 
9:۰ لایجوز المسح إذا ظھر الخنصر والوسطی والابھام ت ٦ئ‏ 
۱(۱ ۔إٌِذا کان المکشوف من قبل العقب فما هو الحکم؟ کک ق 
۲ إذا کان فی الخحف حرقة أوفتق أوکان الرحل مقطوع الأصابع .0 
۲۳(._‫ یجمع الخروق فی حف واحد لافی خحفین 8 9۹ كئپ پْ 
ة۹" الخرق الذي فی موضع العورۃ یجمع ا ا اک ورک 
۶٥‏ ۹> الخرق المانع مقدار ثلاث أُصابع سو رووفسصسہسجچنہین ۲۶۸۸ 
٦‏ ۔ىً۔إِذا کان الخرق علی الساق لایمنع جواز المسح میتی ت۲۸۰ 

بیان شرط جواز المسح علی الخف حاون روہ 5:407 
۷_ے- شرط جواز المسح علی الخف أُن یکون الحدث بعد اللبسں ١٦١٤٤‏ 
۸ إذا لبس خحفيیه علی غیر طھارۃ چس ینہ م۲۶۸۹۴۰ 
۹"۸0۹ إذا صلی الفجر بعد لبس الخحف وتوضأ للظھر ومسح ٹم 

تبین أنه نسی مسح الراُس فی الفجر 0 و جج 
۹۰_ محداث علی بدنە نجاسة والماء یکفی لأحدھما یغسل النجاسة ١٦١٤‏ 
۱ النیة لیس بشرط لجواز المسح علی الخفین 9 بج 
7۲ اتزتیب لیس بشرط فی المسح علی الخفین ٣‏ س٭ٹئٹئک ‏ ھ 


64._. إذاتیمم للجنابة ھل یجوز المسح علی الخفین فی الوضوء؟ ١٦١٤‏ 
۵٥‏ إذاتیمم للجنابة ولبس الخف ثم اأحدث لایجوز المسح 


علی الخف في الوضوء سنا تب ستھ تی رٹ رئ ہے باج 
انا ھل یجوز المسح علی الخفین للمستحاضة؟ سیسات گااۓ 


۹۷ػ الفرق فیما بین مایمنع جواز المسح علی الخفین ومالایمنع الجواز ١١٤‏ 
۸ >> إذاتیمم المسافر ولبس حفيه ثم اأحدث ووجد من الماء 


ھل یجوز لە المسح؟ ۰-000 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة  ٦٠۳‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹ _ إذالبس الخفین بعد الوضوء بنبیذ التمر ثم وجد الماء.... ٦١٤‏ 
۹ ا اؤاضا پشرر الساو لس دید فوشو کھت رہ +892 
٦‏ إذا توضأ بنبیذ التمر ولبس الخف ففيه الاختلاف پور 8٤ج‏ 
بیان مقدار مدة المسح صص سد سی یی یہ 2۸۰8 
٠٢٣‏ المسح للمقیم یوم ولیلة وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا توف 
:)٣۳٣‏ "٭اھداہ الہ تر ضر وت الحات یچچ ہی ٠۸۸۰‏ 
٤‏ إذا انقضی وقت المسح ولم یحدث فماذا یفعل؟ رد تن 
۰٥‏ إذا أحدث بعد لس الخفین ومسح في الوضوء ٹم 
استکمل یوما ولیلة وغو غلی وضوثہ فماذا یفعل ؟ سیت 3اک 
۹۶۹ إەا استکمل المقیم مسح الاقامة ثم سافر 9 ور 
۷ إذاقدم المسافر مصرہ بعد المسح یوما ولیلة ری 0ت2 
۸ إذا انقضی مدة المسح وہو مسافر ویخاف من البرد ۰ 8ی 
۹ إذا احدث الماسح فی صلوته وانقضی مدة المسح ہیں ہے 
۶٠‏ إٍٰا انقضی مدة المسح وھو فی الصلوۃ ولم یجد ماء یں ک2 
۱۹ إەالبس المحدث الخف وتیمم عند عدم الماءئموجدماء ١١٤"‏ 
بیان ما یبطل المسح علی الخفین ا ا وا ری 
٣١٣‏ بتقض المسح کل شیء ینقض الوضوء سر لات 
٣‏ إذادخل الماء فی الخف وابتل من الرجل قدر ثلاث 
اأصابع أُوجمیع القدم فما هو الحکے؟ کھس سای ۶9۳ 


١٦١۸ إمذانزع القدم إلی الساق أو نرع بعض القدم فماھو الحکک؟‎ 0٤ 
١٣١۸  .؟مسملا برجل أعرج یمشی علی صدورقلمیه فکیف لە الحکمفی‎ ٥ 


59 إذا کان الخف واسع الساق فما ہو الحکے؟ ےت‎ ٦ 
تاس فل ااعلت تقر رامست 0 پت‎ 
٣١۹ إمذا انقضت مدة مسحہ وہو فی الصلوۃ ھل یمضی علی صلاضنہ؟‎ ۸ 

المرأۃ فی المسح علی الخفین بمنزلة الرحل سی 82۷۹۰ 
۹ إذا استحیضت المرأۃ ولبست الخفین متی انتقضت؟.... ١٦١٤‏ 


ہر التفصیل في المستحاضة إذا انتقضت طھارتھا و کیف 
المسح علی الخفین؟ وس م نوتس شود ۶۰۰۸۰۰۶ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارة ٦٠٤۰‏ فھرس مسائل المجلد الأول 

بیان مقطوع إحدی رجليه مہرم مشش تی ٦٦8  .‏ 
٦۱١‏ إذاقطعت إحدی رجليه وبقی من موضع الوضوء مقدار 

ثلاث أُصابع أو اکٹر فکیف حکم المسح؟ جوئی ہے گجیج 
٣۲‏ لولم یکن من الرحل المقطوعة ظھر القدم لایجوز المسح 

وإلا جاز المسح چیکملیسکأھ ا ساپک مسا ض4۶ 
٣‏ ذذا کان إحدی الرجلین قطعت من الکعب فکیف حکم المسح؟ ٠‏ 
٤‏ لولمیکن لە الارجل واحد فکیف المسح؟ بسن تت2 

إذا کان فی إحدی رجليه جراحة ا ای رو یی 
٭٥‏ لو کان فی أحد رجليہ حراحة یمسح علی الحرق الذي علیہ کے 
٦‏ إِذا کان الجراحة لایقدر المسح علیھا فماذا یفعل؟ نی ٣٤۷۴‏ 


۷ ((ا انکسرت یدہ فربط عليه الجبائر فالمسح علی الخفین والجبائر ١ء‏ 
۸ !إذامسح جبائر إحدی رجلیہ لایمسح علی الخف على الرجل الأحری ١٣٢٤٤‏ 


۹ لایجوز المسح علی البرقع والقلنسوۃ والقفازین ۶۶۷۷۳۷۷. 
مما یتصل بھذا الفصل المسح علی الجبائر پٹ سے ٤ت‏ 
وعصابة المفتصد ومسألة الشقاق ا ا ا رو ری 

۰ تر المسح علی الجبائر 02687 پ۰" 

۱( إپذامسح علی العصابة یجوزأن یمسح علی موضع الحرح ١٣٢٤٤‏ 

2٤۳: المسح علی الجبائر فی الوضوء والغسل من الجنابة یسوی‎ ۲٢ 

۶۴ء٣‏ المسیمعلى الخبیرۃ لیس بقرض سییسشسسپرھفپیزہ  ×٠‏ 

85757 إذا کان لایضرہ الماء الحار یجب الغسل مسر‎ ٤ 


١٣٤ ٤ إذا کان علی الرجل بثرة قد انشقت وسال منھا الدم بطل مسحه‎ ٥ 
إٍذامسح علی الجبیرۃ ثم سقطت الجبیرۃ عن برء بطل‎ ۹٦۷ 


المسح علی الخحخف مممسلمج سمیکا دیوجت ھ 
۷ إذا کان علی القرحة مرارۃ یجوز المسح علیھا ومسألة 
العداوی ہبول الشاۃ سممنکمکجٗمسسپٹاشسسضتی - 275۰ 


۹۰۰۰۸ إذا کان الجبائر تزید علی موضع الجراحة جاز المسح علیھا ٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٠٠‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۰>" صورۃ جواز المسح علی العصابة و ا و ا ا سے وہ 
۱ قول عامة المشایخ فی المسح علی عصابة المفتصد وعلی الخرقة ٥ڈ‏ 
٣۲٢‏ حک' القرحة التی تبقی من الید بین العقدتین سے مچسی, ‏ کت٠‏ 
٣‏ إٍذامسح علی الجراحة وبقی شیء صحیح سپ رپ ت25 
۰٤٣‏ رجل بەرمد یداویھا فھو کالجبیرۃ ورس ویو ہس ری ٦۹59+‏ 
٥‏ ھل یشترط الاستیعاب إذا مسح علی الجبیرۃ والعصابة؟.. رھ 
+۸٦‏ کل ماھو باد یغسل أُو یجوز المسح عليه یتسہ ٦۲٤77‏ 
۷" حکم الرجل إذا افتصد مم ضتَمح-صطصسمحسنحسوم ٤7۸+‏ 
۸ غھل یشترط تکرار المسح؟ مالس مس مر ڈ2 
۹ . جاز شد العصابة فی حالة الحدث بخلاف الخف جیب ت۲95 
٠‏ المسح علی الخفین ینتقض بمضی المدة ولاینتقض 

المسح علی الجبائر او سام سیت ھتہ ا 5٢‏ 
(١‏ إٍذا سقطت الجبائر بغیر برء لایلزمه الغسل 1 .۸ 
٣۲٢‏ إٍذامسح علی الجبائر ثم نزعھا ثم اعادھافما هو الحکم؟ ١٣٢٤٤‏ 
00 لو سقطت الجبائر فی الصلاۃ فماذا یفعل؟ مرش یں ہے نے 
"٠٤‏ یجوزالامامة بالمسح علی الجبیرۃ مض سی اسلپ۔ ۷ہک5 
"۰8٥‏ إذا یضرہ مساس الماء فعصبه عصابتین فالمسح علی العلیا 1.: 
٦‏ إِذا انکسر ظفرہ و جعل عليه الدواء فماذا یفعل ؟ ,"2+ ,"۰" 3 
۷ إِذا کان فی اأعضائه شقاق لایلزمه الغسل بل إمرار الماء... ١٢٤٤‏ 
۸ إذا جعل الڈواء الشحم فی الشقاق یکفی إمرار الماء ۰ 

الفصل السابع فی النجاسات وأحکامھا شسسسستت کنا 
۹ آقسام الاعیان النجسة ومممْفسو شسسہاستاھا ھت 
۰" کل مایخرج من بدن الانسان فھو نجس کالغائط والبول والمنی 7 
٦١‏ حکم !رواٹ مای وکل لحمه ومالای وکل من الدواب .2 
۳ شرمغاز کل لس ونالا و گا دم الظیر سر 20857 
٣‏ حکمبول مای وکل لحمه سَرمسسمسهسيم کت +527۹ 


٤‌ً“ٴَ8َ۹‏ الاختلاف فی نجاسة بول مای ؤ کل لحمه کس سیت ٤2٤+90,‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارةۃ  ٠٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٥‏ التداوی من بول مای وکل لحمه وشچپ عمش ریہ پچعتے 
٦‏ ہبول الحمار والبغل کھکھواکھانھدمسہ دہ مہتار ۰ ک52 
۷ :بول الھرة کچ می جو ىجومیمسیچسشتٰی گ8 
۸ ہول الصبي والصبیة سو ‌ستوورٗب مین ہاۓٔ 
۹ :ہو الفارة إذا وقع فی الماء ککسھھااچھومتکرہ ۲۶۷7۷۰۰ 
۰ مرارة کل شيء کبولە چم فشفسپسچوسچٹی۔. ت52 
۸۱ إٍذاوقعت بعرة من بعر الفأرۃ فی وقرحنطة أُوفی دھن 9 
۲٢‏ حکہم بول الخفاش وحرہہ مس مھ رنہ سن ۱:۲۳۰ 
٣‏ وب الذباب ودم البق والبراغیث والحلمة والأوزاغ 7ھ 
٤‏ الدم الذي یخرج من الکبد والٌھسيچچ ہت اسستی ”۲۶7 
٥ػ۵‏ حکمدہ المھزول إذا قطع اللحم عتمت ۲:۰ 
٦‏ إِٰا شق الطحال و حرج منە الدم مارک ھا وت 2۰۴۰۲۰ 
۷ الدم الملتزق باللحم شسٌےعےمستٹش و سسسھس سے ۲7 
۸ لایجوز الصلوۃ بغسالة الدم نیماضم چاسہاہ غ۲۶7۳ 
۹ لو طخ اللحم ویری صفرة أوحمرة فلا باأس بە 0ی 0 
۰ ا دہ السمك ومایعیش فی الماء سم میسسئرامہی ‏ ت٠‏ 7٭؟ 
۰(۱ دہ البرغوث والبق والبعوض والقمل نکی سا تھا ٣ج‏ 
٣۲‏ الطحال والکبد طاھران سس سر ری تر >ت ٦:٣‏ 
٣۳‏ ماییقی من الدم فی عروق اللحم سسنوافسی این ۲77 
"۰٥٤‏ حکمدہ قلب الشاة رواوہ ت870 
"5-۵٥۵‏ دہ الاستحاضة والجرح السائل نجس ودم الشھید طاھر ٣٣٣٤٣‏ 
٦‏ حکہ' الطین إذا جعل فیه السرقین سأ اجچظشمہ ٦77۴7‏ 
۱2۷ حکم اتبن النجس إذا استعمل في الطین مہ ٦۲۷٣‏ 
۸۶۸ إِٰذا کان الماء والتراب نجسا فالطین منھما طاهر سوسسی ‏ .5277 
۹ حکہ' السرقین والعذرة إذا احترقت یرمس سی نہ > 572 


۰“ٴگ8َ" اختلاط الروث بالطین لتطیین المسجد فالحکم للغالب ٤‏ 
4 حکم الثوب الطاھر إذالف فی الثوب النجس سمش ے٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطهھارة ٠۷‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۲ إذاوضع رجلە علی أرض نجسة ا ا ا ایک ود وی 
۶۲۳ إذامشی علی أرض نجسة بعد غسل الرحل 757 8 
۹٤‏ إذا نام الرحل علی فراش أصابه مني وابتل الفراش من عرقه ٣٣٥‏ 
۰ٔٴگ8" المشی إلی المسجد حفاۃٌ بعد الوضوء سس مکمجتھش یی ٦٤9‏ 
۵۲ظ)م"َ8 حکم من عرق فی الثیاب النجسة وی وی سو کے 
۷ إذامشي فی الطین ولم یکن فيە أثر النجاسة م1 ور ود 
۸ الثوب المصبوغ باللون النجس سس سان ک5 
۹ ھل أھل فارس یستعملون البول في الدییاج؟ می ۲۳5 
٠۰٠‏ إٍذا امتخط فی ثوبہ فوجد فيه الدم جم وب کت2 
"٦‏ حکم الصابون یتخذ بالدھن المشکوك ودھن المیتة ارت ٦٤٤۷٢۶‏ 
٣‏ إٍذاقطرمن حجر متلطخ بالعذرۃ علی الثوب اوہہ ۲۷۹۷۸۰۰ 
۳ وا اضابسری ول الغار توب اضات و ا ۳یو وہ 
"٤٣‏ حکمغار النجس إِذا طار سٹو سسر اسنہ ٣3۹‏ 
ص٥۵‏ إذامشی الفرس فی الماء وأصاب ماءہ ثوب الرجحل 7 و 
300 حکم من یغسل الدابة فیصیبه من ماء ھا وعرقھا مر ٦٤٤۸۷‏ 
۷ مررجل بکنیف فاأصاب شيء من ماءہ ممی تماد ج٢ا‏ 
۸ إما مریکنیف وهَبّتِ الریح وانتضح شيء مثل رؤس الابر ٣٣۸‏ 
۹ د۔ً إِذا انتضع من البول شيء ہج فٗسھفج‪ٗ‫ےىےش‫سےس سوہ بات 


١٦٣۸ توضأولم یکن لە نعلان فوضع رجلە علی ألواح المشرعة‎ ٠۰ 
٦ٰ۸ إذامشی الکلب في طین وردغة فوطئ إنسان علی أثر رجله‎ ۱ 
ٔ۸ إٰا خلط بول الکلب بالطین أو أصاب ریق الکلب وب إنسان‎ ٣ 
١٣٣٤۹ إذاأأخذ الکلب عضو إنسان أولیابہ فی حالہ الغضب أوفی حالةالمزاحم‎ <٣ 


86۶" إمذانام الکلب علی حصیر المسجد ڈیردی کی کی شور ۶75+۶ 
٥ت‏ إذا امتخط الرحل فی ثوب ورآی فیه أثرالدم لاینجسہ... ٦٣٤۹‏ 
۹٦‏ حکومالکوز والسقاء إذا صادم الستور النجسة سی - +573 


۷ إذاوضع رجل یدہ النجسة علی الماء الذي یسیل من ثقب الجابیة اف 
۸ إذا أُصاب وب إنسان ماء الضفدع أُوبول الضفد ع طف 5۷۹ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ  ٠۸‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹ ذفباب المستراح والخلاء إذا جلس علی ثوب رجل سر +۶75 

النوع الثاني من ھذا الفصل فی مقدار النجاسة سے +۶75 
۰٠‏ النجاسفة إذا کانت غلیظة فقدر الدرھم أو أقل منە فھی 

قلیلة واکثر من قدر الدرھم یمنع جواز الصلوۃ و وت 
٦٦‏ الاختلاف فی حد الکثیر الفاحش وو تاس ہجھ سیر 55 
٣٢۲‏ حکم لعاب الحمار ماس ماف سس سی سس امت آ> لاتنت 
"١٣‏ حکم اربع أأقیم مقام الکل پسیووسیٹاس یہہ 853.۰ 
۶٤‏ الاختلاف فی کیفیة اعتبار الربع ا ا ا ا اک جو ہے 
٥‏ الاختلاف فی الحد الفاصل بین الغلیظة والخفیفة سیت 58807 
٦‏ نبجاسة بول ما یوکل لحمه گیسند جس ھت رھ یل 82:0۸ 
١۷‏ حکم القيء ا ا ا ا ا ا ا ا و و ا 
|۸" حکم سور سباع البھائم سس نون ا یڈ و ہے ۶۶2 
١۹‏ حکوم الخمر والاختلاف فیه دوش سسنیاھلی 85٤-۰.‏ 
"١٠‏ حکم نجو الکلب ورجیع السباع سیعسوسبجبہ 55۶ 
(١‏ حکم خرء مای کل لحمه من الطیور کخرء الدجاج والبط 

والأوز وغیرھا سوصسسوسشس شس فضص-صسساشبص 85٠‏ 
١٣‏ حکم خرء اللقلق والطاؤس والدراج سمسرک ت55۳ 
٣‏ حکم خرء الحیة وبولھا وقمیصھا یس می۷ 22 
"6٤‏ حکم خرء الھرّة سپ شیوموسوٗستتی ج3ت 
۳ حکم لحم المیتة وجلدہ وشحمه کی سس سس ۷ ٣‏ 
٦‏ حکہماء فم النائم إِذا کان منبعتاً من الحوف ٢‏ کگآھھٌ"*۰ٗھ 
١۷‏ . بل الفرج الظاہر للمرأة سپ مس یہ نے 
۸ إِذا حلب اللبن فخرج معه قطرۃ من الدم سس موربتور 55۷۳۷ 
١۹‏ إِٰذا خرجت السخلة من اُمھا فتلك الرطو بات طاھرة سی .267 
١٠‏ یکر التوضي بالماء الذي وقع فيه رطوبة السخلة 6 و۰ 
١١۱‏ حک' الأنفحة إذا حرجت من الشاة بعد موتھا بب و 


2۶۸ إذا وقعت البیضة أو السخلة فی الماء یس ئسستتقف‎ ٣٢۲ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٠۹‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
7۳.,(الفارم ئن غر لو دا کو الال کی ساتا) ‏ کت 
"٠۰٤‏ حکوالقیء الذي لیس ملا الفم ھسامائ ریا رت 2877 
٥ص‏ الاختلاف فی شارب الخمر فی بزاقہ و و و یر 
١٦٢‏ حک' العذرة إذااحرقت فدخا نە وبخارہ نجس أم طاھر؟ ٠٥٤٤‏ 
۷ د؛خان اصطبل وعرق حیطانھا پ0 وت3 


۸ إِٰا استنجی بالماء فخرج منە ریح قبل أُن یغسل البلل ٠٤٤ ٠...‏ 
۹ إمادخل إنسان وبد نە مبتل بالماء فی المربط فجف من حرالمربط ٤٤٤‏ 


۹۰_ إذامرت الریح بالعذرات وأصاب الثوب المبلول ۰۹ :+ 
١‏ إذاوقع دم الرحل فی العصیر أوقطر البول فی العصیرفما هو الحکم؟ ٠٥٤٤‏ 
۲ إِذا أنتنت المرقة ھل تصیر نجسة؟ 900000 7> 
٣‏ الحم إذا أنتن یحرم أکله ا ا ا ا و ا 
٤‏ السمن واللبن والدھن إذا اُنتن لا یحرم ۷0 و دی 
۱١۹٥‏ دود لحم وقعت في مرقة لا یتنحجس اہ یں رم ہی ے9٤8‏ 
١٦‏ الدجاحة تذبح وینتف ریشھا تم تغلی فی الماء میتی ٤5٤٤‏ 
۷ إذا اجتمع الماء فی الأرض النجسة فھو نجس 0 سو 
۸ بدذذ المحدث والجنب طاہر حتی لوصلی حامل محدث أوجنب بجوز ١٤٥٤‏ 
۹ لایتتنجحس من المیتة عشرة أُشیاء ۷۷۷۹۷ پچ ہے 
۰ حکمعظم الفیل مم سم مم ٹاہ نو نت ٤:55‏ 
۱ سر الکلب والثعلب لو لوسھے‪٠+ىممےْست ‏ 225 
ك٢َ۱‏ جلد الکلب بعد الدباغ طاھر دس اہ سی خت ر یں گ تہ 
١٣‏ حکہم شعر الخنزیر وعظمه ری مھ مھ نر 55۰۸ 
28ء مک تر اتانب اکا ارتا جو ا ا کہ ک3 
ًَ۱۹" العین النجس بمزاجه کا لمیتة والدم یسیو و تمہ شيٰ ‏ ٤ہتھ“ے‏ 
+٦‏ إذاوقع فی الماءءوالدھن نجاسة یجوزالانتفاع بە فی غیرالبدن ١٦٤٤‏ 
۷ إِذا أصاب البول ثوبا ولا یتبیٔن أثرہ لا باُس ببیعهہ یی - 22 

ومما یتصل بھذا الفصل یھشٹجوی سیت تہ 


|۸ إذا محرجت النجاسة من البئر ولم ینزح شيء من الماء 
فنجاسة الماء غلیظة أُم حفیفة ‏ وکذا إذا اولغ الکلب فی إنائینں ١٤٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٦٠‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
١۹‏ نجاسة المیاہ علی نمط واحد أو مختلفةء والاختلاف فیه 

بین محمد وأبی یوسف لِسهَسَشمفسھلھٹھنھہ اڈ 

الفصل الثامن فی تطھیرالنجاسات ای جو ہہ 
ً۱" ٦ھ‏ 0َ0"َ00:. سعاسصماعئ نو نس مسلط ٦88۰‏ 
۱١‏ المرأة إذا امختضبت یدھا أو رأسھا بحناء نجسة کیف تطھر؟ ١٦٤٥٤‏ 
۲ إەذاغمس الرجل یدە فی سمن نجس ثم غسل الید بغیر اشنان  ٦٤٥٤‏ 
۳ ۱ًْ ذ۔إِٰذا کانت النجاسة غیر مرثیة کالبول والخمر یغسلھا ثلاث مرات... .ے٥٥٠‏ 
"۶٤‏ إِذا کانت النجاسة غیر مرثیة یغسلھا حتی یسکن قلبه....- ٠٥٥٠٤‏ 
1۰ە ۷۸‏ کل نجاسة تطھر بثلاث مرات وفی ولوغ الکلب اختلاف ە٠‌‏ 
٦‏ صب الماء علی النجاسة ھل یکفی للطھارۃ؟ میتی 5980۰ 
۷ إذاغمس الثوب في إناء اُونھر ثلاث مرات ھل یطھر؟... ٠٦٥٤‏ 
۸ و رتا افرت انی فلا رات پچ ات 9: 
١۱۷1‏ غسل الثوب النجس فی الماء الجاری 999200 2-0 
۰ الغسل بطریقتین بورود الماء علی العین النجس أُو بورد 

النجس علی الماء جاسفسیُھمم ھب سی جا ٦٤٤‏ 
۱ في حال ورود النجس علی الماء حلاف سیاضسنے اھت 
"١ ٢۲‏ صضسل الثوب فی إجانة بثلاث مرات إلی العشرۃ 7ھ و 
۷ لا اسارع السا متاقنت ظط رزالضا طاذت مرانت رو 
٥۵٤‏ إذادخل فی حف الکرباس ماء نجس کیف یطھر؟ ہیں 527 
۸(6 آقتھ الاظاعت ؟ کوٹ سو و ری 
۹127۸٦٣‏ . کیف تطھرالأرض النجسۃة؟ مصسیجسمچٹ ھی ت2 
۷ إذا أصاب البول الأرض فکیف تطھر؟ 4٦۹‏ 3ڑ 0 
١ ۸‏ أرض أصابھا بول أوعذرۃ ثم أصابھا ماء المطر سی وی ۲3۶۰ 
8۹ إِذا غسل الثوب یلزم العصر ثلاث مرات سو شش سی > ٢٦8٤.‏ 
۰ فظھارۃ الأرض إِذا أصابھا بول بصب الماء 7 4 ییب؛پٰٔٔ 1 
١(١‏ تطھیر الحصیر النجس کجکھنگیمنٌہ٘صستری ٦99‏ 
۲ إٍزالة النجاسة عن الحجر أو الآجرٌ 6 ۔۔۔۔ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٦١٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٣‏ الاختلاف فی تطھیر السکین والخزف والآجر و۔ تب 
۱۱ٛ٤‏ إذا أُصابت النجاسة الحدید فأدخله فی النھر قبل المسح ٥‏ 
٥‏ یسل الأجر الجدید والخزف الجدید ثلاا فو اھت 
٦ے‏ صرورة طھارة الحنطة إذا أصابته خمر سشبسس بے +٭25: 
۷ تورکان فیه محمر کیف یطھر؟ وم فممممسسنشہ ‏ ٌ2 
۸> إذا بقی فی الحب بعد الغسل رائحة الخمر مل وشی اہ 5850 
۹ ۔إذا أصابت الحنطة الخمر کیف تطھر؟ پت ستھو ۶89۳۰ 
جیخطت لرطاعی یھی 9ت۰ 20 
١٦١‏ قدر طبخ فيه لحم ووقع فیه خمر ا ا ا ا ا ا یی نف 
۲٢‏ وقوۃ الطیر فی القدر المطبوخ مسی سم 2ھ 
٣‏ الحمل المشوی من الضأن وفی بطنھا بعر هروس ٣2‏ 
٥٤٣‏ امرأ تطبخ مرقة وصب فيه خمرا و و و 
ص٤۵"‏ دحاحة شویت فخرج من بطنھا شی من الحبوب ۰ یى"۶ وپ 
۹٦‏ رجل اتخذ مُریّامن مسك وملح و خحمر ٹس يہ ت2٣‏ 
۷ اتخذ من الخمر طیباً وألقی فیە أُفاویح 0 ×ھ ہہ س. 0“ 
۸" حکہ' الرغیف من الخبز المعجون بالخمر سض لھڈ 
۵۹| کیف یطھر الخف أوالنعل إذا أصاب البول والخمر؟ ٠٦٥۸  ....‏ 
“٠‏ إذا أصاب البول الخف فألقی عليه التراب أوالرماد تج رھ 
۸۱١:2‏ : ھل تطھر النجاسة الیابسة بالحك والحت؟ 700207 با و 
٣‏ الجلد الصلب والخف والنعل یقاس علی الحزف الجدید 

والآجرالجدید مسویویسیچم سمل اھ 
٣۴‏ السیف والسکین إذا أصابهہ بول أُودم کیف یطھر؟ 3 ھ. 
٤ة‏ إذاذبح الشاةۃ بالسکین ھل یطھر السکین بالمسح علی 

الأرض أُوعلی صوفھا؟ تمچھورففٗ سد چ۶ 
"٥‏ ھل یطھر الحدید النجس بالنار؟ شس مار ٦:٤٤۹.‏ 
٦‏ ہل یطھر الأعضاء بالبلل المتقاطر؟ مسر 2587:7 


۷ إِذا سعرت المرأة التٹور ٹم مسحتہ بخرقة مبتلة نجسة .... ١٦٦٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة. ٦١٦.‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
|۸ هل تطھر الأرض بالجحفاف؟ 0 ا ا اک وو رت 
۵۹ _ _ یف یطھر الحشیش والشجر والکلا إذاأصابھا النجاسة؟ ٦٦١٤‏ 
٠‏ الخشب إذا أصابته النحاسة ثم أصابه المطر سیت ہ٢‏ 
٤۷۱١‏ الاآجرة المفروشة فحکمھا حکم الأرض ری تی 87 
۳۲ إِذا أصاب الخف أوالنعل أوالثوب منی یابس یجوزفیه الفرك ٠٦٦٢۰‏ 
"٣‏ بطھربدن الانسان عن النجاسة بالغسل فقط مو وہ 5ک 
٤‏ :. ہجوز إزالة النجاسة بالخل وہما ء الورد جو تج . کہ 
٣٥‏ بیطھر الید والساعد إذاسال عليه الماء 00 مو دس 
٦٣‏ لاتخرج الدم بالأدھان لأن لھا دسومة میتی ۶77 
۷ موضٌع الحجامة لایطھر إلابالغسل سمجسو٘ٗ یسر مت ۰٤3ا‏ 
۸ إذاوقع حمار فی المملحة ومات صار ملحا مرو آغڈاۂ 


۹۹ ولواصاب البول حشبة فاحترقت ففی رمادھا اختلاف .. ٠٦٦٤‏ 
۰ إِٰا جعل الکوز أوالقدرمن الطین النجس یکون طاھرابالطبخ ٠٦٤٦٤‏ 
(١۱‏ إذاقاء ملا الفم أوشرب الخمر تجوز صلوته بعد زمان ... ٠٦٦٤‏ 


٣۲٣‏ إذا شرب الخمر ونام وسال من فمه شئ کچھ ےس کت 
.٣٤‏ زواعسی الپ تطظیر+افنل نات سساسی گت 
٤‏ إذا وقعت الفارۃ فی دن خمر اشرریم|م سی م انی >7 ۶978 
۳ك اتحذ عصیرافی خابیة فغلا واشتد وقذف بالزہد ٹم صارت 

خلا طھرالحب کله موسرصی سماھ تاھد لا مات ٣58‏ 
٦۲‏ وقع کوزمن دن خمر فی دن حل أو عکسه ےمجرت ت۶ت ھ5٤‏ 


۷ إ!إذاوقع الخمرفی الماء أوالماء فی الخمر فصارخلا ففیه الاختلاف ١٦٤‏ 
|۸ إذاصب الخل النجس فی الخمر حتی صاراالکل خلا 


یبقی النجاسة فی الکل وسئنم می چوٗ‌ءہھرز ‏ اا٤‏ 
۹ إذاولغ الکلب فی عصیر فصار خلالایباح شربهہ ریہ ۶7۸۳ء 
١×۰‏ لووقعت القطعة من الاجرالجدیدۃ النجسة فی الماءتنجس الماء ١٦٦٤‏ 
8۱ إذا أصاب العصیر ثوبا تو جد منە رائحة اللخمر شڈ کیو ا 


0٦۲‏ إذا لبن بالماء النجس والتراب النجس وأحرق بالنارطھر ء8 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ث٦١٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٣‏ ”اکا اسیو قعات کرت سک ۷ 08807 0" 
٠٤٥‏ لوصب الخمرفی مری أوفی الکامخ ودباغ الخمربالخل أوبالملح ١٦٦‏ 
٥‏ حک' العذرات إذا دفنت سس نجس سی سمیوں۔ ٤:25۷‏ 


1 حکہالحنطة التی تداس بالحماروالبغل فتبول وتروٹ فی الحنطة‎ "٠٦ 
إِذا بال الحمار والبغال فی بیدر الحنطة وکدس الحنطة ففیه الاختلاف ۷ء‎ ۷ 


الفصل التاسع فی الحیض ممسجھلسسمھدطف تا 
010 90 78ءھھ 8×" و سی می ےت تر ری مم نت 
۹۹ الدم الخارج من الدبر سی ما ھتان جانا 
ح۱۰ الدم الخارج من الرحم نوعان حیض ونفاس نت ٦:5‏ 

نوع آخر فی الدماء الفاسدة التی لایتعلق بھا حکم الحبض اود 
ك۰" أقل مدةالحیض والاختلاف فیه 000 0راو و را اوت 
٣٢‏ أآکٹثرمدة الحیض والاختلاف فیه موجہ تا :5 
٣7ص‏ الدم المتخلل فی أقل مدة الطھر رپیپ یسوی ات 
٠٤٣‏ آکفثرمدة الطھر والاختلاف فیه منمنسى ویو ۲۶۸۸ 
۹1٥‏ الاختلاف فی المبتدأة لمي سمش اص سے ۶آ 
او حکم ماتراہ الحامل من الدم سس وھ سجساسیتت۔ 5:7۸ 
۷ الاختلاف فی أدنی المدة التي یحکم ببلو غ الصغیرة ٦ھ‏ ۰+ 
۸۹َك" ‏ إٰذا رأت ابنة خمس سنین الدم لایکون حیضاًء ٤‏ وابنة تسع 

سنین وما فوقھا إذا رأت الدم یکون حیضاً شر یسا .۶۸۸۰ 
۹ العجوز الکبیرة إذا رأت الدم مدة الحبعض ِْسْسمچینک 5۷۰ 
کس ری متی تکون المرأة آیسة والاختلاف فیە؟ را ا ا کھج 


٦۷٤٤ ۔ اذا رأت الآیسة دماھل یکون حیضاً کان الدم أحمرأو أسود؟.‎ ۱١ 
٦۷٤ إإِذا اختلف الزوجان بسبب قیام العدة بالحیض أوبالگشھر‎ 7٣۲ 


۶۷۸۳۸ حکہ مارأتە المرأة علی غیر ألوان الدم سشسجچجھهھلوشسی‎ ٣ 
الوفاق علی الحیض فلون الحمرة والسواد والصغرة ۳ و‎ ١۹٤ 
٠. حکملون الکدرة جس من ہس و تہ‎ "٥ 


٦‏ حکملون الخضرة یھ شسششستتتلیت تھا 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارة ٦١٤.‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۷ _ إِذا کان الدم بین الکدرۃ والصفرة والتربیة ہن سیآ جج 
١۸|‏ المطلقة إذا انقطعت حیضھا فکیف العدۃ؟ ۷۹۹ ٰ2 
بیان حکم الحیض والاستحاضۃة والنفاس سّمسُحسل۔ انت 
۹ متی تثبت الحیض والنفاس الاستحاضة؟ یسا ہیں ٠5‏ 
۹۰| کیفیة صورة الفرج الخارج والداخل؟ مز ہ۲975 
(١‏ الرجل إذا حشی فی إحلیله فابتل الجانب الداحل دون 
الخارج فما هو الحکم؟ پوسسویسوس سیت ری م2۸۳۰ 
٦۲‏ المرآة إذا رأت أول ما رأت الدم ھل تترك الصلوۃ؟ سیر ٦3۷۸۰‏ 
مما یتصل بھذا النوع من المسائل اتخاذ الکرسمف ۷۸ء 
٣۳‏ اتحاذ الکرسف فی حال الحیض رھ ت‌جسہمسیہ ۔7۸ ۲ 
نوع آخر فی الأحکام التی تتعلق بالحیعض اد 


١۷۸ لانجوز الصلوۃ والصوم فی حالة الحیض وتجلس عند مسجد بیتھا‎ ١۶۰۶ 
۸ إذا استغفرت الحائض في وقت کل صلوۃ کتب الله لھا حَجّة وعمرۃ‎ ٥ 


۲۶۸۷۰۹۰۰ الحائض تقضی الصوم ولاتقضی الصلوۃ سو تو‎ ٦ 
8۷۹۰ من أتی المرأۃ فی حیضھا فعليه الاستغفار نمصسصىیھ رہ‎ ۹۱۷ 
الحائض لاتمس المصحف ولا آیة تامة ا ا ا ا سے‎ ۸۶۸ 
یکرہ للحائض مس کتب الفقه سنج یہ ' لت‎ ۹ 
0 7 یکرہ للجنب والحائض أُن یکتب آیة من القرآن‎ ۰ 
لاباس للحائض ان تمس المصحف بغلاف سسضسیفہ ۔ .کل‎ "۱ 
الاختلاف فی قرأة آیة تامة بقصد الدعاء ےیہر نات‎ ٣۲ 
٦۸٤ - إِذا حاضت المعلمة ینبغی لھا أن تعلم الصبیان کلمة کلمة‎ ۱۳ 
52۸۷ :مم الکافرعن مس المصحف سا بیس ضط‎ ۹+4٤ 
۵۶ص الحائض إِذا سمعت آیة السجدة لاسجدۃ علیھا ٹیسر مہ پک‎ 
۲7۸۶ . لایجوز للحائض دخول المسجد اسم تھسا‎ . ٦ 
یجوز للجنب والحائض زیارۃ القبور والدعاء لیت ل7ل‎ ۷ 
٦۸٤۲٤۰ الحائض لاتطوف بالبیت للحج أو العمرۃ بے‎ 000 


۹ يیجب الاغتسال عند انقطاع الدم مافرسممھاسااتھ گ22 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ٦١٠‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۰" حک' ابلوغ بالحیض یھ سانن -ک5۸ 
۱ الفصل بین طلاقی السنة بالحیعض مس اي رز م2۸۳ 
۱۹۲ ققدرالامتبراء بالحیض ہیمہسیٗئلمسھےینہت ت2 
۳ : تنقضی العدة بالحیض سس جس سس سو 5 
٤‏ إذامضت مدة الحیض یحکم بطھارتھا پاجھمضطواتتف ‏ 800 
٢٥‏ إذا انقطع دمھا فیما دون العشرة فما هو الحکم؟ ۳ ھ2 
۹٦‏ إذا انقطع الدم فی وقت العشاء ھل بجوز تاخیر الصلوۃ إلی آخرالوقت؟ ١۸٣٤‏ 
۷ حکم بطھارتھا بعد الغسل فی حق جمیع الأُحکام عوں خات 
۸ إذاحاضے المرأةفی آخرالوقت یمکتھا أن تصلی فيه اأُوصارت 

نفساء فی آخرالوقت ھل یسقط عنھا فرض الوقت أُم لا؟ سی م7۳ 


۹ ١إ‏ کانت المرأة معنادۃ وانقطع الدم مادون العادة فما ھوالحکم؟ ٤‏ 
۰>_ إذا اغحتسلت المرأة من الحیض وصلت رکعتین غفرلھاکل ذنبے ٦۸٤۰٤‏ 
ہو إذا انقطعت الدم من المطلقة الرجعیة من الحیضة الثالثة 


ھل تنقطع الرجعة؟ مھ مفحسوبسوت ک7 
۹٠٣‏ حک وم الخنثی إذا حرج منە المنی والدم ہوسا ز ریہ ت5۸۰ 
٣۴‏ انقطعت الدم فیما دون عادتھا 0 9 ۹۹۹ ٤۷۷۹‏ ء9 
٤‏ إٍذاعاودھا الدم فی العشرة بطل الحکم بطھارتھا نجٹھ یں ھقرا 
٥‏ ذإذا انقطع الدم بعد یومین کیف تفعل؟ شس السا ۲۸2 

نوع آخر من هذا الفصل وس اھ سس کح را اہ ساوت ۶ -_.87۸۸9 
۹۸٦‏ حکوم المراھقة إذارأت الدم والاختلاف فیه عسیموییت +5۸۸۸ 

نوع آخرھو دائرۃ هذا الفصل کےشھےوسدسےکی کس نی جات“ 
۷ص الاختلاف الھام بین الائمة فی الطھر المتخلل سد عرات 5۸۸ 
۵۸٥‏ الفتوی علی أصل محمد فی الطھر المتخلل بین الدمین..  ٦۸۷‏ 

نوع آخر من هذا الحنس م ا ستٰی سی لت ٦۸۷۳۴۰‏ 


۹ إِٰا اجتمع الطھران المعتبران ہین الدمین ففيه اختلاف المشایخ ۷ 
۰ لورأت یومین دما وثلائة طھراً ویوماً دما وثلائة طھرائم 
استمر الدم فکیف الحکم؟ کھسجھویپککھس اھت ٤۶2۸377۰‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة  ٦٦٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 


نوع آخر فی الأأوقات والساعات وآخر الھار سس نت 
۱ من قال لامرأته وقت الضحوۃ أُنت طالق قبل غروب 

الشمس أوقال قبیل غروب الشمس ففما هو الفرق؟ ڈشچر' ک۸ 
٣‏ امرأة رأت الدم عند طلوع الشمس ئم انقطع دمھا ثم رأت 


الدم قبیل الطلوع من الیوم الرابع فما هو الحکم؟ ۹ ْ ھت 
٣‏ یان الساعات فی الیوع أربع وعشرون ساعة مک رو تہ 
٤‏ المبتدأة رأت ساعة دماً وثلائة أیام غیر ساعتین طھراً یھ ہا 
ص٥۱‏ المبتدأة إذارأت ربع یوم دماً وبعد یومین وثلٹ یوم طھراً ٦۸۹‏ 

نوع آخر وھو قریب مما تقڈم من المسائل 0ۃ + + 
۹ء اىَ ادا اذارات اذیا سناظو اوانتمر کللالتین ت9٦‏ 
۶۷ آور اق دا مو طھر از اس لات <9777 ھ٭ھ 
0 ' لو ارہ پوت شارت طیر الال اھیر چحسئہ ۲۶۹۲ 

نوع آخرفی نصب العادة للمبتدأة مس یس سیت 89۹0۰ 
۹ المبتدأة علی وجھین جمجنھ کی وتوہ 537۸ 
١.۹. ۰‏ ففسیر الدم الصحیح کی رسچھتٌوسمصستتٌَسوفء ٠598٤‏ 
موہ إذا رأت الدم عشرة أیام والطھر ثلاثین یوما سھسیر ٭57: 
روہ الوجه الثانی: إذا رأت دما فاسدا و طھراً فاسدا را چو اہ 
٣۳‏ الوجد الثالٹ: إذا رأت دماً فاسدا وطھراً صحیحاً رہ ہا 
٤‏ الوجہ الرابع: إذا رأت دما صحیحاً وطھراً فاسداً سی ڈ2 
۵ . "الس العاسر 2 تار ات ساوکسعحانظر انان 

حیث الظاھر لکنە فاسد کش تسچ رسرب ہ۰ 
٦‏ و رأت فی الابتداء أأربعة دماً و حمسة طھراً سومورسیہ۔ .2322 
۷۷ لو رأت الدم حمسة والطھر خمسة عشر 6ئ جد 


۰1۳۸ إن رأت ثلائة دما وحمسة عشر طھرأ ویوماً دما وخمسة عشر طھراً ٦ء‏ 
و1۳۹ رو اع لاو مھ رط ا وس آغار اط ٦ء‏ 


یوک الأول: إِن تری دمین متفقین و طھرین متفقین کات رت 2.۸7۸۰۰ 
۱ الوجە الثانی: إذا رأت دمین مختلفین وطھرین مختلفین .. ٦۷٤‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ٦١۷‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٣٦٣‏ الوجہ الثالث: اُن تری تلائة دماء م مختلفة و ثلائة أطھار مختلفة 301 
٣‏ الوجه الرابع: إذا ےت تت7 
رأت بعد ذلك ما یخالف سئجھسالوکسھس یہلا ہلگ 
"٤‏ الوجه الخامس: أن تری دمین متفقین و طھرین متفقین 
ريغ تہتا کشھےمے+سکسسسی ری ۶5۸5 
8 ےت سلم تھ هکھ تا ٹر ٭۸ھ: 


۹ظص128١‏ وہ لوہ کت >ە۷۷778]/َتف 
نوع آخر في الانتقال سی سم نا ا ما و ا ۲انوہ 
۰ 88ص انتقال الحیض عن موضعہ وانتقاله عن عددہ سسجت "+5 


٠٠٥٠٥٠.  - لوان امرأة طھرت شھرین ولم تر شیتاً وبعد ذلك رأت الام‎ ۱١ 
٠٥٠٥٠٥- صورۃانتقال العدد ان یکون لھا أیام معروفة فی الحیض والطھر‎ >۹ ٣۲ 


مما یتصل بھذا النو ع معرفة أنواع العادة می نہ ت87 
٣‏ العادة نوعان أصلیة و جعلیة ہیس ےسب یں ہی 8+۳۰ 
٤و‏ جعلیة فی حق الطھر والدم جمیعاً سح 82 
۵٥ط‏ جعلة فی الطھر دون الدم پر ہم سی 2530۳۰ 
٦‏ 3" جعلیة في حق الدم دون الطھر 0 ).نت 
۷ العادة الجحعلیة إذا عرضت علی العادة الأصلیة ٦پٹ"'يئ ‏ 9ت 

مما یتصل بھذا النو ع من المسائل زس ھت 85+5۰ 
۸" إذا کانت للمرأة عادة أصلیة فی الحیض والطھر 0 ”9ت“ 
۹ لو راأت الدم عشرة والطھر ثلائین ھ+ + 

نوع آخر فی البدل علی قول من یری ذلك 0 ٹپۃۃف یق 
٠‏ إذا کان للمرأة أیام حیض وأیام طھر معروفة 76٭07+) لف 
٦٢١‏ یجوز أن یبدل لھا مثل أیامھا وأقل من أیامھا ھی یں 9:887 


7") پیجرر الولفدة اراتا ىك ما کات ےش رہ 0ج5 


الفتاوی التاتارخانیة الطهارةۃ ١١۸‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۳٣۳‏ اختلاف المشایخ فی مراد محمّد ”لایبدل لھا قبل أیامھا“ 8٦‏ 

جثنا إلی ان نخرج المسائل علی الأصول 0 پپیی۷ھھھ 
٠٤‏ المرأة إذا کانت عادتھا فی الدم وفی الطھر عشرین شی ۔× کہ 
٥٣‏ لو کانت عادتھا فی الحیض تثُلالة وفی الطھر سبعة وعشرین ك۰ 

نوع آخر فی الزیادة والنقصان فی أَيّام الحیض سصے. .۔ ٠٠١۸‏ 
٦‏ ذإذارأت المعتادة الدم زیادۃ علی معروفة عادتھا 0 9سص+ ‏ 7 


۷ - کاننت عادتھاہ فی الحیض خمسة فرأت فی الیوم السادس ۷ 
ذ۸ ظ۳" کانت عادتھا فی الحیض الأول محمسة فطھرت فی الیوم الرابع 3 
۹ ۔ کاننت عادتھا فی الحیض خمسة فی أول کل شھر فرأت 


ثلاة دما فی أول الشھر ماس سن سست دہ 
٠۰٠‏ لوراأت فی أوٴل العشرة یومین دماً والیوم العاشر والحادی 
وو سی ہت سڈ شر سی 80:89 


0 ےت ۹َّٔ 


نوع آخر فی تقدیم الحیض وتأخیرہ علی ثلانة أقسام ات 
٣۳‏ القسےم الأوّل: علی وحوہ الأول إذا رأت فی أیامھا 

مایکون حیضاً ورأت قبل أیامھا مالا یکون حیضأً جیچھے مجشفگھطلظ 
٤‏ الوجه الانی: إذا رأأت قبل أیامھا ما یصلح حیضاً 1 
8۶٥‏ الوجہ الثالث: إذا رأت فی أیامھا مالا یصلح حیضاً +٤۰‏ پ- 


جوا الوجه الرابع: إِذا رأت في أیامھا ما یصلح ان یکون حیضا ٠م‏ 
۷ الوجه الخامس: إذارأت فی أیامھا مالا یصلح حیضاً 


ورأت قبل أیامھا مالایصلح حیضاً یبا اوہ۲ 872۰ 

ممایتصل بھذا القسم ا ہے و یی 
|۸ امرأة تستفتی اُنھا تری الدم قبل أیامھا ا رج و >> +8234 
۰۹ القسے الشانی: فھو علی وجوہ أیضاً الأول إذا رأت في 

أیامھا ما یصلح حیضاً وبعدھا مالا یصلح حیضاً +٥‏ ت9 


-7 ظ۳" الوجه الٹانی: إذا راأت أیامھا أو راأت فی آخر أیامھا ما یصلح حیضاً‎ ٠ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٦١۹‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۱ الوج الثالث: إذا لم تر فی أیامھا شیغاً مہہ 2۶ 
۲ الوج الرابع: اذا رأت فی أیامھا ما یصلح حیضاً سیت کا5 
٣‏ الوجہ الخامس: إذا رأت فی أیامھا مالا یصلح حیضاً ہے 51 

مما یتصل بھذا القسم سسس وسیسہسیصی تاذ 
٤‏ مرأة تستفتی عما رأت بعد أیامھا لٗسچپچوْجھم مین 52177 
۶۴۰ القسم الثالث: وما إذا احتمع المتقدم والمتأحر 9 یئ 
٦‏ إٍذا کان المتقدم والمتأمحر کل واحد منھما نصاباً ٹس سر 810 
۷× إما ان لایکون المتقدم ولا المتأحر نصاباً 7 ھی وو 
۸ إماأن یکون المتقدم نصابا والمتأمحر لایکون نصاباً ہے تہ 
۹ إما ان لایکون المتقدم نصاباً والمت ار یکون نصاباً ہےر تا 
۸۰ص" إِنذ کان عند الجمع یزید علی العشرة تو ریو وریہ ت25۹ 

مما یتصل بما تقدم من المسائل ا ار اک رو جت 
۱ ٴیام حیضھا خمسة من راس کل شھر فرأت قبل خمستھا 

سَية دا وطیرت اََامچا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یہد و نت 
۶۲ . کان حیضھا محمسة من أُول کل شھر فحاضتھا ثم استمر 

بھا الدم تمام الشھر یی 30 مت 

نوع فی رسم المفتی ماما سی مہف 7ھ832 
۱۳ المرأة إذا أحبرت أُنھا طھرت عشرة أیام ینبغی للمفتی ان یسأًلھا ٣١٥‏ 
١‏ ة۰ تما العشرة الأیام فی الیوم الحادی عشر سملاسایبی 5ة 
0 إذا أخبرت اُنھا طھرت في الیوم الرابع ورأت الدم یوم السادس عشر اور 
۱۹۱۰۲ المرأة تؤمر بترك الصلوة فيه من غیر تقدیر انم سیف 80 
۷ إن أخبرت أن عادتھا فی الطھر کان عشرین یوماً ۲ت 
|۸ اٌُخبرت أُن الدم الذي قبل الطھر الآخحر کان سبعة یھو 'لاااة 


۹ آعبرت أنھا لاتحفظ الأطھر حمسة عشر ودم عشرة.... ١١٥٢٥‏ 
۰ اعبرت أن ماقبل ذلك من الأُطھار کان اکثئرمن خمسةعشر ١٣١٥‏ 
۱ الاطھاراکٹرمن حمسة عشر وأنھا لم تکن مستحاضة... ٣١۸‏ 
7۲ آُخبرت عن طھرین قبل ہذا الدم الذي جاءت فیە کلاھما حمسةعشر  ١٣١۸‏ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ٦٢٠‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
8٣۳‏ لم تکن مستحاضة إلا اُنھا لاتدری أُن الأطھار المتقدمة 
ای سيا ضا او اکٹز جک کھممھاسھھارو کاڈ 


١٣١۸ ا آذ الأطھار التی کان قبل ھذین الطھرین کانت اکٹرمن خمسةعشر‎ ٥۶ 
أُعبرت عز ثلائة أطھار کلھا خمسة عشر وعن ثلائة دماء کلھا عشرة ۸۹ھ‎ ۷ػ٥‎ 
لم تکن مستحاضة ولکن لاتدری أُن ماقبل هذہ الأطھار‎ ص٦‎ 


زھذہ الدماء أطھاراً وم سن ا سس ؛:5×٭8 
۷ .الأطبازالعقدة کات آکر مرح مس2 غشھر مہف 8185 
نوع آخرفی الإاضلال -صسحلكصساهْسیی 821۹۰ 


١ ۸‏ کان إذا کانت للمرأۃ أیام حیض وطھر معروفة فاستحیضت  ٣١۹۰‏ 
٠٠‏ وجہ الاستحسان أن فی إیجاب الاغتسال علیھا فی کل 


ماما کافتاتا رومهمھ سم امرس جح2 
٦۷١‏ لھا ان تصلی السنن المشھورة لکونھا تبعاً للفرائض ہیں 0ھ 
١ ٢٢‏ قال بعض مشایخنا: لاتقنت بدعاء القنوت پفی ٹوز بیو .8:۲۸ 
۰۳._- وإن سمعت سجدہة وسجدت للحال سقطت عنھا ٣٠٦‏ ۶ی۶ت 
6۹٤‏ إن کانت علیھا صلوۃ فائتة مس وی سس یس سض 877 
٠٥‏ لاتطوف للتحیة و تطوف للزیادةۃ سمسجہ تہ :373 
٦‏ ہل یآأتیھازو جھا أم لا؟ مم سس دہ سرت 27۳۰ 
٣۷‏ لاتفطر فی شیء من شھوررمضان یسسی سی 87۳ 
۸ أآاکثر مایکون حیضھا في الشھر عشرة أیام پوسسجضے 5737 
۹ إن علمت أن ابتداء حیضھا کان یکون باللیل مستتلت 87۳ 
٠‏ إن علمت أن ابتداء حیضھا کان یکون بالنھار ِِِفف''ہیہ٭٭"ه"ٰی'ئٰئ*+ 
۱ إن علمت أُن حیضھا في کل شھرعشرة أیام سی 873 
٣٣۲‏ ١إن‏ علمت اأُن حیضھا فی کل شھرتسعة أیام سے ت855 
٣‏ ١إن‏ علمت ان ابتداء حبضها کان یکون بالنھار فإِنھاتقضی بعد رمضان . ٣٢٥‏ 
3۶ ہاع کاكت تھی تر اہن رات ص ےی ہ5 


8٥ إن کانت تقضيه مفصولا سی کو سس ناھتاہ>‎ ۶٥ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة ۔ ٦١‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
٦‏ ابتداء حیضھاکان یکون بالٹھارواکئرمافسدمن صومھا 

فی الشھرستة عشر وم ساس وس پج رپ جج8 
۷ إما إِن کانت تقضیة موصولابرمضان کسی سو رہ مہ 
8۸ء إن کانت تقضیةمفصولاعن رمضان تیر اما یج سے .5٣ا8‏ 


ھ٤ کانت لاتدری أن ابتداء الحیض کان یکون باللیل أُوبالٹھار‎ إ١‎ ٤۹ 
ھ٤ إِن کانت تعلم أُن أیام حیضھا تَُلانة ون نسیت أیام طھرھا‎ ڈ٠‎ 
ابتداء حیضھا کان یکون بالٹھار تصو م انی عشر‎ ٦١ 

یومابعد یو م الفطر ا ا ا ا ہہ تعن 
٣۲٢‏ !ن وجب علی ہذہ المرأۃ صوم شھرین منتا بعین فی کفارة فماذاتفعل؟ ٠٥٥‏ 
١ . ۷٤۴‏ داوج کات کرت نا لی کا تفر رعاف ما ری 558۰ 
٤‏ ) ابتداء حیضھا کان یکو بالٹھاروکان دورھافی کل شھر ٠٥٥‏ 


8۲٢ لاتدری کیف کان ابتداء حیضھابالٹھارا وباللیل ہے‎ ٣٥ 
52۸ لانتدری ان دورھماکیف کان فی کل شھر چرستوے‎ ٦ 
ابتداء حیضھا کان یکونت بالٹھار فعلیھا ان تصوم مائة‎ ۷ 
2570۰۸. رہظا رتا سن یسر یہ‎ 
ھ٦ لاتدری کیف کان ابتداء حیضھا فھو علی الا ختلاف‎ ۶۸ 


ّٔ۰ ابتداء حیضھاکان یکون بالٹھارفعلیھا أن تصوم ستة عشریوماً 81 
٠‏ إن حیضھا کان یکون فی کل شھر ثلائة أوأربعة فعلیھا قضاء ضعف ۶۲۷ 
۱ لون أن ھذہ المبتدأة کانت أمة فاشتراہا إِنسان فکیف استبراء ھا ٠٥۷‏ 
٣٢‏ وکانت المبتدأة حرة قطلقھا زوجھا بعد الدخول بھافما ھوالحک؟ ۸ه 
وی حکم انقطاع الرحعة للزوج فی حق ھذہ المرأة کیف هو؟ ۸ه 


نوع آخرفی المرأة تضل عدداً فی عدد وا ری و عی 
٤٣‏ وہل المفتی عن امرأة أضلت أیامھا یم و ٭ ۰ 
٥‏ إن کل زمان تیقنت بالحیض فیه تترك الصلوۃ والصوم ... ٤٥٥۹‏ 
٠٦‏ إن المرأة متی أضلت أیامھافی ضعفھا من العدد 8"0808000> 


۷ إن علمت ان أیامھا کانت ثلائة فاضلتھا فی العشرالأخیرمن الشھر ٤٢۹‏ 
۸ إن أضلےت أربعة فی العشرة فإنھا تصل أربعة من أول 
العشرة بالوضوء مھ سس سشضتت. ج5 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارة - ٦١٦‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۹ إن اأُضلت محمسة فی العشرة فانھا تصلی حمسة من أول العشرة- ١٠٥٠٥٠‏ 
کی اھ وشن قھ کن ص٢‏ نو ہی پیا 7 573 
١‏ إن اضلت سبعة فی عشرة کیف صلّت؟ سو سمست ت٭2 
۳ :ات فاد سر یسل سی اہ 
٣۳‏ .ان اضلث سلافی العشرۃ کیٹ تصلی؟ شی ظ8 


8۳۰ ات تطھ ری آخرالشھرولاندری کم کات آیاتھا۔۔,‎ ٤ 
.ا لو گرت إتھا کات ثی الام إذاعاوزت عفر لرما۔ ۳أ‎ .8 
کانت تری الدم یوم الحادی والعشرین ولاتتذ کر سواء ذلك ام‎ |1٦ 
"۱ تری الدم بعد مضی سبعة عشر من الشھر فلا تدری کم کانت أیامھا‎ ٤۷۷ 
کانت تحیض فی کل شھر مرة فی أولە أو آخرہ ولاتدري‎ ۸ 


کم کان حیضھا؟ کرس ا اک اہ ہن 
۹ ٴیامھا محمسة وتری الدم فی الیوم العشرین اہی 57۲ 
۰ػ٠‏ إِذا کانت للمرأة أیام معلومة فی کل شھر سس 857771 
تو -وفغاو سی شر سکیا گا فیمامن سو نہ 
7٦‏ إِن عرفت مقدار طھرھا ولم تعرف مقدار حیضھا یت .8 
٥۳‏ إِن عرفت مقدارحیضھاولم تعرف مقدارطھرھا ای وی ت8 
٥٤‏ إن عرفت مقدارطھرھاخحمسة عثر وترددرائھافی الحیضص  ١٣٥٣٥٣‏ 
ومما یتصل بھذا النوع اھ سامح شی چٹتی. +8 
۹-٥‏ إِذا کانت المستحاضة لاتذ کر أیامھا سممسسلاہ. ۔875 
ومما یتصل بھذا النوع پرتیی ھا نس ان یمر ہ87۳3 
٠ ٦‏ إذاکان علی المستحاضة صلوات فائتة کیف تقضی ؟...  ٣٥٥٠‏ 
نوع آخرفی استخراج معرفة الضالة نت ٥ه‏ 
۷ امرأأة کانت حیضھا عشرة و طھرھا عشرین سپ سر 572۶ 
نوع آخر في النفاس یھ ای سٹو سیچھش سرن 8۹۸ 
۸ دہ النفاس کیف ہو ؟ اوسمددعجھپہاسسچجی 1۴۶" 
۹ المرأة إذا حرج ولدہ میتا من قبل سرّتھا سس ہی 5۰ 


٠‏ .آٌقل مد النفاس جأْھهمممچجسوشھشسشتہ ت8۳۰۰۴ 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ٦٢٢‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
[8۹ ... ک مفة القام سسسمامہ سمش مس ناس .سڈ 
٣‏ ١إ‏ زاد الدم علی الأربعین فالزیادۃ استحاضة ا و دج 
٣‏ ا ١إ‏ انقطع الدم قبل الأربعین فکیف حکم الصلوۃ؟ سنہ کا کت 
الطھر المتخلل بین الذأربعین فی النفاس و ا رس ور رو اخ 
ہا لطھر المتخلل في النغاس فما هو الحکم فی؟ وھ تت5 
 " َِٔ٥‏ اذارآت مھا لایر نا سار فور نات رفظم ۹ 
۹ ۹ لو کانت للمرأة عادة معروفة فی النفاس ںوراد قد 
معرفة أُوٴل وقت الناس عتھموشضسھسمسھست هە٠٭هَٛ‏ 
۷ اختلاف العلماء فی أول وقت النفاس کہ مج ہت نتہے 
ممایتصل بھذا القسم سمممََٗٔسفسپصس نت ہجؤة 
۸ امرأة ولدت ثلائة أولاد ہین کل ولدین أقل من ستة أشھر  ٠٤٠٤٠‏ 
مما یتصل بھذا القسم سی کت تحششتخسہنٰہ؟ نا5 


۹" حخرج بعض ولدھا منھا ورأت الدم ھل تصیربه النفساء؟ کی 
۱١۰‏ المرأة إذاتعسرعلیھا الولادۃ یکنب علی قرطاس ابتداء سورة الانشقاق ١ه‏ 


٠٤١٥ یجوز تآأخیر الصلوۃ إذا محافت حروح الولد وسقوطه....‎ (۱١ 
المرأة إذا کانت تفور قدرھا وھی فی الصلوۃ جازلھا القطع ہر‎ "١٣۲ 

مما یتصل بھذا القسم وریمنیھے سی ناش یی یی ت85۰ 
٣‏ المرأة إذا أسقطت سقطاً فکیف تکون نفساء؟ نییوں 5230 
۷٤‏ إِن رأت دما قبل إسقاط السقط فما هو الحکم؟ بیسللہ ات 
٤٢‏ ۱۰+ إِن کانت رأت قبل الاسقاط دماً فما هو الحکے؟ نیو 250۳ 
او إذا کان أیام الحیض والطھر معروفة ورأت قبل الاسقاط عشرة دم ك٣هٛ‏ 
۹۹۷۲۷ فان رأت قبل الاسقاط خمسة دماً ثم أُسقطت ىر ہیی ۹:٦٤‏ 
۸ ١إ‏ کانت المرأة معتادۃ فی الحیض والطھر والنفاس 

فکیت النفاس في السقط؟ ا ا ا ا ہہ یی 

قسم آخر في الضلال فی النفاس 0ی 9۷۷۹۷۹ 


۹ المرأة إذا کانت لھا عادة معروفة فی النفاس فنسیت عادتھا ٤كهَ‏ 


تم فھرس المجلد الأول بحمد الله وعونه. 


الفتاوی التاتارخانیة الطھارةۃ ٦٦٢٤‏ فھرس مسائل المجلد الأول 
۰ إذاولدت ولدا واستمربھا الدم وشکت فی حیضھا 909579 ئن 
قسم آخر اک ور ےت اج سپ ہ55۶3 
٠۱‏ امرأة ولدت وانقطع دمھا بعد یوم أویومین ۷ٰ۶ 
قسم آخر گی سس سی شرہص یی چب و مس مر می ناگئڑة 
٣۲‏ امرأة إذا طلقھا زو جھا فاخبرت عن انقصاء العدة جوا ک2 
۸٣۳‏ ما إذاکانت أُمة وقد طلقھا زوجھا بعد الولادۃ فماھو الحکم؟ ٠٤٠٥‏ 
قسم آخر فی ختم النفاس بالطھر الفاسد پت گر نت گاججھے 
٤4‏ ہل یختم النفاس بالطھر الفاسد کما یختم الحیض؟ ہو وو 
٥ػ۵‏ امرأة بلغت بالحبل فرأت الدم ثلائین والطھر أُربعة عشر ك۷ەهٴَ 
انتقال العادة فی النفاس مو او شس ستی م۹۰ 
۹٦‏ انتقال العادة فی النفاس إنما یکون بالخالص من النفاس.. ٠٤١٥‏ 
0 کاممعآیام تتعاہبا ارس یا عَاۃ اصلدئرللدت 
و رأت الدم ٹلائین یجس شسی سس ےمنت ا حمي ہی م853۳۴ 


